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A palavra viva é didlogo existencial.

Expressa e elabora 0 mundo, em comunicacéo e colaboracéo.

O dialogo auténtico — reconhecimento do outro e reconhecimento de si, no outro — é
deciséo e compromisso de colaborar na constru¢do do mundo comum.

N&o ha consciéncias vazias; por isso 0s homens ndo se humanizam,

sendo humanizando o mundo.

Paulo Freire
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RESUMO

Esta pesquisa parte do principio de que a articulagdo entre comunicacao e cultura é
fundamental para a conquista da cidadania. ldentifica essa articulacdo a partir da
mediacdo dos meios de comunicacdo nas praticas cotidianas dos remanescentes de
quilombos e analisa como esses meios auxiliam na construgdo da cidadania junto as
manifestacdes da cultura local dos quilombolas. O trabalho focaliza a experiéncia da
comunidade quilombola Campina de Pedra, localizada no municipio de Pocone, estado
do Mato Grosso. Essa comunidade foi a primeira a obter eletrificagéo rural na regido, o
que possibilitou o ingresso dos meios de comunicacao nas residéncias dos quilombolas.
Analisamos as praticas cotidianas: falar, habitar, trabalhar, caminhar, cozinhar, rezar,
consumir, relacionando-as com o processo de implantacdo dos meios de comunicagédo
na comunidade. Apoiados no método etnografico identificamos dois movimentos: o
primeiro deles é que 0os meios de comunica¢do na comunidade promovem mudangas nas
praticas cotidianas dos quilombolas; o segundo movimento é que eles também servem
de espacos de fortalecimento das tradi¢cdes, do reconhecimento social, da identidade
étnica e da conquista da cidadania. Através das discuss@es tedricas e dos procedimentos
metodoldgicos, verificamos que as préaticas cotidianas dos quilombolas se articulam de
modo coerente como espaco de resisténcia e mecanismos de manutencdo da cultura, de
pertencimento ao local e de comunicacdo com o outro. Mas, a partir da interacdo com a
midia - como o habito diario de ver televisdo e de ouvir radio - os quilombolas se
apropriam das informagdes para garantir o dizer a palavra e a participacdo coletiva no
espaco comunitario. Evidencia-se que as praticas cotidianas dos quilombolas tém a ver
com as suas lutas, que mantém as tradicdes, bem como o esforco para garantir a
democratizagdo da comunica¢do na comunidade, uma vez que ela pode resultar na

conquista da cidadania e nas transformacdes sociais.

Palavras-chave: Comunicacdo. Cultura. Cidadania. Praticas Cotidianas. Quilombolas.



ABSTRACT

This research assumes that the articulation between communication and culture is
paramount to the achievement of citizenship. It identifies this articulation on the
mediation of media during the daily practices of quilombo’s remaining people and
analyses how these media help in the construction of citizenship alongside
manifestations of quilombolas’ local culture. The work focuses on the experience of
quilombola community Caminho da Pedra, set in the town of Poconé, Mato Grosso
state. This community was the first one to obtain rural electrification in that region,
which allowed the entrance of media inside quilombolas’ residences. We analyzed daily
practices: talking, inhabiting, working, walking, cooking, praying and consuming,
relating these to the process of media implantation in the community. Supported by the
ethnographic method, we have identified two movements: the first of them is that media
in the community promotes change of the quilombolas’ daily practices; the second
movement is that media also serves as an instrument of strengthening of traditions, of
social recognition, of ethnic identity and of achievement of citizenship. Through
theoretical debates and methodological procedures, we have verified that quilombolas’
daily practices are articulated coherently as a space of resistance and culture
maintenance mechanisms, of local pertaining and of communication with the other. But,
with media interaction — such as the daily habit of watching television and listening to
the radio — quilombolas take ownership of information to ensure the position of talking
and the collective participation in the community space. It is highlighted that
quilombolas’ daily practices are related to their causes, which maintain traditions, as
well as to the effort to ensure democratization of communication in the community,

since it can result in the achievement of citizenship and of social transformations.

Keywords: Communication. Culture. Citizenship. Daily Practices. Quilombolas.
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1 INTRODUCAO

A reflexdo que buscaremos desenvolver nesta pesquisa tem, como fundamento, a
tematica das praticas cotidianas e dos seus significados na experiéncia de vida dos
remanescentes de quilombo que moram na comunidade Campina de Pedra, localizada
no municipio de Poconé, estado de Mato Grosso. A comunidade, atualmente com cento
e oito habitantes, faz parte de um longo processo de luta pela cidadania. Iniciada com os
ex-escravos que moraram na regido, no final do século XIX, marginalizados pelo
processo de dominacdo e exclusdo, centraram esfor¢os para permanecer na terra e
defenderam com vigor as tradi¢des, o reconhecimento social e a identidade étnica. Essas
motivacdes originais estdo presentes nas narrativas e nas reflexdes apresentadas pelos
seis quilombolas — liderancas, educadora e agente de saude — escolhidos para serem 0s

entrevistados desta investigacao.

Nessa trajetdria relembro as motivacdes que me levaram a estudar a tematica das
praticas cotidianas dos quilombolas da comunidade Campina de Pedra. Meu pai é
negro, casou-se com uma mestica e ainda hoje vivem numa comunidade rural
tradicional, no municipio de Poconé, estado de Mato Grosso. A comunidade onde meus
pais moram esta distante cerca de dez quilébmetros de Campina de Pedra. Com essa
proximidade geografica fez com que, desde crianca, frequentasse as comunidades rurais
negras, especialmente nos encontros religiosos’, nas partidas de futebol® e nas festas de
santo. Entre a reza e o lazer, comecei a prestar atencdo na arquitetura das casas, nas
condicdes de vida das pessoas e nas conversas mantidas pelos moradores. Desse olhar
apurado via que as dificuldades eram e continuam sendo muitas, contudo, elas ndo os
desanimavam. Pelo contrério, as pessoas se apresentavam, no espaco publico, alegres e
dispostas a falar sobre as suas condi¢fes. Mas mesmo diante das adversidades, as
conversas eram descontraidas, dando a impressdo de que o encontro entre as pessoas
serviam como fonte de revigoramento da auto-estima e de energia para lutar contra as

dificuldades do dia a dia.

'Pela localizagdo facilitada, as margens da rodovia MT 451, a comunidade Campina de Pedra acolhe os
encontros religiosos, as reunides de planejamento e os momentos de esporte e lazer.
2 Futebol é o lazer que redne diversas pessoas. Tanto é que eles mantém, anualmente, o campeonato rural
de futebol e permanece a divisao: enquanto os homens jogam, as mulheres organizam a torcida.
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Percebi que os quilombolas comunicavam as situacdes vivenciadas no cotidiano,
sem se vitimizarem. Eles, de modo algum, se manifestavam da mesma forma no espaco
publico. Alguns s@o mais expansivos, outros sdo mais sutis nas praticas comunicativas.
Verificava também que alguns remanescentes de quilombo se silenciavam, mas o
siléncio € uma maneira de se comunicar. Com isso, passei a compreender que a
comunicacdo entre os quilombolas ndo é homogénea e nem linear, mas entre eles, a
comunicacdo interpessoal € movida pela simultaneidade das praticas comunicacionais.
Acdes que justificam que somos sujeitos comunicantes. Por isso, enquanto sujeitos de
comunicagdo, como sugere Martin-Barbero (2006), devemos pensa-la pelo viés da

cultura para compreender as suas praticas cotidianas.

As préticas cotidianas — falar, habitar, rezar, trabalhar, cozinhar, consumir — tém
significados historicos aos quilombolas por conta do contexto de valorizagdo das
tradicbes e da identidade étnica. A partir dessa dimensdo, as praticas cotidianas se
articulam de modo coerente, como um saber “resistente” das tradi¢des, pois, mesmo nao
sendo uma linguagem universal de manifestacdo, elas existem no espaco comunitario
enquanto mecanismos de manutencdo da cultura local, de pertencimento e de

comunicagdo com o outro.

Uma das caracteristicas da comunicacdo com o outro estd no cultivo da
oralidade e das linguagens comuns que 0s sujeitos estabelecem no espaco comunitario.
Os quilombolas mantém a oralidade como base de resisténcia, marca da sua existéncia
na comunidade, da constru¢do da memoria do grupo e da socializagdo das atividades
que desenvolvem no cotidiano, demonstrando que a comunicacdo oral permeia a sua
realidade historica e incorpora a palavra e as linguagens no lugar onde vivem. Os
quilombolas ndo dispensam a conversa e estdo abertos aos encontros dialégicos. Os
encontros dialdgicos sdo estabelecidos nas visitas as residéncias, nas reunides
comunitarias e em diversos momentos de interacdo com 0 outro nos quais se respeita a

diferenga e reconhece as pessoas como sujeitos autbnomos.

Concebe-se o didlogo como forma de dizer a palavra, de promover a consciéncia
critica e a acdo libertadora dos sujeitos, pois o didlogo entre os quilombolas nédo
significa um ato contemplativo, nem a mera jungdo de pessoas num mesmo espago

fisico, muito menos um modelo de comunicacao vertical, em que um fala e os demais 0s
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escutam. No didlogo, as diferentes opinides sdo apresentadas com o intuito de se chegar
a um entendimento e de legitimar os saberes do outro. E através do dialogo que os
quilombolas mantém os vinculos sociais e 0 sentimento de pertencimento ao espago

comunitario.

Outra relacdo que envolve as préaticas cotidianas na comunidade Campina de
Pedra, diz respeito ao processo de instalacdo de energia elétrica na comunidade. Ela foi
uma das primeiras da regido a receber a eletrificagdo rural. A instalagédo da energia
elétrica, iniciada nos anos 1980 e finalizada em 2009, com o Programa Luz para Todos,
do Governo do Presidente Luis Inécio Lula da Silva, foi importante para melhorar as
condicdes de trabalho e de vida dos moradores. A partir da instalacdo da energia
elétrica, os quilombolas passaram a ter contato com o0s meios de comunicacdo na
comunidade. Com isso, as informagdes veiculadas pela midia passaram a contribuir para
pautar as conversas € o dialogo dos moradores, além de dinamizar as formas de
participacdo no espaco comunitario. O beneficio colaborou, também, com algumas
mudangas no cotidiano dos quilombolas, principalmente, com o acesso a bens de
consumo, como a geladeira, a maquina de lavar, a 4gua encanada e 0s meios de

comunicacao.

Os principais veiculos de comunicacdo de massa, a televisdo e o radio,
encontram ambientes propicios para a sua expansao nas residéncias dos quilombolas.
Ao adquirir esses eletrodomeésticos, inclui-se, na realidade cotidiana dos quilombolas, a
prética de assistir a televisdo e ouvir radio. As praticas diarias de ouvir informacdes pelo
radio diversificam os conteidos das conversas e 0s processos de interagdo social na
comunidade. Ao entrar em contato com diversas manifestacfes artisticas e com outros
padrdes culturais, os quilombolas atribuem significados aos seus processos
comunicacionais, fortalecendo-os e incorporando novas formas de expressdao e de
linguagens. Alguns desses elementos interferem nas praticas cotidianas e nas
manifestaces tradicionais dos quilombolas. Essa hibridacdo reconfigura as praticas
cotidianas, incorporando diversas formas de linguagens e trocas sociais entre 0S

moradores no espago comunitario.

Reconhecer a centralidade dos meios de comunicacdo nas préaticas cotidianas dos

quilombolas é considerar que eles ajudam a intensificar as mudancas nas estruturas
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sociais, causando impactos significativos nas praticas cotidianas, na cultura local e nos
processos comunicacionais. Uma das mudancas a ser considerada é a cultura do
consumo sustentada pela publicidade e demais conteddos midiaticos. Ela impacta
diretamente as acGes dos quilombolas, influencia percebida nas embalagens, produtos e

utensilios disponibilizados nas suas residéncias.

A outra mudanca é a forte tendéncia de dedicar mais tempo para interagir com
0s meios de comunicacdo. Aqueles que tém facilidade de manusear a técnica sustentam
essa conectividade, acessando as ferramentas tecnoldgicas. Outras pessoas estabelecem
vinculos com determinados programas a ponto de pautarem suas atividades a partir
dessas transmissdes. Em alguns momentos, as programacdes televisivas e radiofonicas
desempenham o papel de orientacdo, afetando, na maioria das vezes, O0s
comportamentos vigentes na comunidade. Por exemplo, alguns quilombolas iniciam
suas atividades laborais apos o telejornal do meio-dia; outros optam pelas reunides de
planejamento, da reza do terco ou do grupo de reflexdes, antes ou apds a novela das
dezenove horas. Isso, porque, nos leva a perceber que os meios de comunicacdo séo
indicadores culturais. Pois, cada vez mais, a midia se apresenta como parte de um todo

integrado no cotidiano dessas pessoas.

O contato dos quilombolas com os meios de comunicagdo tem provocado essas
mudancas, mas deve-se considerar também que ha elementos, em termos de circulacao
de informacGes que ajudam a elevar o nivel de conscientizacdo das pessoas, as quais,
passam a compreender sua dimensao social e histérica no ambiente onde vivem. Com
isso, a midia auxilia no processo de reconhecimento social, na valorizacdo das praticas
da cultura local, enfatizando os modos de falar, de agir, bem como a cooperacdo, a
partilha, o respeito as diferencas, a tradicdo e a crenca como fonte de aproximacao e
distanciamento em relagdo aos bens simbdlicos. Desse modo, o contato dos quilombolas
com o0s meios de comunicacdo torna-se essencial para enfatizar a dimensdo da
linguagem, uma vez que o acesso as fontes de informacgdo os capacita a dialogar e
refletir sobre os acontecimentos do mundo externo e, também, com essas informacdes,

conseguem melhorar as formas de participacao coletiva no espagco comunitario.

A interagdo com 0s meios de comunicacdo na comunidade Campina de Pedra

tem contribuido para que os quilombolas ampliem as lutas em prol da cidadania. Eles se
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apoiam nos espacos comunicacionais com intuito de preservar a memoria coletiva, as
manifestacBes culturais, enfatizando, nesse processo, a valorizagdo das praticas
cotidianas e a conquista da cidadania. A base da conquista da cidadania se situa nas
lutas pelo direito a terra, a moradia digna, a educacdo publica de qualidade, ao
transporte e as condicdes de trabalho. Essas buscas vao além das posses materiais, e se
alicercam na nogdo de cidadania enquanto possibilidade de agir e transformar a
realidade social em que vivem. Consideram-se essas a¢cOes — materiais e simbolicas —
como “taticas” politicas que buscam, a cada dia, eliminar as desigualdades sociais

existentes no interior da comunidade.

Com a proposta de compreender as praticas cotidianas e as mudancas ocorridas
na comunidade apds o ingresso dos meios de comunicagdo, surge a questdo norteadora
desta pesquisa: Como as préaticas cotidianas, a partir da relagdo entre comunicacéo e

cultura, medeiam e auxiliam na conquista da cidadania?

O objetivo do trabalho é compreender as relagdes entre comunicagdo e cultura a
partir das praticas cotidianas e verificar como elas auxiliam na conquista da cidadania.

Esse objetivo articula-se de modo complementar, com os especificos:

a) ldentificar de que modo a comunicacdo e a cultura constituem-se como

espaco de mediacdo na comunidade Campina de Pedra;
b) Identificar quais praticas cotidianas atuam nas tradi¢fes dos quilombolas;

c) Verificar, de que forma, as praticas cotidianas afetam as tradicdes, as

mobilizagdes e as resisténcias dos quilombolas;

d) Perceber, de que maneira as praticas cotidianas favorecem a luta por direitos e

0 processo de democratizagdo da comunicacdo na comunidade.

Para atender tais objetivos, esta investigacdo se apoia no fazer etnogréfico e na
observacao participante, os quais ajudam a revelar as préaticas cotidianas, a partir do
contexto histérico e do fenbmeno social de lutas e conquistas empreendidas pelos
quilombolas. Para entender essas dimensdes, é fundamental a permanéncia no campo
empirico, para capturar as expressoes, as narrativas sobre as trajetorias de vida, perceber
as singularidades da dindmica cultural, bem como as “taticas” que acionam as

mobilizagOes e reforcam os argumentos em favor da luta pela cidadania.
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Os sujeitos relatam sobre a formacdo da comunidade, as formas de resisténcias
dos remanescentes de quilombo para permanecer na terra, as manifestagdes culturais, a
participacdo para obter o reconhecimento social e as mobilizagdes em busca da
cidadania. As informacdes coletadas — através dos procedimentos etnograficos e da
observacao participante — permitiram-nos algumas constatacdes, dentre elas, a de que ha
um indicativo de que os quilombolas preservam as praticas cotidianas como modo de
resisténcia e de manutengdo dos vinculos sociais. E o cotidiano dos quilombolas, cada
vez mais, relaciona-se com a comunicacao. Tanto a comunicacao face a face, quanto a
mediada. A comunicacdo mediada — televiséo, radio, celular — ndo se separa do contexto
social e das atuacBes politicas dos sujeitos no espa¢o comunitario. A comunicacgao
assume lugar de destaque no cotidiano dos sujeitos, influenciando as manifestagoes
culturais, através das programacdes veiculadas pelos meios de comunicacdo, que
expandem as estruturas sociais tradicionais, introduzindo elementos gestuais,
linguagens e incorporando informagfes que contribuem para redimensionar as lutas

socioecondmicas e politicas dos sujeitos.

A comunicacdo fortalece as buscas da cidadania, especialmente, quando ela
introduz informacbes que reforcam o pertencimento, a identidade, o respeito a
diferenca, a liberdade de expressdo e as reivindicagdes sociais. Reconhece-se a
importancia da comunicacdo no cotidiano dos quilombolas enquanto processo que
valoriza a transformacdo social e o acesso democratico as fontes de informacao
instituidas na comunidade. A democratizacdo da comunica¢do na comunidade produz,
ao menos, trés expectativas em relacdo ao futuro na comunidade: a de que os
quilombolas tém acesso as fontes de informacéo e, a partir delas, obtém conhecimentos
que ampliam as interacGes sociais, a partilha e as buscas dos beneficios coletivos. A
outra situacdo se refere a abundancia de informacdo na comunidade, ela remete ao
fortalecimento da relacdo com o outro e das identidades. E, também, mesmo com o0s
canais de informagdo na comunidade, os quilombolas desejam ter acesso a outros
meios, por exemplo, querem que o sinal de internet esteja disponivel para ajudar no
avanco da cultura democratica, dar visibilidade as suas agdes e contribuir para a

permanéncia das pessoas no ambiente comunitario.

A presente pesquisa enfrenta essa problematica e almeja esclarecé-la com a

seguinte estrutura textual. Apos a Introdugdo, o texto segue com o capitulo intitulado:
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Comunicacao, cultura e cidadania. Nele, identificam-se 0s principais argumentos
desses conceitos como sendo elementos intrinsecos aos seres humanos; por isso, sao
complementares e indissociaveis, mas ndo perdemos o foco de que sdo conceitos
amplos, dinamicos e heterogéneos. Essa aproximacdo e sintonia entre 0s conceitos
ajudam a estruturar as praticas cotidianas e auxiliam o0s sujeitos no processo de
conquista da cidadania. Ao vincular a cidadania com a comunicagdo e a cultura, ela
pode ser percebida como “taticas” dos quilombolas para preservarem as singularidades,
a memdria, 0s costumes, as tradicdes, as crencas, os valores e, a medida que o grupo
entra em contato com 0s meios de comunicagdo, por um lado, tem acesso a outros
padrdes culturais que podem de alguma maneira, contribuir para as mudangas no
cotidiano dos sujeitos, mas, por outro lado, o acesso as fontes de informac6es possibilita
a tomada de consciéncia, reforcando e fortalecendo o dizer a sua palavra. Assim, a
articulacdo entre a comunicagdo e a cultura contribui para que 0s sujeitos sejam 0s
protagonistas das préaticas sociais e das “taticas” politicas que fomentam as lutas em prol
da conquista da cidadania, uma vez que as praticas cidadas se alicercam na propria

historia de vida e de luta dos sujeitos comunicantes.

No capitulo: Da formacdo de quilombos aos quilombolas da comunidade
Campina de Pedra, apresenta-se um panorama histérico e sociocultural da
comunidade, bem como o aporte metodolégico que sustenta esta pesquisa. O ambiente
comunitario onde moram os descendentes de escravos revela a realidade de pessoas que
fugiram das fazendas no periodo do Brasil Coldnia. Esse resgate historico se justifica
porque ela ajuda a entender as lutas dos quilombolas, além de enfatizar a necessidade do
reconhecimento da identidade étnica dos moradores da Campina de Pedra. Esse
reconhecimento social é decisivo para a obtencdo das demais conquistas coletivas. Para
auxilid-los no reconhecimento, pesquisadores da UNEMAT e membros do Conselho
Estadual de Promocéo da Igualdade Racial de Mato Grosso (CEPIRMT) promoveram
diversos encontros de observacdo e formativos para colher relatos, fazer registros

fotograficos e prestar esclarecimento sobre o que € ser um quilombola nos dias atuais.

Dessa formagdo, os moradores da Campina de Pedra optaram pelo
reconhecimento junto & Fundacdo Cultural Palmares. E essa certificacdo deu autonomia
para pleitear os beneficios sociais: abastecimento de agua, construcdo de banheiros e de

casas de alvenaria e eletrificacdo nas residéncias.
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Discutir sobre essas conquistas é perceber o processo histdrico, socioeconémico
e cultural de uma populacdo que luta contra os processos de opressdo e de dominagdo na
sociedade capitalista. Incorporar a comunicagdo no cotidiano dos quilombolas nédo é
apenas um meio para transmitir informacGes, acontecimentos, fatos, circulacdo de
noticias e de pensamentos. Tal atitude pode auxiliar e fortalecer a histéria dos
quilombolas, especialmente, com a valorizagdo das suas tradi¢cGes, memdria, costumes,

crengas e valores, resultando no fortalecimento da identidade étnica.

No capitulo: As préticas cotidianas da comunidade quilombola e a mediacéo
da comunicacdo e dos meios de comunicacdo na construcdo da cidadania, expdem-
se as narrativas dos quilombolas com intuito de aproximar as discussdes teoricas do
entendimento pratico desta pesquisa. A aplicabilidade dos conceitos tedricos nas
préticas cotidianas dos remanescentes de quilombo da comunidade Campina de Pedra
tem, como proposito, verificar em que medida a mediacdo dos meios de comunicacdo
sdo espacos fomentadores de cidadania. Os meios de comunicagdo, de modo especial a
televisdo e o radio, ocupam posicdo central no cotidiano das pessoas e constituem a
“nova personagem” que mantém contato diario com os quilombolas. Eles exercem papel
de mediacdo entre os moradores da comunidade e a sociedade em geral, além de
estimular mudancgas socioculturais na comunidade Campina de Pedra. Por isso, 0
processo de mediacdo facilita o fortalecimento da identidade étnica e da afirmacdo da

luta pelos direitos sociais, politicos e civis dos remanescentes de quilombo.

Os discursos dos quilombolas demonstram também que a mediacdo dos meios
de comunicacdo provoca mudancas culturais. Entretanto, ainda prevalece, na
comunidade Campina de Pedra, as modalidades de comunicacao face a face e dialogica.
As bases desses modelos comunicacionais estdo assentadas na capacidade de os sujeitos
interagirem com o outro através dos encontros dial6gicos, valorizando a oralidade como
meio de socializar as informagdes e garantir a unido no espago comunitario. Apoiados
nessa pratica cotidiana, especialmente, no ato de conversar, 0s meios de comunicagao
passaram a ter papel importante, porque 0 acesso as fontes de informacdo consolida as
trocas de experiéncias entre os sujeitos, fortalecendo a identidade étnica do grupo e a
construcdo de préticas cidadds na comunidade.

A partir das observacGes e dos discursos dos quilombolas, destaca-se que o

acesso as informagdes os ajuda a agir e conquistar direitos sociais no grupo. Essas
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conquistas os incentivam a continuar lutando para melhorem as condicdes de vida dos
quilombolas. Nas narrativas, eles desejam dar continuidade ao projeto social, superar a
privacdo da palavra, a negacdo da cidadania e obter reconhecimento das préprias
vontades e das suas necessidades (TELLES, 2006). De maneira geral, a expectativa de
futuro dos quilombolas pode ser compreendida como um processo de democratizacéo

da comunicagéo.

Na Conclusdo, retomam-se os pontos fundamentais do trabalho, argumentando
que a manutencdo das praticas cotidianas age como propagadora da participacdo e do
dizer a palavra. Elementos que auxiliam no fortalecimento das tradi¢cGes e na conquista

dos direitos sociais aos quilombolas.
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2 COMUNICACAO, CULTURA E CIDADANIA

Neste capitulo, busca-se compreender a comunicacdo como espaco privilegiado
de trocas e de compartilhamento de informacdes entre os sujeitos. A comunicagdo, nesta
pesquisa, & aplicada no contexto local, e ela auxilia no processo dialdgico e na
preservacdo da diversidade cultural dos sujeitos. A comunicacdo é entendida também
como espaco que valoriza a memdria, as praticas cotidianas, acentuando o ato de assistir
como propagadora das informacGes ao grupo. Em torno dela, fortalecem-se as
narrativas, os sonhos, as lutas e os acontecimentos cotidianos. Nessa articulagéo,
buscaremos estabelecer as relacfes de complementaridade entre comunicagéo e cultura,
apresentando-as como espa¢os dinamicos e intrinsecos as acGes dos sujeitos para,
depois, aproximar o debate com a nocdo de cidadania, compreendendo-a como

possibilidade de o sujeito agir concretamente no espaco onde vive.

A comunicacio®é conceituada por diversos autores, entre eles Thompson (1998),
Bordenave (2006), Martin-Barbero (2006), Freire (1997) e Duarte (2003), como sendo
uma das necessidades bésicas nas relacdes humanas. Para Thompson (1998, p. 36), a
comunicagdo “[...] serve para que as pessoas se relacionem entre si, transformando-se
mutuamente.” Estabelecer interacdes sociais a partir da comunicacdo € estar ciente da
importancia dessa pratica comunicacional para o desenvolvimento do individuo na
histéria da humanidade. Nessa perspectiva, a comunicacdo pode ser compreendida,
também, como um processo em potencial para expandir as trocas de experiéncias e das
acOes culturais com os outros individuos. Thompson (1998, p. 36) aponta que:

[...] sem a comunicagdo cada pessoa seria um mundo fechado a si
mesmo. Pela comunicacdo as pessoas compartilham experiéncias,
ideias e sentimentos. Ao se relacionarem como seres interdependentes,

influenciam-se mutuamente e, juntas, modificam a realidade onde
estdo inseridas.

Verifica-se que, na comunicacdo humana, ndo pode haver espaco para a
passividade, uma vez que a comunicacdo ndo € apenas transferéncia de informacoes, de
dados, de experiéncias e de praticas comunicacionais entre 0s sujeitos, ou seja, a

comunicacdo que se estabelece entre as pessoas ndo deve ser mecénica, nem

*Hohlfeldt (2008, p.12-13) especifica a palavra comunicagio a partir da sua etimologia. O termo “[...]
vem do latim communicatio, distinguimos trés elementos: munis,que significa ‘estar encarregado de’, o
prefixo co, o qual expressa simultaneidade, reunido [...] temos a idéia de uma ‘atividade realizada
conjuntamente’. Portanto, comunicacdo é por em comum, comunhdo, partilha.
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instrumental, mas ela estd envolvida na propria dinamica das relacbes humanas e nos
contextos da realidade em que as pessoas vivem, sem imposi¢des, nem

constrangimentos aos sujeitos comunicantes.

Segundo Bordenave (2006, p. 19), a comunicagdo confunde-se com a nossa
propria existéncia, pois “[...] temos tanta consciéncia de que comunicamos quanto de
que respiramos ou andamos.” E incontestavel a centralidade da comunicagio para 0s
seres humanos, por isso Martin-Barbero (2006, p. 13) sugere que se faga essa reflexao
pelo viés da “razdo comunicacional”, por conta das diversas mudancas que estdo
ocorrendo na sociedade. A comunicacdo, em grande parte, teve e continua tendo papel
decisivo nessas mudancas, por isso, o autor afirma que ela gera uma espécie de
hegemonia comunicacional no mundo contemporaneo (MARTIN-BARBERO, 2006).
Frente a essa hegemonia, ele pondera que a comunicacdo continua tendo espaco
estratégico na configuracdo social. Wolton (2006, p. 25) reforca essa ideia, ao descrever
que:

[...] a comunicacéo é o resultado de um formidavel movimento de
emancipacdo ao mesmo tempo social, cultural e politico, nascido no
Ocidente h&a mais de dois séculos. [..] A comunicagdo, hoje
onipresente, s6 é compreensivel se forem levadas em conta as

mutacles que afetaram a estrutura de nossas sociedades e o0 campo
politico em dois séculos.

Desse modo, a comunicacdo cumpre seu papel de essencialidade na historia da
humanidade. Por esse motivo, concordamos que 0s sujeitos produzem, trocam,
negociam, criam expectativas, sempre permeadas pelo ato comunicativo. Nessa
perspectiva, a comunicacdo gera processos de convivéncia entre 0s sujeitos
comunicantes. Por sua vez, o conviver implica a co-participacdo, tornando comuns as
experiéncias concretas e, a0 mesmo tempo, pertencendo ao mundo do outro, pois, como
destaca Freire (1997, p. 66), o universo humano “[...] € um mundo de comunicagdo”. Ou
seja, esse mundo de comunicacd0 em que O sujeito esta inserido implica a
reciprocidade, que ndo pode ser rompida (FREIRE, 1997). O que d& sustentacédo a essa
reciprocidade entre as pessoas é o dialogo. Sem o didlogo, ndo h4 comunicag&o, pois, de
acordo com Freire (1997, p. 67), o que “[...] caracteriza a comunicagdo enquanto este

comunicar comunicando-se, ¢ que ela ¢é dialogo, assim como o didlogo é comunicativo.”
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Vincular o dialogo a pratica comunicativa € liga-la a cultura, compreendendo a
cultura como algo imanente ao ser humano. Sendo assim, cada sujeito carrega consigo
uma imensa carga cultural. Isto €, somos sujeitos com potencial dialégico e, também,
produtores de cultura. E no processo dialdgico que as pessoas tém a possibilidade de
compartilhar a memoaria individual e coletiva; socializar as praticas culturais. Assim
como a cultura, a dialogicidade € um processo colaborativo entre 0s sujeitos e, da
mesma forma, remete a ideia de trocas e de sentimento de pertencimento. Para Duarte
(2003), o pertencimento dos sujeitos aos lugares sociais abarca todas as dimensdes da
comunicagdo humana, pois

[...] para que algo seja comum a um grupo, para que haja comunhao,
para tornar um pensamento comum, 0s envolvidos inevitavelmente
tém de estar em relagdo. Estar em relacdo implica a emergéncia de

uma superficie comum de troca, ou uma zona de encontro de
percepcdes dos emissores e receptores. (DUARTE, 2003, p. 46)

Percebe-se que 0s emissores e receptores ndao podem ser considerados seres
isolados, mas sdo seres de relacOes. E eles pertencem aos espacos socioculturais
construidos na sociedade, ou seja, 0 pertencimento esta intimamente ligado a memaria
do grupo. Isso demonstra, de acordo com Duarte (2003, p. 46), que ¢ “[...] na cultura
gue uma consciéncia individual percebe que estd inserida num mundo de objetos
culturais que foram produzidos por outras consciéncias.” Ou seja, as pessoas nao estao
sozinhas no mundo, e elas ndo podem existir solitariamente. Precisamos do outro para

dar sentido a existéncia humana.

Os seres humanos sdo seres de relacbes e de cultura, e essa dinamica
comunicacional é manifestada e construida nas trocas de sentido e nos sentidos
produzidos através das conversas informais, da comunicacdo face a face e mediada,
demonstrando que, quando ha comunicacdo auténtica (FREIRE, 2005), pode haver
entendimento sobre determinado assunto. Isso ndo quer dizer necessariamente, como
afirma Duarte (2003, p. 47), “[...] concordancia total com os enunciados envolvidos na

troca. O entendimento pode ser desenhado mediante o didlogo.”

Torna-se evidente o grau de complementaridade existente entre comunicagéo e

cultura. N&o se quer dizer, com isso, que um conceito prevalece sobre o outro, ou que a
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técnica sucumbe a cultura e vice-versa. Garcia-Canclini (2007), por exemplo, elenca
trés correntes sobre a nogdo de cultura. A primeira diz respeito a dimensdo evolucionista
do conceito. Nela, hd demonstracdo de que existem etapas evolutivas que vao desde a
sociedade primitiva até a sociedade civilizada. Para o autor, as sociedades faziam parte
dessa escala evolutiva. E, nessa escala, a diversidade de sociedades existentes tambéem
representava estagios diferentes da evolugdo humana. Ou seja, uma comunidade rural,
negra, com baixo indice de escolaridade e renda, que ainda preserva as tradigdes e 0s
costumes transmitidos de geracdo a geracao, de acordo com essa perspectiva evolutiva
da cultura, estaria ainda no estagio “primitivo”, sendo que outras, com melhores
condigdes, facilidade de acesso a bens simbdlicos e econdmicos, essas sdo consideradas
“civilizadas”. Assim, da-se a entender que, nessa corrente de pensamento, podem existir
sujeitos de cultura superior e inferior.

Martin-Barbero (2006) esclarece que algumas areas do conhecimento também
ajudaram a reforcar essa ideia. Ele cita, como exemplo, os estudos da antropologia que
visavam a compreender as culturas primitivas e a sociologia, 0s quais se ocupavam em
entender as culturas modernas. Esses focos opostos de estudos geraram conceitos
diversos. Os antropodlogos definiam cultura como modo de vida de um povo. Nessa
perspectiva, Martin-Barbero (2006, p. 13) avalia que “[...] cultura é tanto o machado
quanto o mito, a oca e as relacbes de parentesco, 0 repertério das plantas medicinais ou
das dangas rituais”. Ja os sociologos, na visio de Martin-Barbero (2006, p. 13),
compreendiam a cultura como “[...] somente um tipo especializado de atividades e de
objetos, de praticas e produtos pertencentes ao canone das artes e das letras”. Houve
mudancas no foco das analises, justificadas, em grande medida, pelas intensas
transformagdes no seio da sociedade, a ponto de Kellner (2001, p. 40) afirmar que “[...]
muitas das teorias atuais sdo pertinentes em varios contextos, mas nenhuma conta toda a
historia”.

A segunda corrente diz respeito ao relativismo cultural. Ela parte do principio de
que toda a sociedade tem cultura (GARCIA-CANCLINI, 2007), e os sujeitos adotam
pontos de vista diferentes, padrdes culturais distintos, mas eles estdo integrados e
abertos a comunicacdo. Nessa corrente, a cultura é comunicagdo. Para Martin-Barbero
(2006, p. 289), ao pensa-la por essa caracteristica, ¢ “[...] fundamental para
compreender a sua natureza comunicativa. Isto €, seu carater de processo produtor de

significacdo e ndo de mera circulagdo de informacgdes”.
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Desse modo, a cultura de uma comunidade rural, por exemplo, ndo se manifesta
da mesma forma que num bairro dos centros urbanos, mas elas co-existem. Ou seja, as
culturas particulares se inserem nos processos sociais mais gerais, por isso ndo ha
justificativa para que ocorram 0s processos discriminatorios e de desqualificacdo dos
demais estilos de vida, porque, de acordo com Garcia-Canclini (2008), ndo ha
superioridade ou inferioridade de culturas. As culturas, como afirma o autor (p. 304),
“[...] ja ndo se agrupam em grupos fixos e estaveis”. Eram esses agrupamentos culturais
que fazia aparecer a imagem da pessoa culta ou popular, superior ou inferior. Eles
recebiam a denominacdo conforme o dominio dos repertorios e informacdes produzidas
pelos grupos sociais. Evidentemente, essa concep¢do tem uma elaboragdo teorica que
admite as diversas formas de organizacdo social, e € importante que haja essa
preocupacdo, visto que, ao analisar as especificidades de cada grupo social, pode-se
compreender a dimensdo cultural existente, por exemplo, num pais tdo grande como é o
Brasil. Mas a aplicabilidade do relativismo cultural perde forca quando se confronta
com a realidade social, ainda vista de forma desigual.

A terceira linha de pensamento discorre sobre a relacdo entre cultura e
sociedade. Garcia-Canclini (2007) reconhece teoricamente a inter-relacdo desses
conceitos, bem como os seus valores que orientam as praticas sociais. Para o autor (p.
39), “[...] a sociedade € concebida como o conjunto de estruturas mais ou menos
objetivas que organizam a distribuicdo dos meios de producdo e do poder entre 0s
individuos e os grupos sociais, e que determinam as praticas sociais, econémicas e

politicas”.

A partir dessa relacdo, surgiram debates tedricos pautados na realidade dos
sujeitos. Inclusive a definicdo conceitual de Tylor (1871, p. 1), mesmo considerada
evolucionista, serviu de base para estabelecer outras definicdes. Segundo ele, “[...]
cultura é o todo complexo que inclui conhecimentos, crencas, arte, moral, leis, costumes
ou qualquer outra capacidade ou habitos adquiridos pelo homem como membro de uma
sociedade”. Percebe-se a objetividade na definicdo, pois rompe com conceituactes
individualistas de cultura e valoriza a sua dimenséo coletiva, uma vez que 0s sujeitos
séo seres de cultura. Sendo seres detentores de cultura, um pode aprender com o outro.
Nesse sentido, cultura se aprende, sendo aprendizagem, gera trocas, negociagdes e

possibilidade de progresso nas relagdes sociais.

27



Cuche (1999), ao pensar sobre a no¢do de cultura, considera a sua trajetoria
historica, demonstrando que o panorama histérico nos ajuda a compreender a
complexidade que constitui o conceito na sociedade. Nisso, o autor traz a reflexdo sobre
0 embate tedrico entre o entendimento de cultura e o de civilizacao, que, até o inicio do
século XX, na Europa, relacionava-se a no¢do de cultura em patamar diferente da
civilizagdo. Sendo assim, a civilizacdo designava a leviandade, a superficialidade e o
estético, enquanto a cultura era considerada verdadeira, auténtica e Unica, pois
contribuia para o desenvolvimento intelectual e espiritual dos sujeitos. Nessa
perspectiva, de acordo com Cuche (1999, p. 25), “[...] a cultura opde-se a civilizacdo

como a profundidade op0e-se a superficialidade.”

Cuche (1999) também analisa a cultura pelo viés da comunicacao e entende que
ela é um sistema de trocas simbdlicas e de linguagens pelas quais os individuos se
comunicam entre si. De acordo com Sodré (2007), a cultura acontece nas trocas de um
ato simbolico em que aparecem as singularidades de cada uma das partes que exerce a
comunicagdo. Por sua vez, Cuche (1999) concebe a cultura como resultante do
compartilhamento de informacdes e de intera¢des sociais, pois a comunicagao ocorre no
encontro entre 0s sujeitos que, juntos, partilham as suas experiéncias culturais. Assim,
para Cuche (1999, p. 106) “[...] a cultura s6 existe através da acdo interativa dos
individuos [...] a comunicacdo consiste em analisar 0s processos de interacdo que

produzem sistemas culturais de trocas.”

Sodré (1983), em seu resgate histérico da conceituacdo de cultura, desde suas
origens até a sua definicdo atual, especialmente a respeito da cultura negra’,
compreende-a a partir da afirmacao das diferencas e das suas aproximacdes identitarias.
Sobre isso Sodré (1983) tece uma importante reflexdo: para ele, o romantismo europeu
da década de 30 apresentava a cultura como um lugar de enunciacdo espiritual, algo
considerado sagrado, no qual se manifestava a verdade, mas essa expressao da verdade

ndo era para qualquer classe social, apenas a elite podia ter acesso a ela, ja que se

*Sodré (1983, p. 180-181) aborda a cultura negra como um “lugar forte de diferenca e sedugio na
formagdo social brasileira”. O autor diz que a cultura negra, mesmo que reduzida socialmente, devido a
condicdo exclusiva dos negros no Pais, trata-se de uma cultura de didspora, que se manifesta nas
expressdes, na fala, nos jogos discursivos, nos espagos ritualisticos e de linguagem, opondo-se a
hegemonia ideologica Ocidental, que via a cultura como o imperialismo da verdade, propriedade de
poucos letrados, governo e cientistas. Esses considerados “cultos” impunham socialmente as decisdes do
que julgavam certo ou errado. A cultura negra se fortaleceu em meio a resisténcia, preservando, nos
grupos, as trocas, falas, rituais e interagdes.
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tratava de seres superiores. Frente a essa situacdo, Sodré (1983, p. 26) destaca que “[...]
para ser plenamente humano, o individuo teria de estar na cultura e ndo no cuidado com
a terra, isto é, adequar-se aos principios dessa estratégia semidtica construida pela
burguesia européia.” Por isso, o poder da cultura sobre os sujeitos considerados
inferiores era uma espécie de transmissdo de saberes, de conhecimentos e de praticas,
nas palavras do educador Paulo Freire (2006), uma invasdo cultural, condicdo que
perdura ainda nos dias atuais.

Sobre a nogédo de cultura, Sodré (1983) afirma que ela é heterogénea, pois “[...] é
hoje precisamente o ato de uma heterogeneidade que ndo se limita a assinalar sua
diferenca (ndo € um direito a diferenca), mas que chama também ao contato, que

desafia, que seduz.” O autor entende que cultura implica,

[...] num esvaziamento da unidade individual, no que faz circular os
termos polares da troca, no que reintroduz o acaso e o Destino, no ato
simbolico [...] no que faz aparecerem as singularidades, num ato de
delimitacdo e de atragdo — em resumo, no movimento do jogo
(SODRE, 1983, p. 180).

O autor considera a cultura como sendo um processo dinamico, pois desafia as
pessoas a pensa-la como uma acdo socialmente construida, preservada e transformada
na coletividade. Por isso, ao compreender a comunicagdo e a cultura como relagdo
social, pressupfe-se a sua complementaridade, em que se encontram 0s espagos de

manifestacdo social, do conhecimento individual e das pluralidades culturais.

Malagodi&Cesnik (1999) conceituam a cultura como modo de vida de um grupo
ou comunidade, estilo de vida formado com caracteristicas proprias que se renovam e se
inovam na construcdo da estrutura social e da realidade local, entendendo que cada
pessoa e cada grupo tém seus proprios recursos simbolicos de comunicacdo, sua forma
singular de agir individual e coletivamente no espago publico. Desse modo, a cultura
constitui-se e difunde-se na vida cotidiana das pessoas, ou seja, a cultura é um
fendmeno ou processo constitutivo da condicdo humana. Essa constituicdo do sujeito, a
partir das acOes culturais, pode ser compreendida como 0 “ser mais”, proposto por
Freire (2005), uma vez que ndo existe ser mais no isolamento, somos seres de cultura,

de didlogo, de relagBes com o outro e, consequentemente, sujeitos de comunicacao.
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Relacionar a cultura com o modo de vida e com a cotidianidade é valorizar as
préaticas cotidianas dos sujeitos. Conforme Certeau (1994) as préticas cotidianas,
surgiram a partir dos estudos sobre cultura popular. Essa insercdo com o popular, com
as acdes desenvolvidas pelos oprimidos (FREIRE, 2005), justifica que, no inicio, foram
concebidas negativamente, porque, segundo Certeau (1994, p. 38) “[...] ndo localizava a
diferenca cultural nos grupos que portavam a bandeira da contracultura”. Certeau (1994)
explica, ainda, que os estudos dedicados a representacdo e ao comportamento dos
sujeitos e dos grupos sociais ajudaram a conhecer melhor as préaticas cotidianas das

pessoas que vivem na marginalidade.

Para o autor, deve-se estar atento as praticas que compdem o cotidiano dos
sujeitos: falar, cozinhar, habitar, trabalhar, caminhar, consumir, dentre outras. Descrever
tais praticas € compreendé-las a partir de onde, no concreto, emergem o simboélico, os
valores, as ideologias e as crencas. Ele explica que o seu objetivo, com isso, € pensar
sobre as formas que tornam as praticas cotidianas do consumo mais taticas do que
estratégicas. De acordo com Certeau (1994) h& enorme diferenca entre estratégia e
tatica. A primeira condiz com as acBes de estruturas dominantes, através das
instituicOes. A tatica, nessa configuracdo, seria uma acdo ndo de confronto, nem de
submissdo, e sim de artimanha capaz de introduzir, de modo silencioso e ativo,
significativas alteracBes, as quais alimentam o fazer cotidiano, ao tornad-lo mais
prazeroso e digno. Segundo o autor (1994, p. 100), a tatica “[...] opera golpe por golpe,
lance por lance. [...] a tatica ¢ a arte do fraco. E determinada pela auséncia de poder,

assim como a estratégia ¢ organizada pelo postulado de um poder”.

Com isso, as préaticas cotidianas podem ser comparadas a um saber diferente do
controlado ou orientado por uma teoria, como € o fazer técnico. Nesse sentido, Certeau
(1994) indica que, por detrds das acfes menores existe um saber “ndo sabido”, que ndo
possui linguagem universal de expressdo. No entanto, 0s sujeitos tém consciéncia desse
saber, das comunicacOes exercidas no cotidiano ou de linguagens comuns para se

expressar com o outro.

Por sua vez, Correia (2004) conceitua a cultura a partir da ideia de estabilidade.

Ou seja, a cultura articula, integra os fragmentos do processo historico e social e,
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mesmo diante das mudancas que ocorrem, ela continua sendo uma espécie de alma do
povo. Com isso, a cultura afirma-se como processo mediador, e ela constitui
[...] as condicOes de previsibilidade e de estabilidade que tornam
possivel a ordem e a continuidade social e historica, permitindo que,
perante a contingéncia, surja a reciprocidade de expectativas que
assegura a estabilidade das interac¢Ges sociais e que perante a

dindmica das transformacdes do mundo, este se nos afigure como
dotado de uma certa estabilidade (CORREIA, 2004, p.14).

Conforme essa perspectiva, o conceito de cultura relaciona-se com a
comunicacdo, a partir do entendimento de que as experiéncias culturais ja estdo
consolidadas nas praticas cotidianas dos sujeitos, e elas ndo podem ser eliminadas, mas
valorizadas. Por isso, Correia (2004, p. 19), sustenta que “[...] cada cultura
individualizada incorpora varios tipos de jogos de linguagem, pelo que se familiariza,
integrar-se numa cultura é ser capaz de entender as mediagdes que nela se operam.”
Para o autor, a criacdo de novas experiéncias culturais exige que haja outras maneiras de
dizer, de comunicar-se, e os individuos que incorporam certos tipos de culturas
conseguem compreender as varias interferéncias que ocorrem nesse processo de

integracdo social.

Nesse ambito, a comunicagdo integra-se ao complexo fendmeno cultural,
compreendendo a cultura como sendo modos de vida e um conjunto de préaticas
individuais e coletivas que as pessoas desenvolvem onde vivem. Isso ocorre, porque 0S
sinais visiveis das praticas comunicacionais sdo manifestados através da palavra e das
linguagens. Para Gomes (1997, p. 17) “[...] o homem ndo ¢ s6 o ser que dispde da
palavra como de um instrumento, mas é a linguagem que possibilita ao homem criar
uma existéncia humana com os outros no mundo.” Por essa razd0, é importante entender
0 sujeito como alguém sempre aberto a possibilidades, mas ndo alguém que se fecha em
si mesmo, incomunicavel, que ndo coabita com o outro (WOLTON, 2006), ou alguém
cristalizado em suas préprias certezas, mas pessoas dispostas a exercer as préaticas
comunicacionais como sendo elementos fomentadores de novas formas de
sociabilidade. Por esse motivo, a comunicacdo passa a ser valorizada também como
“taticas” dos individuos para se relacionar com a sociedade em geral, conforme destaca
Rodrigues (1997, p. 23-24):

[...] Por toda parte se fala hoje de comunicacdo [...]. Cada sociedade
tem uma explicagdo para as suas formas de organizacdo, em funcéo de
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uma teoria implicita da comunicacdo que da conta das relacdes dos
individuos com a sociedade global, com as diversas instituicfes que a
constituem, das instituicfes entre si e da sociedade global com a
natureza.

Nesse sentido, a comunicagao, historicamente, tem a intengdo de romper com o0
isolamento social. Para isso, é fundamental manter as trocas de informacéo, as partilhas
e as comunicacdes existentes no cotidiano dos sujeitos. Pode-se articular a comunicacgéo
com a pratica cotidiana, a partir dos trés tipos de interacdo social propostos por
Thompson (1998), sdo eles: face a face; mediada e quase mediada. Para o autor, a
interacdo face a face se estabelece na presenca e sintonia com o outro. Essa sintonia
entre produtores e receptores ocorre por meio do processo dialégico. A manutencao do
didlogo nas praticas comunicacionais contribui para fortalecer as lembrancas, as lutas,
o0s sonhos e ajuda a desenvolver o pensar critico. Além disso, na interacdo face a face,
modalidade comunicacional que valoriza o didlogo enquanto processo que humaniza e
liberta os sujeitos, deve-se ter 0 compromisso e a responsabilidade entre o que a pessoa
diz e 0 que ela pratica no seio da comunidade. Ou seja, deve haver coeréncia entre o
discurso e a agdo concreta do sujeito. Isso, porque a comunicacdo face a face,
respaldada pelo dialogo, ajuda os sujeitos a se posicionar e agir de modo a contribuir

com a transformacéo do contexto social que os cerca.

Historicamente, a interacdo face a face foi, € e continua sendo, em diversos
grupos sociais, a modalidade comunicacional mais utilizada pelos sujeitos. A oralidade
e 0 ato de relatar os acontecimentos possibilitam manter viva a memdria do grupo.
Mesmo existindo algumas restricdes em termos de poder de alcance, a comunicagdo
face a face € um importante espaco de encontro. Em outro registro, Jovchelovitch
(2008), ao caracterizar 0 encontro comunicativo, a partir da psicologia social com uma
vertente socioldgica, confere destaque aos aspectos dialdgicos ou nao-dialdgicos. Para a
autora, a caracteristica fundamental do encontro dialégico € o reconhecimento das
diferentes ideias, mas, quando dialogada, pode-se chegar a um entendimento em que
“[...] todos os participantes do processo podem adquirir e desenvolver conhecimento”
(p. 240). De acordo com Jovchelovitch (2008, p. 240), “[...] as transformagdes operadas
pela comunicagdo dialdgica produzem coexisténcia e inclusdo social de diferentes
saberes, que levam a eventual hibridizacdo de sistema de saber.” Nao se trata de mera
juncéo de ideias e saberes, mas sim, de conhecimentos que sdo apresentados para serem

lembrados, debatidos, questionados e valorizados pelos sujeitos.
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Esses conhecimentos estdo a disposi¢do do outro e, quando visam a construcéo
do espaco comum, eles podem perfeitamente ser apropriados e socializados pelo grupo
social. No encontro ndo-dialdgico, o processo € diferente. Nesses encontros, ndo se
aceita e nem se da legitimidade ao pensamento das pessoas menos instruidas, porque ha
um entendimento de que existe um conhecimento superior e esse conhecimento,
pensado por alguém, tem a capacidade de substituir as demais ideias. Para Jovchelovitch
(2008, p. 242), esses encontros possuem “[...] enorme potencial destrutivo, pois eles
tendem a menosprezar e, as vezes, destruir os saberes acumulados pelas tradicdes

culturais de grupos e comunidades especificas.”

Outra proposta defendida por Thompson (1998), é a interacdo mediada. Nela, as
pessoas, mesmo ndo partilhando do mesmo ambiente, nem espago e tempo, podem
utilizar os meios técnicos para transmitir as informacdes aos outros individuos. Nesse
caso, 0 ndo compartilhamento do mesmo tempo e espago, Como ocorre na comunicagdo
face a face, diminui as marcas simbdlicas, acentuadas nas gestualidades, nas expressoes
faciais, na entonacgdo da voz. Com isso, aumentam-se as oportunidades de acontecerem
ambiguidades na informacdo e na comunicagdo, pois 0s sujeitos podem néo
compreender a totalidade das mensagens recebidas. Por essa razdo, na interacdo
mediada, podem ocorrer alguns ruidos no processo comunicativo. Mesmo assim, como
salienta Thompson (1998, p. 79), “[...] as interagdes mediadas tém um carater mais

aberto.”

Essa abertura se refere a possibilidade de compreender melhor a mensagem
veiculada. O proprio Thompson (1998) cita alguns exemplos de midias que realizam
interacdo mediada, tais como: a carta, o telefonema, entre outras. Para estabelecer
comunicacdo através desses meios deve-se contar com a ajuda dos cabos coaxiais como
suporte da mensagem. Assim, introduz-se a simultaneidade na veiculagdo da informagéo
e da comunicagdo, que esta presente também, evidentemente de maneira distinta, nas
interacOes face a face, visto que a simultaneidade é o envio da mensagem, em tempo
real, aos sujeitos comunicantes, demonstrando que a interacdo mediada presume,
conforme relata Martino (2009, p. 179), a existéncia dos termos:

[...] mensagem e receptor — intermediados por uma série de codigos,
signos e praticas responsaveis por estabelecer pontos de flutuacdo de

sentido entre o efeito planejado pelo produtor da mensagem e a
reconstrucao feita pelo sujeito (MARTINO, 2009, p. 179).
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A terceira fase pensada por Thompson (1998) ¢ a interacdo quase mediada. Ela
se refere a relacdo do sujeito com os meios de comunicacdo de massa. Essa interagdo
pode acontecer de forma simultanea ou ndo, ao mesmo tempo ou em tempos diferentes,
dependendo sempre da relacdo do sujeito com o meio. A principal caracteristica e
diferenca em relacdo a interacdo face a face e a mediada € que, na interacdo quase
mediada, as mensagens séo produzidas para grande quantidade de sujeitos, sendo assim,
0 fluxo comunicacional ¢ “[...] predominantemente de sentido 0nico” (p. 79). Na
interacdo quase mediada, ndo se exige resposta imediata do receptor, uma vez que as
pessoas acolhem e ndo interagem diretamente com as mensagens veiculadas. Por

exemplo, a televisdo, que esta presente na maioria dos lares dos brasileiros, exerce esse

papel.

Pode se compreender essa fase como sendo um processo comunicativo
extensionista, como alerta Freire (1997), ou seja, na interacdo quase mediada, alguém
ou um grupo social produz as informacdes, 0s conhecimentos e as técnicas e as transfere
a outros grupos sociais. Desse modo, Thompson (1998, p. 80) enfatiza que:

[...] alguns individuos se ocupam principalmente da producdo de
formas simbdlicas para outros que ndo estdo fisicamente presentes,
enquanto estes se ocupam em receber formas simbdlicas produzidas

por outros a quem eles ndo podem responder, mas com quem podem
criar lagos de amizade, afeto e lealdade.

O que caracteriza a interacdo quase mediada € que 0s sujeitos, mesmo ndo
participando ativamente do processo de producdo, nem interferindo nos acontecimentos
que estdo sendo veiculados, recebem um numero elevado de marcas simbdlicas, e as
transmissfes articuladas dos sons, das imagens, da voz, dos gestos, das expressoes,

todas elas contribuem com a reducéo das dificuldades na compreensdo da mensagem.

Na sociedade contemporénea, cada vez mais, essas interacGes sociais se
conectam, ndo d& para valorizar uma dessas fases e desvalorizar as outras, porque a
utilizacdo dessas modalidades de comunica¢do, como observam Braga e Calazans
(2001, p. 35), “[...] estd a0 mesmo tempo ‘dentro’, como parte constitutiva necessaria

em qualquer atividade social; e ‘fora’, como espago geral das interagdes sociais.” Com
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esse entendimento, faz sentido o que Bordenave (2006) aborda na comunicagédo
enquanto fenémeno social. De acordo com ele:
[...] E necesséario compreender que a comunicagio ndo inclui apenas
as mensagens que as pessoas trocam deliberadamente entre si [...]
muitas outras sdo trocadas sem querer, numa espécie de para
comunicacao [...] tudo tem algum significado, tudo comunica [...] as

vezes, até mesmo o siléncio comunica, por isso é impossivel ndo
comunicar (BORDENAVE, 2006, p. 50). (grifo do autor)

Ao enfatizar a comunicacdo como sendo um dos pilares de sustentacdo das
relacBes sociais e do compartilhamento com o outro, € preciso ter presente a sua
conexdo com as experiéncias culturais dos sujeitos. De acordo com Wolton (2006, p.
22) “[...] os povos e a cultura querem ser respeitados. Nao had informacdo nem
comunicagdo sem o respeito do outro.” Ou seja, interagimos através das praticas
comunicacionais e da cultura, pois, a comunicacdo pressupde trocas entre os individuos.
Isto €, a palavra nos pertence quando a utilizamos, mas ela s6 tem sentido no momento
em que a compartilhamos, transformando-a em ato comunicativo com o outro. No
entanto, para que ocorram as praticas comunicacionais, torna-se necessario reconhecer o
outro como seu igual e, sobretudo, compreender a realidade de vida do sujeito. Para

Wolton (2006, p. 14), a comunicacdo é

[...] um direito de cada um, uma espécie de servico publico da vida,
com duas dimensGes complementares. Comunicar é antes de tudo
expressar-se [...]. Todo mundo tem algo a dizer e o direito de se
expressar. Mas expressar-se ndo basta para garantir a comunicacao,
pois deixa de lado a segunda condi¢do da comunicacdo: saber se o
outro esta ouvindo e se esta interessado no que digo.(grifo do autor)

Nota-se que o fundamento da comunicacdo estd em considerar o sujeito
enquanto detentor de cultura, e ndo apenas acoes lineares de transmissdo de mensagens.
Segundo, Wolton (2006) a comunicacéo e resultado de duas dimensdes: a normativa e a
funcional.

A dimensdo normativa remete ao ideal da comunicag&o: informar,
dialogar, compartilhar, compreender-se. A dimenséo funcional, como

seu nome j& indica, ilustra o fato de que, nas sociedades modernas,
muitas informacGes sdo simplesmente necessarias para 0
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funcionamento das relagcbes humanas e sociais (WOLTON, 20086, p.
15).

Entdo, se a funcionalidade da comunicacdo se associa ao compartilhamento de
informacgdes, ela vai além, contribui para transmitir e socializar as vivéncias, 0
conhecimento, as ideias, 0s sonhos, as expectativas, bem como estabelecer as relagdes
socioculturais. O fluxo desse processo ganha importancia a partir da composi¢do
sociocultural do sujeito. Por isso, para falar da forca da comunicacdo, é preciso ter
presente a vivéncia historica e cotidiana das pessoas. Martino (2005, p. 28) considera
que “[...] em um cotidiano marcado pelos meios de comunicagdo, o estudo da cultura
passa a ser uma compreensao integral desses meios [...]”. Ou seja, a0 mesmo tempo em
gue a comunicacao integra as praticas cotidianas, ela também é parte do complexo

cultural das sociedades.

Essas duas dimensdes se integram e se complementam, ndo ha como dissocia-
las. Kellner (2001, p. 53) afirma que “[...] ndo h&a comunicacdo sem cultura e ndo ha
cultura sem comunicagdo”, isto €, uma depende da outra. A comunicacdo € um espago
plural; sendo assim, devemos compreender a cultura como privilégio de um povo. Ela é
propulsora da vida, caso o grupo social perca sua cultura, perde as suas singularidades e
a sua identidade cultural. Com isso, a preservacdo da cultura de um grupo € a garantia
de liberdade e autonomia. Por essa razdo, ressaltamos o exercicio da liberdade e do
respeito como condicao fundamental no convivio social. De acordo com Wolton (2006,
p. 19), “[...] se o mundo estda mais visivel, ndo estd mais compreensivel [..] em
consequéncia da emergéncia do par cultura-comunicacdo nas problemaéticas [...] da

globalizagdo.”

Desse modo, a dimensdo da comunicacdo e as suas conexdes com a cultura se
ddo em todos os niveis, porque ela se insere como espaco de mediacdo (MARTIN-
BARBERO, 2006). Sobre isso Kellner (2001, p. 53) fala que “[...] toda cultura, para se
tornar um produto social, serve de mediadora da comunicacdo e é por esta mediada,
sendo, portanto comunicacional por natureza.” Consequentemente, abrange os
elementos distintos em que cada sujeito refere sua identidade ao conjunto de praticas
cotidianas, como destaca Certeau (1994, p. 47) “[...] da televisdo ao jornal, da

publicidade a todas as epifanias mercadoldgicas, a nossa sociedade canceriza a vista,
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mede toda a realidade por sua capacidade de mostrar ou de se mostrar e transforma as

comunicagdes em viagens do olhar.”

Inclui-se, nessa caracteristica a tentativa de delimitagdo a partir das
terminologias: cultura empresarial, politica, democratica, religiosa, organizacional,
popular, entre tantas outras denominacgdes, a ponto de Garcia-Canclini (2007, p. 36) se
escandalizar com inumeras defini¢fes conceituais, por isso corre-se o “[...] risco de ndo
saber do que falamos por causa da dispersao de referéncias”. Entretanto, € indispensavel
ter claro que a conexdo entre comunicagdo e cultura ajuda também a organizar o espaco
simbolico e as relacdes coletivas. Ja que, segundo Wolton (2006), nos ultimos 50 anos,
uma das grandes problematicas sdo as trocas simbdlicas, em que se encontram a
informacdo, o conhecimento, a construcdo da cidadania e as relagdes sociais. Sobre isso,
Wolton (2006, p. 42) sustenta que ¢é importante “[...] refletir sobre as condigdes
simbolicas, portanto culturais, que permitem simultaneamente trocas € um minimo de

distancia.”

Verifica-se, entdo, que nesse contexto globalizado, a comunicacdo e a cultura
sdo imprescindiveis, por isso elas “[...] se tornam um desafio tdo importante quanto o
meio ambiente, a saude, a educacdo [...]”. (WOLTON, 2006, p. 43). O autor salienta,
ainda, que administrar a pluralidade cultural, numa sociedade ampla e complexa, é
fundamental no mundo contemporaneo, e isso configura a construcdo do
compartilhamento das vivéncias culturais, que Wolton (2006) entende como um meio
de considerar o fortalecimento da memdria, das identidades, da construcdo de direitos,

incluindo o direito a comunicacdo e a informacao.

A partir desse posicionamento, pode-se dizer que as trocas simbdlicas permeiam
as relacdes sociais entre as pessoas na sociedade contemporanea. Por essa razdo, Wolton
(2006, p. 43), sugere-nos também a “[...] ver como as distncias simbdlicas sdo
essenciais para o préprio funcionamento das sociedades [...] e compreender que as
separacoes resultam no lugar crescente da cultura e da comunicagdo nas sociedades.”
Nesse sentido, o autor destaca a importancia de se respeitarem as diferencgas existentes

na sociedade, seja nos discursos de consenso, seja nos posicionamentos divergentes.

Wolton (2006) relaciona-as com a realidade concreta, por isso considera a

importdncia de respeitar as diferengas, o0s distanciamentos simbolicos e as

37



temporalidades historicas e sociais, bem como a pluralidade cultural, como sendo as
bases para entender a dimens&o social da comunicagdo, ou seja, as distancias simbolicas
referem-se aos posicionamentos individuais ou coletivos com intuito de evitar as
incompreensdes e dominagdes tdo difundidas na atualidade. Por essa razdo, ndo é
utopico pensar a comunicacdo como um vasto campo simbolico que se reorganiza na
sociedade também pela diferenciacdo cultural. Portanto, as dimensdes comunicacao e
cultura na contemporaneidade, segundo Wolton (2006) séo

[...] a problemética fundamental da sociedade de coabitagdo: néo
confundir a circulacdo generalizada das idéias, das modas e das
informacGes com o fato de que, por outro lado, tudo isto ndo basta
para fundar uma sociedade de comunicacdo. Em um universo onde
tudo circula abertamente [...] cada um deve encontrar suas referéncias
(WOLTON, 2006, p. 44). (grifo do autor)

Tal situacdo pressupbe a conexdo entre comunicacdo e cultura, que Tilburg
(1989) entende como sendo um processo que considera, além da diversidade cultural, o
conhecimento critico do receptor das mensagens trocadas nas interagcdes sociais. Entdo,
sob esse aspecto, Tilburg (1989, p. 223) afirma que a “[...] comunicacdo nao é
convencer alguém, mas sim defender a validade de um determinado ponto de vista. E
uma condicdo sine qua non € admitir que o interlocutor tem capacidade de
discernimento.” Ou seja, as pessoas, a partir das suas experiéncias de vida e culturais
tém consciéncia reflexiva sobre as mensagens que Ihes séo transmitidas. Desse modo, a
comunicacdo pode auxiliar na geracdo da consciéncia critica das pessoas. Da mesma
forma, ajuda a valorizar os discursos proprios de cada grupo social, 0s seus anseios e as
suas reivindicacbes como elementos configuradores das praticas e das relacfes
cotidianas, pois

[...] antes de falar em comunicagdo, devemos nos referir a cultura ou
as culturas. Somente nessa perspectiva, parece-me, torna-se legitimo
falar em comunicagdo sob o angulo de resisténcia. [...] pois, devemos

convencer-nos que comunicagdo € uma pratica [...] uma atitude social
(TILBURG, 1989, p. 223).

Percebe-se, com isso, que a comunicacdo € um processo de mediacdo das
culturas. Sendo mediadora do processo pode, por exemplo, potencializar as narrativas
entre os sujeitos. E, de acordo com Ricoeur (1998, p. 3), o ato comunicativo “[...] ganha

sentido no intercambio das memorias, das vivéncias e dos projetos”, visto que, de
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acordo com Certeau (1994, p. 146), a memoria esta ligada ao saber, “[...] é uma
memoria, cujos conhecimentos ndo se podem separar dos tempos de sua aquisi¢do e vao
desfiando as suas singularidades”. Essas singularidades, no entendimento de Mufioz
(2003, p. 299), “[...] integra experiéncias, o coletivo as comparte e as integra e ela se
transforma em patriménio”. Sendo assim, a comunicacao contribui com a manutencéao
do patriménio cultural e com os processos dialdgicos, com a preservacdo dos saberes,
da memoria coletiva e com a valorizagdo das tradi¢bes. Isto €, a mediacdo da
comunicacdo fortalece as praticas culturais, ajudando no desenvolvimento humano e nas

interacdes pessoais.

A comunicacdo possibilita revelar as tradi¢Bes, os costumes, 0s modos de vida,
as variedades de praticas culturais, incluindo, nesse debate tedrico, os contextos ligados
a culturas locais. Vale ressaltar que, especialmente, as culturas locais séo vistas, pelos
detentores de poder, como “inferiores” e sem valor simbdlico. Sabe-se que essa visdo
ndo corresponde a realidade, ja que a cultura local é rica de sentidos e de valores. Por
isso, devemos olhar as préaticas culturais no ambito global, nacional e local enquanto
processo ou como menciona Coelho (2008), a partir da acdo cultural. Ao analisarmos as
praticas culturais enquanto processo, percebemos que elas se unem ao campo da
comunica¢do justamente porque se trata de “[...] circulacdo de bens e mensagens,
mudancas de significado, passagem de uma instancia a outra, de um grupo para varios”,
como destaca Garcia-Canclini (2007, p. 43). As praticas da cultura local podem ser
observadas nos movimentos sociais e nos grupos excluidos: negros, pobres, operarios,
entre outros. Elas podem estar expressas também nas praticas desenvolvidas por uma
associacdo de bairro, no movimento estudantil, sindical e negro.

Sendo assim, a comunicacdo é fundamental no fortalecimento das praticas
cotidianas, pois o papel da comunicacdo é ser mediadora de culturas em qualquer
contexto. Para Certeau (1994, p. 61), esse enfoque “[...] comeca quando o homem
ordinario se torna o narrador, quando define o lugar (comum) do discurso e o espago
(andnimo) de seu desenvolvimento”.

Tilburg (1989) destaca que a comunicacdo ndo se encerra na veiculacdo das
mensagens.

Por essa mesma razdo, o bindmio comunicacao-resisténcia ndo é

somente uma questdo de produzir mensagens de resisténcia veiculadas
por jornaizinhos, videos e conjuntos de slides com o objetivo de

39



fortalecer um movimento popular (TILBURG, 1989, p. 230). (grifo
do autor)

A comunicacdo pode auxiliar no protagonismo dos sujeitos, nas producdes
cotidianas silenciosas (CERTEAU, 1994) e néo reforcar o conformismo, o isolamento e
a atomizacio que € inerente as massas (CHAUI, 1986). As praticas cotidianas
associadas a comunicagdo podem ser compreendidas como “taticas” na construcao dos
sentidos no espaco comunitario: saberes, crencas, tradicdes, conhecimentos, padrdes
sociais, valores e patrimonio individual e coletivo. Agindo de modo diferente no espaco
comunitario, com astucia ou em siléncio (CERTEAU, 1994), o fato é que esse
compartilhamento garante a visibilidade do grupo, visto que a visibilidade social faz
com gue as pessoas passem a ter a oportunidade de intensificar seu poder discursivo e
também de qualificar suas acBes no espaco publico, isto é, almejem romper com as
injusticas, com as subserviéncias historicas e buscem a igualdade, a justica e os direitos

civis, politicos e sociais.

Com base nessas discussdes entendemos que a comunicacao fortalece as praticas
cotidianas dos sujeitos que, por sua vez, fomentam transformacdes sociais no espacgo
comunitario em que vivem. A comunica¢do, em intima relacdo com a cultura, também
ajuda na interacdo — face a face, mediada, quase mediada — com o outro; nas
convivéncias, nos encontros dialdgicos e na capacidade de pensar juntos. Essa relacdo
pode gerar praticas cotidianas, como menciona Certeau (1994) astuciosas, resistentes,
silenciosas e teimosas, ja que contribuem para fortalecer o patriménio cultural, bem
como o pensar critico e podem auxiliar no compartilhamento entre as pessoas e na busca
da construcdo e ampliacdo da cidadania. Por isso, ressaltar a mediacdo da cultura, pela
Optica da complementaridade da comunicacdo, é evidenciar as praticas cotidianas como
sendo “taticas” para um processo de reconhecimento das acdes dos sujeitos e da
pluralidade da sua cultura enquanto elementos que integram a dindmica e a estrutura da

vida social. Aprofundaremos o debate sobre comunidade no préximo subcapitulo.
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2.1 Comunidade: o lugar do partilhamento e da construcao da identidade cultural

Neste subcapitulo, analisaremos o conceito que fundamenta o entendimento da
nocdo de comunidade enquanto espaco de interacdo social e de organizacdo coletiva.
Ela também apresenta estreita ligacdo com a valorizagao das tradi¢Ges, da cultura e da
linguagem especifica do grupo. Dessa maneira, a nogdo de comunidade constroi-se a
partir de diversas caracteristicas, dentre elas: o lugar propicio para desenvolver o
partilhamento, as relacdes interpessoais, 0 sentimento de pertencimento ao espaco
comunitério, a valorizagdo da identidade do grupo, bem como os lagos de solidariedade,
a cooperagdo e a participacdo. Essas caracteristicas indicam o deslocamento do
individual para a formacdo coletiva do espaco comunitario enquanto desenvolvimento

de préticas socioculturais e de afirmacéo de direitos.

Um dos primeiros autores a introduzir a nocdo de comunidade foi Tonnies
(1947). Influenciado pela psicologia individual, ele parte da acdo individual dos sujeitos
para compreender as interag0es sociais coletivas, concebidas como relagdes entre
“vontades”: organica, ligada as necessidades vitais das pessoas e reflexiva, caracterizada
pelo predominio do pensamento. Essas vontades dizem respeito as acdes dos sujeitos
nas interacdes que mantém entre si e com o outro. Por isso, 0 autor conecta as relacbes
comunitarias as a¢des sociais em que predomina a vontade orgéanica, e as relacdes

societarias estariam ligadas a vontade reflexiva.

Para ToOnnies (1947), os agrupamentos nos quais predominam as relacGes
comunitarias se aproximariam do tipo de organizacdo social denominada de
comunidade. Para ele, na comunidade, as pessoas se encontram unidas por lacos
naturais, por objetivos comuns que, em grande medida, transcendem aos interesses
individuais do sujeito. Nessa concep¢do, na comunidade ndo haveria oposi¢do, mas

identificacdo entre os interesses de cada um.

Tonnies (1947) discute os conceitos de comunidade e sociedade a partir das suas
diferenciacOes e tensdes. Para ele, a principal caracteristica da comunidade € que ela se
une pelos lacos de sangue, como a familia, evidenciando-se pelo desejo; o lugar,
corresponde a vizinhanca, nela se identificam os habitos; o espirito, ao se basear na

amizade, fundamenta-se na memoéria. Esses elementos da coletividade fortalecem os
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vinculos entre o grupo, pois a aprendizagem dos habitos e da memdria ajuda a constituir

os valores individuais e coletivos na comunidade.

Além disso, a comunidade foi pensada por Tonnies (1947) enquanto um
organismo vivo e dindmico que contribui com o fortalecimento da igualdade e dos
valores identitarios. Ja, os valores na sociedade reforcam e aprofundam as diferencas.
Estas se materializam na artificialidade das trocas sociais, no individualismo
exacerbado, na manutencdo das desigualdades, no alto grau de competitividade. Nesse
contexto, enquanto, na comunidade, as relagfes sociais visam as interagdes coletivas, a
sociedade preza pelo seu isolamento, pela desigualdade, pelos valores comerciais, ou
seja, ao invés dos encontros e das aproximacdes, existem fortes tendéncias aos
intercambios comerciais, a relagdo mercantil e aos desencontros dos lagos de amizade,

caracteristica da comunidade.

Por essa razdao, Tonnies (1947, p. 65) constata que “[...] se na comunidade os
homens permanecem unidos apesar de todas as separacfes, na sociedade
permaneceriam separados ndo obstante todas as unides.” Percebe-se que ha diferencas e
tensdes entre comunidade e sociedade. Nesse sentido, a comunidade pode ser
compreendida como um sistema dindmico e aberto as possibilidades nas relacdes
sociais, favorecendo, por exemplo, a organizacdo social comunitaria e a participacao
dos sujeitos. Por sua vez, a sociedade é vista como interferente no espago comunitario.
Isso se justifica, de acordo com o autor, porgque o projeto da modernidade interfere, de
maneira acentuada nos vinculos sociais, deixando as experiéncias fragmentadas e com
forte apelo ao individualismo, acarretando a competitividade, que gera a desintegracéo

da organizacdo comunitaria.

Percebe-se, com isso, a centralidade da comunidade aos seres humanos como
sendo um lugar necessario de pertencimento e de partilhamento das relagdes sociais.
Compreende-se que 0 pertencimento gera a necessidade de partilhar, com os membros
da comunidade, as ideias, os valores, os ritos, as lembrancas, as praticas cotidianas, 0s
sonhos e os desejos. Weber (1987), diretamente influenciado por Toénnies (1947),
apresenta a nogdo de comunidade como espaco de oposicdo a sociedade, uma vez que, 0
autor visualiza, na préatica social, o ponto de partida para compreender as relacdes

sociais. Nesse caso, as relacfes sociais orientam o agir em comunidade. Essas a¢6es séo
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norteadas pela tradicdo, memoria, lagcos afetivos, solidariedade, partilha, liberdade,

justica.

Para Weber (1987), comunidade é a relacdo social que se baseia no sentimento
dos sujeitos de pertencerem a um mesmo espago. Desse modo, o autor opés comunidade
a sociedade, ao afirmar que, na sociedade, a relacdo social € motivada por interesses
ajustados racionalmente.

[...] chamamos de comunidade a uma relagdo social na medida em que
a orientacdo da acdo social [...] baseia-se em um sentido de

solidariedade: o resultado de ligacGes emocionais ou tradicionais dos
participantes dessa comunidade (WEBER, 1987, p. 77).

O autor sustenta ainda, que a base da existéncia de uma comunidade é o
pertencimento. Entretanto, deve ser ressaltado que ha uma linha ténue entre pertencer a
um determinado grupo, ser excluido dele ou, simplesmente, movimentar-se em direcao
a espacos onde o sujeito é aceito e valorizado. Essa movimentacdo em busca do
pertencimento ndo isenta o sujeito de observar as regras atuais estabelecidas pelo
conjunto da sociedade atuais, ou seja, aceita-se como membro do grupo, desde que 0s

sujeitos observem as normas e regras estabelecidas nas convencées sociais.

Ao situar a comunidade enquanto espaco de organizacdo social pautada nos
lagos de parentesco e nas forgas das relagdes sociais, deve-se levar em conta que muitos
agrupamentos humanos concretos ainda consideram a partilha de crengas, de valores, de
lembrancas, das memorias individuais e coletivas. Todavia, outros agrupamentos,
mesmo utilizando o nome comunidade, estdo abandonando esses elementos em

detrimento ao isolamento social.

A memoéria coletiva® é fundamental na comunidade. Ali4s, a meméria é uma das
“vontades” constitutivas da comunidade, conforme define Tonnies (1947). Como afirma
Halbwachs (1990), a meméria é um fenbmeno construido coletivamente, no presente, a
partir de trocas sociais que ocorreram no passado. Por isso, de acordo com o autor, a

memoria coletiva instiga o sentimento de pertencimento a uma cultura ou a um grupo

Halbwachs (1990, p. 52-53) faz a diferenciagio entre meméria individual, coletiva e histérica. De acordo
com ele, a memdria coletiva envolve as memorias individuais e tém pontos de contato com a memoria
histérica. Ou seja, a memoria individual existe a partir de uma memoria coletiva porque as lembrancgas
sdo construidas no interior da comunidade.
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social de passado comum (HALBWACHS, 1990). Isto €, a partir do contato entre as
pessoas, torna-se possivel consolidar os encontros, o partilhamento de sentido comum,

as interagdes sociais e 0 envolvimento dos sujeitos no espago publico comunitario.

Dentro desse contexto tedrico, a comunidade, conecta-se com a realidade
sociocultural e comunicativa dos sujeitos, valorizando as especificidades do convivio
dos grupos, as vontades humanas (TONNIES, 1947), a solidariedade, a compreens&o, o
respeito (MUNOZ, 2003)®, as mobilizacdes que surgem em busca da igualdade, da
construcdo da cidadania e da justica social. Sdo dimensdes que ajudam a dar sentido as
interacBes sociais que se estabelecem no espaco comum. Sendo assim, a nogdo de
comunidade deve ser compreendida como lugar de multiplas possibilidades, sem perder
de vista, evidentemente, as tensdes e os conflitos existentes no seu interior, mas
ressalta-se que 0s grupos sociais tém potencial para lidar com essas diferencas. Esse
processo de encontros e desencontros faz parte da dinamica da vida comunitéria,
embora os vinculos duradouros favorecam a superacdo das tensdes, ajudando, assim, a

afirmar os valores e as praticas coletivas.

Nesse sentido, autores contemporaneos, como Bauman (2003), dialogam com
Tonnies (1947), ponderando que nascemos numa comunidade e ndo prescindimos dela
para estabelecer as multiplas formas de convivéncia e de interagcBes. Nessa perspectiva,
0 espaco comunitario continua tendo importancia no mundo contemporaneo. E um
ambiente seguro, aconchegante e tranquilo, mas também devemos compreendé-la a
partir das pressoes, interferéncias externas e dos conflitos com a nocdo de liberdade.
Para Bauman (2003, p. 10), “[...] ndo ter comunidade significa ndo ter protecao;

alcancar a comunidade, se isto ocorrer, podera em breve significar perder a liberdade.”

Essa tensdo entre a seguranca proporcionada pela comunidade e a liberdade é

um aspecto dificil de resolvido, porque, para o autor:

[...] 1& fora, na rua, toda sorte de perigo esta a espreita; temos que estar
alertas quando saimos, prestar atencdo com quem falamos e a quem
nos fala, estar de prontiddo a cada minuto. Aqui, na comunidade,
podemos relaxar — estamos seguros [...]. Numa comunidade todos nos
entendemos bem, podemos confiar no que ouvimos [...] nunca somos
estranhos entre nds (BAUMAN, 2003, p. 7-8).

°A autora (2003, p. 291) diz que o respeito é uma experiéncia do saber ser dos povos indigenas e esta
ligada “no gesto, no corpo; na voz, nos olhos, na inclinagdo. O siléncio ¢ outro recurso de respeito”, ou
seja, esses valores também ordenam a convivéncia e as relagfes sociais dos remanescentes de quilombo.
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Nessa perspectiva, a seguranca possibilitada pela comunidade deve ser motivo
para acentuar as trocas, aprofundar o didlogo, respeitar os modos de vida das pessoas,
mesmo sabendo das tensfes que geram insegurangcas nesses espacos. Pensar a
comunidade por esse Viés € estar ciente das dificuldades e, também, das possibilidades
de interlocucdo com o desenvolvimento historico e com as mudangas que ocorrem na
sociedade contemporanea. Com isso, a comunidade imaginada por Bauman (2003, p. 9),
pauta-se também, na ideia de um tempo vivido, de um “[...] paraiso perdido, ao qual
esperamos ansiosamente retornar, e assim buscamos febrilmente os caminhos que
podem levar-nos até 14”. O autor nos lanca a reflexdo de que as relagdes sociais
estabelecidas na comunidade devem ser cultivadas cotidianamente e devem ser tecidas
de compromissos. Com isso fortalecem o convivio social e as expectativas de vida
futura. Sob essa Optica, o autor afirma que ha um preco a pagar pela seguranca. Para
Bauman (2003, p. 10), “[...] o preco é pago em forma de liberdade, também chamada

autonomia, direito a auto-afirmacéo ¢ a identidade”.

O autor classifica a comunidade em duas dimensdes: a ética e a estética. A
comunidade ética é a guardid dos valores tradicionais coletivos e das “demandas por
reconhecimento” (BAUMAN, 2003, p. 72). O esfor¢co pelo reconhecimento ¢ para
garantir o direito a participacdo dos sujeitos no espaco publico, e ela ndo é, de modo
algum, imposicdo, mas é condicdo para ampliar direitos e conquistar autonomia. As
acOes da comunidade ética sdo verificadas nas praticas comunicacionais, na oralidade,
nas expressdes corporais, nas gestualidades, na masica, nos apertos de mao, nos abracos
e em outras manifestacbes que demonstram afeto, cordialidade, respeito as

individualidades.

Ao reconhecer o outro a partir do cuidado e da atencdo respeitosa, as interacfes
sociais na comunidade, tornam-se bem tecidas (BAUMAN, 2003), pois essas formas de
sociabilidade ocorrem, com mais frequéncia nesse contexto social. Vale ressaltar que na
comunidade ética, valorizam-se as formas de sociabilidade, de comunicacao face a face,
mesmo a sociedade de massa atuando de maneira incisiva para promover as
fragmentacdes e as separacOes. Dessa forma, a comunicacdo interpessoal reforca e
consolida as relagdes sociais no espago comunitario, fazendo com que cada um dedique

tempo e energia as questdes do grupo a que pertence.
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Bauman (2003), ainda conceitua a comunidade estética, ligada ao
desengajamento, desinteresse aos acontecimentos locais. Nela, perdem importéncia, por
exemplo, as narrativas que relembram o passado, as tradicbes, as préaticas
comunicacionais e culturais. Nela, as relacGes sdo superficiais, transitorias e tendem
“[...] a se dissolver antes de se solidificar” (BAUMAN, 2003, p. 79). Na comunidade
estética, ndo existe sujeito autbnomo, as pessoas sdo convocadas a contemplar os feitos
das celebridades. A contemplacdo ndo instiga a pessoa a participar, porque o0 sujeito,
nessa condicdo, é o produto, ndo o protagonista das acdes, que podem ser identificadas
nos desencontros, conflitos, desunibes, separacfes ou divisdes familiares. O individuo
assiste a tudo conformadamente, sem que possa posicionar-se, nem reagir as mudancas
que surgem continuamente. Sobre essa concepcdo de comunidade, Bauman (2003, p.
104) afirma que: “[...] significa mesmice e a mesmice significa a auséncia do Outro,
especialmente um outro que teima em ser diferente, e precisamente por isso capaz de

causar surpresas desagradaveis e prejuizos”.

O autor considera que, em meio a essa desintegracdo da comunidade, as
denominadas minorias étnicas vivem a sua excecao. E essas minorias sdo derivadas de
uma forte correlagdo de forgas entre “nos ¢ eles”. 1sso, porque, segundo Bauman (2003,
p. 82) na comunidade das minorias étnicas, permanece “[...] 0 carater atributivo do
pertencimento comunal, a condi¢ao da reprodu¢@o continua da comunidade”. A excec¢ao
de comunidade das minorias étnicas considerada por Bauman (2003) é que pode ocorrer
o fortalecimento dos vinculos, o dialogo e os engajamentos para superar as contradi¢oes

sociais e combater as imposices dos grupos hegemonicos.

Essa correlacdo de forcas é historica. Desde o inicio, 0 conceito de comunidade
esta ligado a ideia de agrupamento de pessoas, de pertencimento ao espaco comum e de
seguranga. Quando as pessoas ndo se sentiam seguras nesses espagos, elas se
locomoviam para fugir das repressdes, dos processos de dominacdo e de exclusdo
social. Peruzzo (2002, p. 280), ao promover o debate a partir de parametros
contemporaneos, afirma que “[...] a comunidade ndo pode ser tomada como qualquer
coisa, como um aglomerado, um bairro, grupo social, segmento social.” Para ela, a
referéncia continua sendo a responsabilidade mutua, o partilhamento, bem como o
dialogo e a capacidade de os sujeitos em se unirem na busca por direitos (PERUZZO,
2002).
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Assim como Peruzzo (2002), Mufioz (2003) conceitua a comunidade como um
sistema dindmico e aberto; local comum onde as pessoas interagem, compartilham
sonhos, relembram acontecimentos, cultivam esperanca, superam as dificuldades e
pdem em pratica o dialogo. Nesse ambiente, 0s sujeitos também ficam expostos as
interferéncias e imposicdes da comunidade externa. Essas interferéncias podem ser
praticas contra os direitos humanos, acentuacdo das diferencas, por exemplo, ou
informagdes que dinamizam os fluxos de comunicagdo, ajudando a revitalizar as

identidades e os valores da cultura local.

Dessa forma, a autora reconhece que a comunidade vai além de um aglomerado
de pessoas, ela é um espaco dinamico e de trocas sociais no espaco publico. E, mesmo
nas comunidades tradicionais, em que 0s membros se conhecem e, na maioria das vezes,
possuem lacos de parentesco, eles sdo afetados por tais dinamicas sociais externas. Por
isso, Mufioz (2003) reconhece que ha diferenca entre as pessoas, justamente porque 0s
sujeitos pensam diferente uns dos outros; além disso, tém planos, projetos e
expectativas de vida, os mais diversos possiveis, por essa razdo a autora (2003, p. 308)
compreende que “[...] a comunidade representa um mundo pedagdgico”, isto ¢, a
experiéncia da vida comunitaria proporciona aprendizagens participativas e
compartilhadas. Nesses espacos existem aproximacdes e também distanciamentos. Mas
¢ importante dimensionar a comunidade a partir da comunicacdo dialogada, do
envolvimento, do sentimento de pertencimento, do respeito matuo e da busca pelas

acoes coletivas que unem 0s sujeitos.

Peruzzo (2002), ainda salienta que a nogdo de comunidade ndo se restringe
somente aos agrupamentos sociais. A autora atualiza a conceituacdo e considera o
espaco comunitario, ndo como aquele dependente da localizacdo geogréfica, mas com a
mediagdo dos meios de comunicacdo, induz as experiéncias a excederem esses espacos.
Os sujeitos podem compartilhar simultaneamente de espagos simbdlicos com outras
pessoas, pois uma determinada informagdo pode pautar o dialogo entre milhdes de
individuos, isto é, os espagos simbdlicos redefinem as dindmicas de convivéncia
humana e as formas de comunicar. Com isso, desloca-se o entendimento da comunidade
concreta ou afetiva (HALBWACHS, 1990) para aquilo que Silverstone (2002)
denomina de comunidade abstrata ou comunidade virtual, no entendimento de Peruzzo
(2002). Certamente, a nocdo de comunidade em tempo de rede (PERUZZO, 2002) ou
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desterritorializada € destaque no mundo contemporaneo, especialmente, com a forte

presenca dos meios de comunicagéo social.

Com isso, Thompson (1998, p. 36) considera que “[...] o distanciamento espacial
ndo mais implica no distanciamento temporal. Informac&o e contetdo simbdlico podem
ser transmitidos para distancias cada vez maiores num tempo cada vez menor.”
Verifica-se a importancia em levar em conta as ferramentas tecnoldgicas enquanto
possibilidade de aproximacdo dos sujeitos comunicantes, isto é, ndo é necessario que as
pessoas estejam no mesmo lugar, a0 mesmo tempo, pois 0s meios de comunicagao
fazem a mediacéo das interacOes sociais entre as pessoas. O deslocamento do tempo e 0
do espaco sdo os principais motivadores do reordenamento das praticas comunitarias

nos dias atuais, sejam elas pertencentes a comunidade das minorias étnicas, ou ndo.
Segundo Peruzzo (2002, p. 282):

Nesse processo hd o surgimento de novos tipos de comunidades [...]
estamos falando no surgimento das chamadas comunidades virtuais,
especificamente da era do ciberespaco [...] ndo hd mais a necessidade
de uma interacdo face a face ou de estar em um mesmo territorio
geografico para que se realize um processo comunitario.

Nesse sentido, Castells (1999, p. 395) esclarece que “[...] o virtual ndo se opde
ao real, mas sim ao atual: virtualidade e atualidade sdo apenas dois modos diferentes da
realidade”. Desse modo, as comunidades virtuais ndo sdo exclusivas de ambientes ou
redes de computadores, mas sdo aquelas capazes de “[...] agregar sentimentos de
pertenca, partilha de interesses comuns e aceitacdo mutua de regras e linguagens.”
(PERUZZO, 2002, p. 285) Ou seja, 0s sujeitos mesmo distantes geograficamente podem
compartilhar das mesmas ferramentas de comunicacao e estarem juntos (MAFFESOLL,
2007). Esse “estar junto”, mesmo que momentaneamente, pode ajudar 0s sujeitos a
planejar e a realizar acGes coletivas e, assim, eles passam a participar do espaco

comunitério.

Diante disso, a nocdo de comunidade abrange os diversos fluxos
comunicacionais existentes, incluindo aqueles que valorizam as diversidades culturais.
Sobre isso Wolton (2006) afirma que:

[...] Os direitos do homem. Ontem, eram uma concepgao universalista,

mas frequentemente construida com os critérios do Ocidente, onde o0s
direitos do homem foram inventados. Hoje, é a busca de um novo
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equilibrio. O universalismo devera ser repensado e garantido sob o
signo da diversidade cultural. Nessa mutacgdo estrutural do modelo de
relacdo, tanto entre os individuos quanto entre os Estados, ha uma
contradicdo: a afirmacdo indispensavel e progressiva das identidades e
a necessidade, contudo, de convivéncia de diferengas no &mbito de um
mundo comum incontornavel (WOLTON, 2006, p. 69).

A conceituacdo de comunidade que nos ajuda a refletir sobre a nossa
problemaética € aquela que pde énfase nas ac¢bes dos individuos, na relagdo com o outro
e com as demais experiéncias que asseguram o pertencimento, valorizando a tradicéo, a
memoria do grupo e as diversas maneiras de se comunicar. Para Palacios (2001)
atualmente, o contexto tedrico de comunidade, configura-se pelas mudancas e pelas
incorporagdes das tecnologias de comunicacdo e de informagéo, mas, nem por isso, ela
deixou de ser caracterizada pela ideia de pertencimento ao espaco publico,

[...] elemento fundamental para definicdo de uma comunidade,
desencaixa-se da localizagdo: € possivel pertencer a distancia.
Evidentemente, isso implica a pura e simples substituicdo de um tipo
de relacdo (face a face) por outro (a distdncia), mas possibilita a

coexisténcia de ambas as formas, com sentimento de pertencimento
sendo comum as duas (PALACIOS, 2001, p. 7).

Percebe-se que, na reorganizagdo da nog¢do de comunidade, as novas
modalidades interconectam-se com as nogdes tradicionais, uma ndo anula a outra. E
evidente que devemos considerar também que essa reorganizacdo, de um lado,
enfraquece a participacdo, mas pode, por outro lado, potencializar as interacfes sociais,
a partilna e outros modos de estar junto (MAFESSOLI, 2007). E preciso ressaltar
também que o pertencimento continua tendo importancia na dimensdo comunitaria,
assim como o estar em comunhdo, compartilhando lembrancas, acontecimentos,
experiéncias e a manutencao das relagcdes sociais no espaco publico. Nessa conjuntura, €
importante se ater a relevancia da comunicacdo como mediadora do desenvolvimento
das acOes coletivas (PERUZZO, 2009). A questdo da territorialidade ndo perdeu seu
valor, pode-se dizer que houve ampliacdo dos espacos, desde que, de fato, os sujeitos
usufruam desses espacos simbdlicos, mesmo, porque em muitas comunidades dentre
elas: quilombolas, indigenas, ribeirinhas, essas ferramentas de comunicagdo estdo no
plano das expectativas futuras. As pessoas tém conhecimento de que existem tais

ferramentas, mas ainda ndo as usufruem.

Sendo assim, a comunidade, virtual ou ndo, & um espago de integragéo social,

mas, sobretudo, um local onde hé, segundo Peruzzo (2002, p. 290):
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[...] passagem de ac¢Oes individualistas para acBGes de interesse
coletivo, desenvolvimento de processos de interacédo, a confluéncia em
torno de acGes tendo em vista alguns objetivos comuns, constituicdo
de identidades culturais em torno do desenvolvimento de aptiddes
associativas em prol do interesse publico, participacdo popular ativa e
direta e maior conscientizacdo das pessoas sobre a realidade em que
estdo inseridas. (grifo da autora)

A relevancia da informacéo e da comunicacao torna-se elemento constituinte da
vida em comunidade. E, nessas condigdes, segundo Castells (1999, p. 79): “[...] as
pessoas resistem ao processo de individualizagdo e atomizacao, tendendo a agrupar-se
em organiza¢Bes comunitarias que, ao longo do tempo, geram um sentimento de
pertenga e, em ultima analise, em muitos casos, uma identidade cultural, comunal.” O
autor visualiza as mobilizagcdes geradas nas comunidades enquanto defesa de interesses
em comum, pois essas relagdes fortalecem as lutas e ampliam os direitos individuais e
coletivos. E certo que esse modelo se apoia nos principios da globalizacio. Ela incita o
individualismo e a afirmacdo pessoal. Entretanto, nesse processo, também podem ser
encontrados os canais de ruptura com o sistema, verificando as aberturas com
potencialidade de fortalecer as trocas, a partilha, a solidariedade. Espacos que
possibilitem agregar agdes coletivas e que contribuem com o engajamento social,
desenvolvendo, assim, uma nova cultura de participacdo cidadad no espago comunitério,
que € reconstruido a partir das diversas demandas e expectativas dos sujeitos. A
participacdo que busca garantir direitos, melhorar as condi¢fes de vida, promovendo a

igualdade e a justica social.

Ao pensar a comunidade como um espaco publico, é preciso visualizar as acdes

dos movimentos sociais e dos grupos marginalizados no seu interior. Peruzzo (2002)

considera que essa construcdo pode ser um contraponto ao processo da globalizacéo,

uma vez que a comunidade pode ajudar a resgatar valores éticos, humanitarios, de
construcdo da solidariedade e de direitos sociais, politicos e civis.

Nesse universo se desenvolvem praticas coletivas, de organizacdo e

mobilizacdo popular, o que demonstra a existéncia de uma série de

dindmicas que se aproximam das caracteristicas apontadas pelos

classicos como inerentes a uma comunidade (PERUZZO, 2002, p.
290).

Nesse sentido, o lugar da comunidade né&o se limita apenas a um espaco fisico
concreto, a comunidade ndo pode ser definida a partir de uma conceituacdo Unica, nem

desconsiderar o0 momento historico em que estamos vivendo. Devemos observar, com
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uma lente aproximada, os processos de mudanca que estdo ocorrendo especialmente na
sua organizacdo e nas formas de manifestacdo. Isso se deve ao fato de que os sujeitos
estdo disponiveis as mudancas sociais e eles, mesmo pertencentes as comunidades
marginalizadas estdo comecando a interagir com o0 outro através dos recursos
tecnologicos. Alias, algumas dessas ferramentas ja fazem parte do cotidiano desses
sujeitos. Para Sodré (2007, p. 9):
[...] a comunidade ndo é o mero estar junto num territério, como numa
aldeia, num bairro ou num gueto, e sim, um compartilhamento (ou
uma troca), relativa a uma tarefa [...] implicito na obrigacdo originaria
[...] que se tem para com o Outro. Os individuos diferenciam-se e

identificam-se dentro da dindmica vinculativa, o reconhecimento e o
acatamento dessa divida simbélica.

Essa afirmacdo é compartilhada por Esposito (2007, p. 8), pois, de acordo com
ele, “[...] a comunidade ndo ¢ o entre do ser, mas 0 ser como entre: ndo é uma relacao
que modela o ser, mas o préprio ser como relagcdo”. O autor deixa claro que o sujeito de
relacdo, de dialogo e de comunicacdo é fundamental na comunidade, visto que ele
participa, contribui com as decisdes e ajuda a edificar o espaco publico interativo na
comunidade. Assim, o conceito de comunidade estd permeado por relacfes que ora se
desconstroem, ora se constroem a partir de novos pilares de ideais e de interesses
coletivos. Esse processo de desconstrucdo da comunidade significa a incorporacdo de

informac@es externas por parte dos sujeitos criticos que a constituem.

Esses individuos, ao retornarem a comunidade com a funcdo de disseminar essas
informacdes contribuem para a construcdo de novas propostas no grupo. Essa
construcdo acontece a partir da ressignificagdo desses elementos externos dentro da
comunidade, ou seja, adaptam-se as informacOes a realidade a que pertencem. Entéo,
pode-se dizer que ha avancos nas organizac@es sociais e nas interacdes humanas; por
isso, existe uma pré-disposi¢do a um retorno a comunidade (PAIVA, 2007). Resta saber
de que maneira se da esse retorno. Paiva (2007, p. 136) elenca algumas das
possibilidades, dentre elas “[...] 0s lacos e vinculos entre seres humanos, entre seres
humanos e territorio, entre seres humanos e sua historia, entre seres humanos e a
natureza, entre seres humanos e o cosmo”, muito embora a principal aproximacéo seja

com a comunicagao dialdgica.
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Diante desse debate, compreende-se a relevancia tedrica da nocdo de
comunidade como espago aberto as coletividades no qual predominam as interacoes
sociais. Na comunidade, os sujeitos se unem pelos lacos afetivos, pelos vinculos sociais
e por objetivos comuns ao grupo. Os desdobramentos desta reflexdo podem ser
elencados da seguinte forma. A comunidade como sendo espaco de possibilidades. Ou
seja, a comunidade ndo é qualquer coisa, nem um agrupamento social visando aos
interesses individuais, mas é o lugar do pertencimento, do partilhamento das acdes,
visando ao reconhecimento do sujeito nos espacgos tradicionais e simbolicos. Esse
reconhecimento torna-se elemento primordial na manutencdo das relagcdes sociais e do

convivio comunitario.

A comunidade também pode ser um lugar de aprendizagem. Tratar a
comunidade como espacgo pedagdgico é pontuar que as pessoas estabelecem as relacdes
sociais ndo em atitude contemplativa frente ao outro cuja presenca fisica, por si s6, ndo
garante as interacdes. Ou seja, na comunidade os sujeitos se constituem na relagdo com
0 outro, nas trocas de experiéncias, na preservacdo da memoria, no fortalecimento das
préaticas culturais, para, diante disso, aprendendo juntos, poderem agir em prol da
igualdade, dos direitos, garantindo mudancas para a coletividade. Sabe-se, com isso,
que a comunidade enquanto espaco pedagdgico se configura também como lugar de
comunicacdo dialégica. Um dos elementos fundamentais dessa comunicacéo € a relacédo
democrética horizontal, sempre mediada pelo uso da palavra. Nesse caso, a palavra
pronunciada pelos sujeitos conecta-os a sua realidade e nas relagdes sociais
estabelecidas no convivio comunitario, pode modificar cada um e ajudar a transformar a

realidade que esta em sua volta.

Essas dimensBes conceituais se concretizam na reorganizacao social, no retorno
a comunidade (PAIVA, 2007) e nas diversas formas de interacdes estabelecidas no
espaco comunitario. Por isso, compreendemos que a comunidade, nesse cenario, é
aquela que oferece condicOes de os sujeitos dizerem a sua palavra (FREIRE, 2005). Por
essa razdo, a comunidade possibilita estabelecer relagdes, proporcionando participagdes
coletivas, encontros dialdgicos e trocas de experiéncias sociais. Todos esses elementos
tornam-se possiveis com a participacdo, com o engajamento e, ainda, com a valorizacéo

das praticas cotidianas e da voz ativa dos sujeitos no espaco comunitario. S0 esses
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elementos que permitem entender como 0S grupos e 0S sujeitos constroem a sua

identidade cultural e o reconhecimento social.

2.2 A construcdo da identidade étnica e o reconhecimento social

Vaérios autores, dentre eles, Cuche (1999), Bauman (2005), Hall (2006), Ortiz
(2006) e Gohn (2008), tecem importante analise sobre as diferentes concepg¢des do
conceito de identidade. Esses autores sao unanimes em dizer que é dificil estabelecer
uma definicao justamente por conta do carater multidimensional e dindmico do conceito
de identidade. E é essa dinamicidade que confere, de acordo com Cuche (1999, p. 196),
a “[...] sua complexidade, mas também o que lhe da sua flexibilidade representativa. A

identidade conhece variacdes, presta-se a reformulagdes ¢ até a manipulagdes”.

A respeito do conceito de identidade, Bauman (2005) afirma que estar diante
dessa palavra, deve-se ter ciéncia
[...] de que estd havendo uma batalha. O campo da batalha é o lar
natural da identidade. Ela s6 vem & luz no tumulto da batalha, e dorme
e silencia no momento em que desaparecem os ruidos da refrega.
Assim, ndo se pode evitar que ela corte dos dois lados. Talvez possa
ser conscientemente descartada, mas ndo pode ser eliminada do
pensamento, muito menos afastada da experiéncia humana. A
identidade é uma luta simultdnea contra a dissolucdo e a

fragmentacdo; uma intencdo de devorar e a0 mesmo tempo uma
recusa resoluta a ser devorado (BAUMAN, 2005, p. 83).

Diante dessas questdes levantadas pelo autor a respeito dessa categoria analitica,
é relevante revisitar outras concepcdes sobre identidade. Nessa empreitada conceitual,
Cuche (1999, p. 175) nos alerta que existe forte “[...] desejo de se ver cultura em tudo,
de encontrar identidade para todos”. Por isso, 0 autor observa que, inicialmente, 0s
tedricos se empenharam em ligar a identidade com a questdo genética. Nesse sentido, a
identidade vincula-se a origem e as raizes do sujeito, pois, nessa linha de pensamento,
Cuche (1999, p. 178) afirma que ““[...] recebemos como heranca e da qual ndo podemos
escapar, conhecemos a identidade como um dado que definiria de uma vez por todas o

individuo e que o marcaria quase indelével”.
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Com forte apelo ao vinculo de parentesco, sentimento de afinidade, a identidade
é uma condicdo, 0s sujeitos a aceitam. E esse conceito, apesar de ser superado, é a base
que gerou as demais elaboracGes conceituais. Cuche (1999, p. 177) afirma que o sujeito
nasce “[...] com os elementos constitutivos da identidade étnica e cultural, entre os quais
as caracteristicas fenotipicas e as qualidades psicologicas que dependem da

mentalidade, do génio préprio do povo ao qual ele pertence”.

Entretanto, para Bauman (2005, p. 17) o pertencimento e a prépria identidade
ndo tém “[...] a solidez de uma rocha, ndo sdo garantidos para toda a vida, sdo bastante
negociaveis e revogaveis”. Pode-se dizer que as identidades pautadas nessa logica se
definem antes mesmo de os sujeitos nascerem. Nessas condicGes, as pessoas ndo sdo

protagonistas das decisdes identitarias, agem de acordo com as determinagdes do grupo.

Certamente essa concepcdo primordialista da identidade, caracterizada pelo
sentimento de afinidade e vinculo de parentesco, recebe criticas’ e foi superada, mas a
partir dela foram elaborados os demais conceitos de etnicidade (POUTIGNAT;
STREIFF-FENART, 2011). A abordagem culturalista ¢ uma delas. Essa corrente
entende que a identidade ndo estd exclusivamente pautada na heranca bioldgica, ela é
importante, mas ndo deve determinar, com exclusividade, as a¢cdes do sujeito. A cultura
também tem seu valor no interior do grupo, ela ajuda a estabelecer os contatos, as
relacbes e promove os vinculos sociais. Nas palavras de Cuche (1999, p. 180), a
identidade ligada a cultura é “vital ao grupo étnico”. Isso, porque, de acordo com o
autor € através da cultura que o grupo partilha as alegrias, as emocdes, a solidariedade, a

cooperacao, entre outras acOes estruturantes para o convivio social.

E importante destacar que, a partir da abordagem cultural, existem alguns
desdobramentos propostos por Cuche (1999) que merecem atencdo, porque eles
resultam em alguns posicionamentos atuais a respeito da definicdo de identidade. Para o
autor, essa vinculagcdo da identidade a cultura estabelece-se através de critérios, que
Cuche (1999) denomina de objetivos — aqueles ligados a origem, a lingua, a religido,

aos costumes e subjetivos — por conta da dimensdo variavel da identidade. Por isso, a

"As criticas surgem de dois modos. Uns entendem que esse modelo ignora os ambientes econdmicos e
politicos nos quais 0s grupos se manifestam. Outros tecem criticas porque os vinculos se prendem apenas
ao caréter afetivo e emocional. (POUTIGNAT; STREIFF-FENART, 2011).
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dimensdo subjetiva supera a ideia de uma identidade como algo que se recebe e

permanece imutavel.

Dependendo da centralidade que se der, em uma ou outra dimenséao, pode causar
impasse conceitual. Por isso, Cuche (1999) acrescenta a concepgdo relacional e
situacional ao conceito de identidade. Para ele,

[...] a construgdo da identidade se faz no interior de contextos sociais
gue determinam a posi¢do dos agentes e por issO mesmo orientam
suas representacGes e suas escolhas. Além disso, a construcdo da

identidade ndo é uma ilusdo, pois é dotada de eficacia social,
produzindo efeitos sociais reais (CUCHE, 1999, p. 182).

O contexto relacional e processual da identidade defendido por Barth, ainda nos
anos 1960, supera as demais dimens@es ligadas a origem, ao parentesco, ao biolégico, a
relativizacdo da identidade e pbe pauta a questdo das trocas sociais, “[...] 0 contato
cultural e a mobilidade das pessoas e a persisténcia dos grupos étnicos como unidades
identificaveis pela manutencdo de suas fronteiras”. (POUTIGNAT; STREIFF-
FENART, 2011, p. 112). Com isso, o centro do debate sobre o conceito de identidade
passa a se ancorar no grupo social, mas frisa a sua dinamicidade, a dimensao processual
e a possibilidade de o sujeito estabelecer negociacdo no interior do grupo.

Hall (2006) também situa o debate sobre identidade a partir de trés concepcoes:
a primeira aproxima o sujeito do lluminismo. Conectar a identidade a luz do lluminismo
é ter presente a sua racionalidade e a autossuficiéncia do sujeito. Nessa visdo, 0
individuo fica no centro das agdes, justificando, de acordo com Hall (2006, p. 11) “[...] a
esséncia do EU”. Por sua vez, a concepcdo do sujeito socioldgico forma-se nas trocas
sociais com outras pessoas. Considera-se a esséncia das pessoas, mas a medida que se
estabelecem as trocas socioculturais outros valores séo incorporados, ressignificados,
podendo ser, conforme observa Hall (2006, p. 11) “[...] modificados num dialogo
continuo com os mundos culturais exteriores e as identidades que esses mundos
oferecem”.

A terceira concepcao proposta pelo autor sugere que o mundo contemporaneo
oferece ampla possibilidade de contatos e trocas, formando a identidade do sujeito pos-
moderno (HALL, 2006). Tal concepc¢éo de identidade deve ser compreendida no plural
(SODRE, 1983) porque passa a ser composta por varias identidades, tornando-a

fragmentada. Ja, quanto a metafora apresentada por Garcia-Canclini (2007, p. 44), ele
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diz que, nesse modelo, as identidades sdo mais camisa do que pele. Comparacao que na
atualidade possui pleno sentido devido aos tamanhos, as cores, aos estilos e as formas
variadas de utilizacdo da roupa. Assim, também é a identidade do sujeito p6s-moderno:

[...] A medida que os sistemas de significacdo e representacéo cultural
se multiplicam, somos confrontados por uma multiplicidade
desconcertante e cambiante de identidades possiveis, com cada uma
das quais poderiamos nos identificar — ao menos temporariamente.
(HALL, 2006, p. 13).

Com isso, as identidades tradicionais, consideradas rigidas, estaticas, previsiveis
sdo confrontadas com as trocas sociais e com as diversas possibilidades de estar junto
no sistema globalizado. Com esse viés, a globalizacdo mexeu com tais estruturas e fez
com que as identidades se diversificassem cada vez mais. Para Bauman (2005, p. 33), os
modelos das teorias tradicionais mostram insuficiéncia e ficam “[...] desconfortaveis e
incontrolaveis para acomodar todas as identidades novas, inexploradas e nao
experimentadas que se encontram tentadoramente ao nosso alcance”. O autor vai além e
afirma que a construgdo da identidade assume, dentro dessa logica, “[...] as
experimentacdes infindaveis” (p. 91), ou seja, a identidade serve como teste e uso.

Aproximando essas diferentes concepgdes de identidade sobre a realidade
brasileira, os argumentos de Ortiz (2006, p. 33) sdo exemplares. Ele recorda que o0s
primeiros estudos sobre a questdo do negro surgiu com Nina Rodrigues, no final do
século XIX, muito embora o “[...] modelo utilizado para se pensar a sociedade brasileira
ainda era o da Idade Média”, o mesmo visualizava o passado de gldrias dessa sociedade
para compreender 0 nosso presente, sem, ao menos, fazer uma atualizagcdo dos seus
contextos. E o autor acusa que antes do movimento abolicionista a identidade negra era
desconsiderada nos estudos e, em diversas literaturas as qualidades atribuidas ao negro
eram de submiss&o.

Esse processo negativo da identidade do negro comega a ser revisto e superado a
partir do século XX, com o ingresso de novas conjunturas sociais e politicas no Pais,
tais como: a aceleracdo industrial, o éxodo rural, dentre outros acontecimentos que
reorientaram o debate, deslocando a énfase nos tracos bioldgicos e essencialistas do

negro para introduzir a questdo da historia e da cultura no debate sobre identidade
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étnica. Para Ortiz (2006, p. 41), 0 mentor dessa nova conjuntura foi Gilberto Freyre,
este:
[...] transforma a negatividade do mestico em positividade, o que
permite completar definitivamente os contornos de uma identidade
gue hd muito vinha sendo desenhada. SO que as condigdes sociais
eram agora diferentes, a sociedade brasileira jA ndo mais se encontrava

num periodo de transicdo, os rumos do desenvolvimento eram claros e
até um novo Estado procurava orientar essas mudangas.

Ortiz (2006) mostra que os estudos sobre a identidade, a partir de Freyre, ajudam
na construcao da identidade nacional do brasileiro. Dado o pontapé inicial, os autores se
dedicaram a definicdo da identidade étnica. Para o autor, o empenho desses
pesquisadores que Ortiz (2006) os denominam de mediadores simbdlicos, reposiciona,
cada um a seu modo, a tematica da identidade étnica no cenario nacional. Sabe-se que
as manifestacdes culturais da populacdo negra sempre existiram, por isso é preciso
compreender a construgdo da identidade étnica, a partir das diversas expressdes
culturais e praticas cotidianas da populacdo negra. Para Ortiz (2006, p. 141), essas
reflexdes dos tedricos devem se pautar nas “[...] expressdes culturais negras e construir
identidade étnica que se contrapde a dominag¢ao do senhor branco”.

Registra-se que 0s estudos nessa area ndo sao tdo numerosos, mas aqueles que
foram produzidos possuem consisténcia, porque apresentam a identidade como fonte de
maultiplas significacdes. Essa multiplicidade de significados se manifesta em diferentes
espacos culturais: religiosidade, masicas, dancas, festas, lutas pela terra, preservacao da
memoria coletiva, rituais, a relagdo do negro no convivio comunitario, com o meio
ambiente, com o mundo do trabalho, e a sua interacdo com a producdo simbdlica que

estd cada vez mais préxima da sua realidade cotidiana.

Na relacdo entre identidade étnica e midia, o estudo de Bonin (2005) apresenta
argumentos de que as telenovelas, objeto de estudo da autora, reconfiguram a
identidade, pois,

[...] ao insertar-se no cotidiano das familias, introduzem novos
referentes culturais, passando a reconfigurar as experiéncias e

participando de processos de recomposi¢cdo do sistema simbolico da
identidade (BONIN, 2005, p. 47).

Nessa perspectiva, comecamos a definir a constru¢cdo da identidade étnica

especialmente, a dos remanescentes de quilombo, & qual dedicamos nossa ateng¢éo nesta
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pesquisa, a partir de dois eixos estruturantes. O primeiro eixo que nos ajuda na nossa
conceituacdo de identidade étnica passa pela preservacdo da memoria coletiva
(HALBWACHS, 1990) dos quilombolas. A memdria coletiva se expressa na estrutura
social da comunidade quilombola, constituindo-se como elemento da tradicdo, das
lembrancas e das historias do grupo, porque elas sdo atualizas nas relacGes sociais

cotidianas.

Destaca-se, nessa conjuntura o estudo® de Bandeira (1988) sobre uma
comunidade negra localizada em Vila Bela da Santissima Trindade, a primeira capital
do estado de Mato Grosso. A autora reconta 0 processo de construcdo da identidade
dessa comunidade através da preservacdo da histéria do grupo e das lutas politicas.
Segundo Bandeira (1988, p. 23), para compreender a formacdo do grupo étnico, a
construcdo da identidade étnica é fundamental e deve se entendida como “[...] um
fendmeno politico que utiliza as préaticas culturais tradicionais como linguagem, como

codigo de comunicagdo, como discurso de mobilizacdo de alinhamento a a¢do politica”.

No caso especifico dessa comunidade, com a mudanca da antiga capital para
Cuiab4, no inicio do seculo XIX, os fazendeiros deixaram a cidade, que, aos poucos,
passou a ser ocupada pelos ex-escravos que permaneceram no municipio. Isso se da até
meados do século XX, quando as frentes de expansao do agronegdcio tomam a regido.
Os fazendeiros chegaram com a ideia de progresso na agricultura e de revitalizacdo do
centro urbano. Com isso, os negros foram retirados da area central da cidade e passaram
a ocupar os bairros periféricos. A consolidacdo da ocupacao do territorio e a dificuldade
de obter a posse da terra fizeram com que 0s negros atuassem em duas frentes para
construcdo da sua identidade: fortalecer os espacos da religiosidade, mantendo as festas
tradicionais e, nesses eventos eles divulgam as devocdes, as dancas, a gastronomia,

entre outras atividades. A outra tatica (CERTEAU, 1994) implementada pelos negros

8 O trabalho de Skolaude (2008) enfrenta o debate sobre a construgdo da identidade numa regido de
colonizagdo germanica. O autor verifica que a identidade € construida a partir de relagdes de poder e
tensionamentos politicos. Skolaude (2008) demonstra que as identidades se constroem a partir de
narrativas identitarias que necessitam do outro para se fortalecer, nem que, para isso, esse outro seja
inventado, resultando na esteriotipacéo das identidades, no caso em analise, 0s negros de Santa Cruz do
Sul, localizada no Vale do Rio Pardo. Existem diversos estudos retratando a populagdo negra, porém
apresentamos o estudo de Skolaude (2008) para demonstrar os fendmenos da construcdo identitaria dos
negros, mesmo em regides e contextos historicos diferentes. Por isso, optamos por apresentar, no corpo
do texto, os trabalhos que mais se aproximam geograficamente desta pesquisa.
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foram as lutas politicas inclusive a politica partidaria, elegendo, por exemplo, um

prefeito, membro da comunidade negra.

Outros dois autores: Santos (2007) e Moura (2009), que possuem pontos de vista
convergentes em relacdo a luta pela terra e a reconstituicdo da memdria dos habitantes
da comunidade Mata Cavalo®, campo empirico das pesquisas dos autores, avaliam que,
quando o grupo étnico partilha a memoria, pode, através dela, construir a identidade,

uma vez que ela age como narrativa da historia.

Segundo os autores, a tradicao religiosa, por exemplo, é sinal da memoria das
praticas cotidianas, pois estas se conectam com a histdria dos antepassados e
relacionam-se com as geracdes atuais. Essa relacdo eles denominam de processo
educativo da memdria, uma vez que ela contribui com a manutencéo e a circulacdo dos
valores do grupo. Para Certeau (1994, p. 151), “[...] a memoria é tocada pelas
circunstancias, como o piano que produz sons ao toque das maos [...]. Ela é feita de
clardes e fragmentos particulares [...], detalhes cinzelados, singularidades intensas.” Por
isso, o saber ligado a memoria, a mesma ndo separa do tempo, porque ele fortalece a
identidade.

O segundo eixo estruturante da identidade étnica se refere ao pertencimento a
uma comunidade. Quando ligamos a identidade ao ato de pertencer a um lugar estamos
fortalecendo a histéria do grupo social. Vale lembrar que as comunidades
remanescentes de quilombo, por exemplo, ndo se encaixam em categorias legais como
propriedade privada ou terra devoluta. Essas localidades estdo pautadas em uma ldgica
de heranca familiar (PAOLIELLO, 2009). Mesmo recebendo respaldo da Constituicéo
Federal, artigo 68, em que se especifica essas areas como sendo terra de uso comum,

esses espagos sdo caracterizados, numa visao preconceituosa, como “lugar de preto”.

A construcdo da identidade étnica, nessas condicdes, alicerca-se a partir das
reapropriacdes desse lugar, inclusive, privilegiando as relagées com o mundo social no
qual o sujeito estd inserido. A identidade étnica ligada ao pertencimento gera novas

condi¢Bes aos quilombolas, podendo reafirmar, em um novo contexto, o ‘“carater

® Localiza-se no municipio de Nossa Senhora do Livramento. Dessa localidade sairam diversos escravos
em direcdo ao municipio de Poconé e, de acordo com o relatério do INCRA (2009), a cunhada do Sr.
Benedito Mendes, que originou os descendentes da comunidade Campina de Pedra, morava na
comunidade rural desse municipio. Portanto, ainda hoje essas comunidades estabelecem fortes contatos,
especialmente, nas atividades culturais e religiosas que promovem.
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tradicional” de seu modo de vida, as tradi¢Ges, as crencas, a valorizacdo da memoria,
das préticas culturais. A importancia de verificar esses dois eixos como construtores da
identidade étnica é pelo fato de que podemos conecta-los ao processo de
reconhecimento (GOHN, 2008).

A construcdo da identidade étnica ndo implica apenas obter o reconhecimento do
outro e das Instituicdes externas, como no caso da certificacdo da Fundacdo Cultural
Palmares, instituindo a comunidade como remanescente de quilombo. Essa busca pelo
reconhecimento deve ser o alicerce da conquista de autonomia e de direitos coletivos, e
ndo apenas acgdes pontuais (CHAGAS, 2001). Mesmo porque a luta pela titulacdo da
terra € uma decisdo coletiva pela permanéncia nos espacos carregados de historia. Por
iss0, ndo € a terra pela terra, mas é a conquista da area enquanto produtora de memoria
coletiva. Essa luta pelo reconhecimento faz com que as pessoas ndo ignorem suas
realidades, suas praticas cotidianas, seus principios e valores. Essa forma de
reconhecimento se baseia, conforme indica Chagas (2001, p. 229) “[...] na reivindicacdo

da diferenga. [...] nas lutas pela igualdade de condigdes™.

O reconhecimento também significa, como afirma Gohn (2008, p. 32), “um
processo interno, subjetivo”. Para Poutignat e Streiff-Fenart (2011), as agdes internas
estdo ligadas as trocas sociais, a solidariedade, a cooperacdo, as préaticas culturais e
comunicacionais, induzindo ao reconhecimento no interior da comunidade, apoiando-se
nas acdes subjetivas (GOHN, 2008) e, também no ser individuo, manifestado na
expressdo: “eu sou”. E a marca da sua condigfio vivenciada nas interagdes sociais e na
realidade cotidiana. Para Gohn (2008, p. 32) ao conectar a identidade ao
reconhecimento, “[...] inicia-se 0 processo de dar sentido as acfes, individuais ou
coletivas. Nesse processo, os individuos transformam-se em sujeitos”. Ao serem
reconhecidos enquanto sujeitos, os quilombolas passam a dar sentido as suas acgdes,
participam do processo, interagem com as producdes simbolicas e produzem novos
significados aos seus proprios modelos de organizagdo social. Com isso, estdo abertos a
novas possibilidades que surgem e, também, permanecem atentos as mudancas
socioculturais e econdémicas que ocorrem dentro e fora da comunidade, demonstrando

que, de fato, a identidade € dindmica e tem base nas trocas sociais.
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Considerando tais questdes, a identidade étnica se constrdi e se fortalece nas
relacbes sociais mantidas no espa¢o comunitario. A comunidade, como vimos no
subcapitulo anterior, revitaliza as trocas sociais e reafirma o modo de vida dos sujeitos.
Sendo assim, a identidade étnica ligada a historia e a cultura é orientadora de praticas
sociais dos sujeitos inseridos numa realidade que coaduna situagcdes pautadas, muitas
vezes, em diferentes formas de participagdo, incluindo, por exemplo, as lutas pelo
reconhecimento social, que é fundamental para assegurar o sentimento de pertencimento
no processo de construcao da identidade. A seguir, refletiremos a respeito das préaticas
cotidianas, discutindo como elas podem auxiliar na construcéo da cidadania dos grupos

étnicos.

2.3 Culturas e praticas cotidianas: fomentando a resisténcia e a construcéo da
cidadania

Como salientamos, comunicagdo e cultura sdo elementos fundamentais na
construcdo das préticas cotidianas e nas relagdes humanas. Elas possibilitam a partilha,
a comunhdo, a compreensdo. Além disso, aproximam as diversas vivéncias e
experiéncias cotidianas dos sujeitos. A partir delas podemos entender as manifestacdes
de resisténcia cultural dos membros da comunidade, da manutencdo das tradices,
crengas, valores e da construcdo e exercicio da cidadania. Tratar do tema cidadania
requer algumas definicdes. Para Pinsky e Pinsky (2005, p. 9), a no¢do de cidadania é
ampla e abrange diversas dimensfes. Uma dessas dimensdes é ndo pensar a cidadania
como uma defini¢do “[...] estanque, mas um conceito historico, o que significa que seu
sentido varia no tempo € no espago.” A outra dimensao, uma das principais, refere-se

aos direitos e aos deveres individuais e coletivos.

Gohn (1995) relaciona os direitos e deveres individuais a cidadania individual, e
direitos e deveres coletivos, a cidadania coletiva. Uma relacdo diz respeito aos direitos
civis e politicos, e a cidadania coletiva remete a luta dos grupos sociais em busca de
direitos econémicos, culturais, politicos. Ou seja, as lutas coletivas, como destaca Gohn

(1995, p. 196), privilegiam “[...] a dimens&o sociocultural, reivindica direitos sob a
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forma da concessé@o de bens e servicos, e ndo apenas a inscri¢do desses direitos em lei;
reivindica espagos sociopoliticos sem que para isto tenha de homogeneizar e perder sua

identidade cultural.”

A énfase na cidadania individual e na participacéo de poucos, no espago publico,
€ uma heranca das sociedades antiga e medieval. Continuou com a primeira teoria
sociologica da cidadania, proposta por Marshall (1967). O autor, ao analisar 0 caso
inglés, generalizou o conceito de direitos e necessidades, criando uma tipologia baseada
nos direitos civis, politicos e sociais 0s quais sdo associados a uma sequéncia historica
evolutiva, cujo destaque esta no individuo como titular dos direitos e, também, no forte
apelo ao pertencimento do individuo ao Estado. Para o autor, tal concep¢ao representou
0 surgimento e a elevagdo do individuo enquanto ser politico desvinculado das
instituicBes associativas ou comunitarias, pois o Estado, com o seu aparato legal, age
como promotor dos direitos e protetor do cidaddo. Nessa perspectiva, a cidadania
insere-se na esfera da aquisicdo formal de direitos e obrigacdes: a visdo legalista de

cidadania se justifica com a acdo protecionista do Estado.

Na concepcdo de cidadania liberal, os principios que asseguram a construcao da
cidadania passam a ser fundamentados na liberdade, na toleréncia para o progresso, na
defesa da propriedade privada, na limitagcdo do poder e no individualismo. A cidadania,
desse modo, limita-se a incorporar 0s sujeitos a um sistema de aquisi¢do formal e legal
de direitos previamente reconhecidos. No entanto, a formalizacdo de direitos nédo
garante a existéncia de um espaco publico que a pratica regida pela nocéo de direitos €
capaz de criar. Esse espa¢o publico desmoronaria se a posicao, cada vez mais forte do
Estado enquanto garantidor de direitos econdmicos, sociais e culturais, fizesse reduzir a

legitimidade de novos direitos a sancdo do Estado.

Na visdo liberal de cidadania o foco € o individuo. No entanto, para a concep¢ao
da democracia social (VIEIRA, 2001), a énfase recai sobre a ideia de lutas sociais
coletivas e de processo. E no processo, na relagdo com o outro, nas praticas
comunicacionais e nas experiéncias cotidianas que o individuo se constitui cidaddo®. O

principal objetivo da concepcéo social de cidadania, como esclarece Vieira (2001, p.

'°A palavra cidadéo refere-se a0 membro livre que se origina de uma cidade ou comunidade rural ou que
adota esses lugares para viver. Como afirma Varela (2005, p. 66), “[...] ao adotar-se determinada cidade
ou comunidade rural, nela hd um conjunto de préaticas culturais, politicas e sociais capazes de dinamizar o
complexo cultural.”
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39), “[...] é constituir cidaddos basecados em valores centrais, como identidade comum,
solidariedade, participag@o e interacdo.” Isso, sem esquecer que o modelo liberal de

sociedade é caracterizado

[...] pela individualizagdo da cidadania, a privatizagéo da vida social e
uma separac¢do clara entre esferas publica e privada [...]; [0 modelo
liberal] desaconselha a a¢do social e politica, com base na concepcao
de que apenas a acdo econémica, privada pode conduzir ao bem estar
coletivo (ABRANCHES, 1985, p.5).

Para além da visdo liberal da cidadania e motivada pela ideia de processo,
Dagnino (1994) propde refletir sobre a nogdo de uma nova cidadania. Cidadania essa
que supere as tutelas do Estado, as limitagGes das conquistas liberais e responda, de
fato, aos anseios dos cidaddos dos dias atuais. A nova nocdo de cidadania constitui-se
como elemento fomentador das transformacdes socioculturais, além disso, ela indica
mudanca na articulagcdo das lutas dos setores sociais e nos seus encaminhamentos,
porque as demandas da populacdo continuam as mesmas, tais como: a discriminacgao
contra a populacdo negra, indios, desrespeito contra criancas, mulheres, homossexuais,
mantendo acentuado o problema da exclusao social, fome, miséria e ma distribuicdo de

riqueza e renda.

A nova no¢do de cidadania constitui-se, também, como espago de luta para
superar essas situacdes e, para isso, € preciso também o protagonismo do sujeito na
comunidade,

[...] ndo apenas como um locus geogréfico espacial, mas como uma
categoria da realidade social, de intervencdo social nesta realidade;
assim como o abandono da postura até entdo predominante na cultura
politica brasileira, que é a de se esperar pela agdo do Estado, enquanto

uma obrigagdo, e criticd-lo pelo ndo-cumprimento ou omissdo
(GOHN, 1995, p. 203). (grifo da autora)

A nova nocdo de cidadania estd associada a agdo coletiva, tendo em vista a
intervencdo dos sujeitos no contexto onde vivem, pois ndo da para pensar nessas
reivindicacgdes isoladamente. Ou seja, a nova nogao de cidadania redefine os espagos de

luta e mobiliza os sujeitos a preservar a memdria coletiva, ja que ela contribui com a

63



afirmacdo das lutas e com o alargamento dos direitos (GOHN, 1995). Com isso, 0s
sujeitos atuam em prol dos direitos humanos, do direito a informac&o e a comunicacao,
a liberdade de expressdo, a igualdade e a autonomia. Dagnino (1994) ajuda-nos a
fundamentar a nova nocdo de cidadania enquanto estratégia politica. Ela estd vinculada
as praticas cotidianas dos grupos sociais historicamente silenciados pelo processo de

dominacdo, a sua organizagdo social e a luta por direitos.

A cidadania, nessa perspectiva, de acordo com Dagnino (1994, p. 109), expressa
“[...] e responde a um conjunto de interesses, desejos e aspiracbes de uma parte sem
duvida significativa da sociedade, mas que certamente ndo se confunde com toda
sociedade.” Justamente, porque a cidadania, enquanto estratégia politica esta ligada as
aspiracdes dos oprimidos (FREIRE, 2005), mas atualmente os dominantes se
apropriaram desse termo para elaborar as suas estratégias visando aos préprios
interesses. Segundo Certeau (1994, p. 47), “[...] as estratégias escondem sob céalculos
objetivos a sua relagdo com o poder que os sustenta”, por isso, pela banalizagdo e uso do
termo pelos agentes de dominacgdo, justifica-se a utilizacdo de tatica proposto por
Certeau (1994). Para ele (p. 101), a tatica “[...] ¢ a arte do fraco™, e 0 autor continua

afirmando que “[...] muitas praticas cotidianas sdo do tipo tatica” (p. 46).

Essa concepcdo de cidadania também se aproxima da dimensdo historica dos
sujeitos. A ligacdo com a histdria auxilia na valorizacdo dos vinculos socioculturais do
grupo, porgue sabemos dos enfrentamentos e das submissdes ocorridas ao longo do
tempo e da luta para reverter esses processos, a qual tem uma “longa caminhada”, como
destaca Carvalho (2007). A nogdo de cidadania enquanto “tatica” pode ser
compreendida como uma convocatoria, um chamamento a participacdo. Isso, porque a
nova nocdo de cidadania enquanto “tatica” politica age, as vezes, silenciosamente,
“lance por lance” (CERTEAU, 1994), porém requer participacdo dos sujeitos no projeto
de construcdo da sociedade. Ajudar a construir o projeto societario € corrigir as
diferengas e desigualdades instaladas na sociedade. Com essas lutas, também se tem a
possibilidade de resistir as estratégias articuladas pelos poderes dominantes, e as taticas
empreendidas pelos sujeitos podem contribuir para o direito a memoria e a preservacdo

das praticas socioculturais do grupo.
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Nesse entendimento, a nova noc¢do de cidadania favorece a transformacéo social,
porque organiza a estrutura social. Sendo assim, a cidadania incorpora

[...] caracteristica da sociedade contemporénea, como o papel das

subjetividades, a emergéncia de sujeitos sociais de novo tipo e de

direitos de novo tipo, a ampliacdo do espaco da politica, essa é uma

estratégia que reconhece e enfatiza o carater intrinseco e constitutivo

da transformacdo cultural para a constru¢do democratica. Aponta para

construcdo e difusdo de uma cultura democratica (DAGNINO, 1994,
p. 106).

Tal fato demonstra a necessidade de reconfigurar os espacos de lutas. Assim, a
cidadania incorpora novas demandas, tais como a luta pelo direito a terra, a moradia, a
educacao de qualidade, ao acesso a comunicacao, ao reconhecimento social, ou seja, sao
lutas que requerem a participacdo democratica do cidaddo. Dessa forma, a nogdo
atualizada de cidadania inclui as lutas que emergem das necessidades especificas e
concretas dos sujeitos comunicantes. Eles préprios passam a ser senhores das proprias
decisfes, visto que “[...] a nova cidadania requer a constituicdo de sujeitos sociais
ativos, definindo o que eles consideram ser os seus direitos e lutam pelo seu
reconhecimento.” (DAGNINO, 1994, p. 107).

A partir dessa proposicao, é possivel estabelecer os vinculos com as praticas
cotidianas dos sujeitos, desvinculando-as do que é proposto e definido pela classe
dominante. Por muito tempo, a classe dominante e o Estado atuaram como agentes
orientadores das decisdes dos oprimidos (FREIRE, 2005), isto &, os interesses dos
dominantes eram transferidos, sem diélogo, aos dominados™. Aqueles definiam o que
seria melhor para a populacdo menos favorecida, de memdria silenciada e de cidadania
negada em nosso pais, mas, a partir do momento em que a populacdo passou a ter
acesso ao conhecimento, informacdo e acesso a comunicacao, houve entendimento de
que os seus direitos ndo se esgotam no acesso formal a eles. Além do mais, ndo € so
IS0, a hossa compreensdo é de que os direitos também passam a reger outras dimensdes

da vida humana, ou seja, passam a ter, de acordo com Dagnino (1994, p. 108), “[...] um

“Freire (2005) utiliza a imagem da pessoa instruida que abre a cabeca dos menos esclarecidos para
depositar os conhecimentos. A imagem revela a submissdo e o conformismo daqueles que ndo sabem, em
relacdo a quem pensa tudo por eles.
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desenho mais igualitario das relacdes sociais em todos os seus niveis, e ndo apenas a

incorporagdo ao sistema politico no seu sentido estrito.”

A nova nocdo de cidadania proposta por Dagnino (1994) tem alicerce na
experiéncia cotidiana e na organizacao social dos sujeitos, visando a sua transformagéo
no espaco comunitario. Para Vieira (2001, p. 63), as propostas que tém como objetivo
ampliar direitos “[...] sdo compativeis com as inclina¢Ges sociais da sociedade e com as
aspiracdes emancipatdrias dos novos movimentos sociais.” Por isso, nos espacos
comunitarios, a participacéo é fundamental. De acordo com Vieira (2001, p. 60), nesses
espagos:

[...] todos os participantes tem chances iguais de iniciar e continuar a
comunicacao, de fazer comentarios, recomendacdes e explanacdes e
de expressar desejos e sentimentos; devem ser livres para tematizar as
relagbes de poder que, em contextos ordinarios normais,

constrangeriam a livre articulacdo de opinides e posi¢des (VIEIRA,
2001, p. 60).

Desse modo, a construcdo da cidadania enquanto “tatica” politica se desenvolve
no espaco comunitario, pois as praticas coletivas reunem as forcas necessarias para
avancar nas conquistas para o grupo social. Como afirma Freire (2005, p. 27): “[...]
ninguém liberta ninguém, ninguém liberta sozinho: os homens se libertam em
comunhdo”, ou seja, a cidadania ndo esta restrita ao espaco privado e individual, mas se
manifesta nas relagcdes sociais, nas producdes coletivas, no pertencimento ao grupo
social. Assim, que o coletivo tem forca para realizar as reivindica¢cdes, ajudando a
solucionar, por exemplo, as questdes da geracdo de emprego e renda, estimulando os
sujeitos a manterem as praticas comunicacionais e culturais do grupo e, até mesmo, as
melhorias na alimentacdo, no abastecimento de &gua, na habitacdo, resultando em

melhores condi¢des e qualidade de vida ao cidadao.

Desta forma, a cidadania enquanto “tatica” politica se enraiza na dimenséo das
praticas cotidianas: conversar, trabalhar, rezar, cozinhar, caminhar, habitar, consumir;
de maneira que essas praticas favorecam as formas de resisténcias, fortalecam o
partilhamento, a memoéria coletiva (HALBWACHS, 1990), provocando acoes

transformadoras nos sujeitos.
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Ja, Kosik (1995, p. 16) nos da suporte na definicdo de pratica cotidiana. De
acordo com a autora, a pratica cotidiana ¢ “[...] organizagdo, dia-a-dia, da vida
individual dos homens; a repeticdo de suas agOes vitais € fixada na repeti¢do de cada dia
na distribuicdo do tempo em cada dia”. Desse modo, as praticas cotidianas também
estdo, cada vez mais, integradas aos campos da comunicacdo e da cultura. A partir das
interacOes e dos contatos didrios com os meios de comunicacdo, elas exercem o papel
de mediacdo das relagcBes sociais. Sobre isso é importante aproximar o debate da
proposta de cidadania defendida por Gentilli (2005). O autor defende que, a ampliacéo
da cidadania ocorre com 0 acesso a informacao e a comunicacdo. Gentilli (2005, p. 126)
entende que mesmo se tratando de um “[...] direito secundario, no sentido de que é um
direito necessario para a realizagdo de outros direitos, um direito meio, ndo um direito

2

fim”.

Ou seja, quando o cidaddo tem acesso a informacdo e a comunicacgdo publica,
consegue informar-se sobre direitos até entdo desconhecidos, mas revelados por conta
da publicizag¢do da informagdo. Por isso, ¢ comum ouvir as pessoas dizerem “ndo sabia
sobre isso ou sobre aquilo”, mas, a0 tomar conhecimento dos direitos tem-se a
possibilidade de lutar para conquista-los. Com a mediacdo tecnoldgica faz sentido
pensar o direito a informacdo e a comunica¢do como sendo “direito meio”, canais que

auxiliam na orientacdo para o exercicio da cidadania.

A nocdo de cidadania, na qual nos apoiamos, reconhece a importancia da
dimensdo juridica nas lutas em prol da livre expressdo, do direito a informacdo e a
comunicacdo. No entanto, € preciso lutar pela democratizacdo do acesso aos meios. Por
isso, a cidadania esta baseada na possibilidade de acdo concreta dos sujeitos de direitos,
de demandas e de decisbes (MATA, 2006), os quais constroem esses espacos
socioculturais e comunicacionais. E fato, também que os meios de comunicago
controlados por um setor minoritario da sociedade, dificilmente admitem contestagdes.
Por essa razdo, deve-se ampliar:

[...] a conviccdo de que, mesmo na auséncia de meios adequados, a
voz silenciada deve ter espaco no mercado midiatico. Falamos entdo
das lacunas. Reconhecemos que essa voz deve adquirir estratégias
para interagir no espaco marcado pela voz dos mestres, interrompendo
o seu monologo, interferindo, confrontando [...], a partir desses meios

de comunicacdo poderia compartilhar um horizonte comum,
desafiando a ordem social existente (MATA, 2010, traducéo livre).
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Os meios de comunicacdo tradicionais que atendem a logica hegeménica
reforcam as marcas da cultura autoritaria (DAGNINO, 1994), ligada aos grupos
dominantes, a mesma que propde estratégias para acentuar o processo de exclusdo
social e, tenta, a todo instante, silenciar as vozes cidadds. E preciso dirimir essas
desigualdades para avancar nas mudancas e, assim, mais cidaddos terdo a sua
disposigéo, quantidade e qualidade de informagdo (GUARESCHI e BlZ, 2005). Dessa
maneira, eles mesmos tém a oportunidade de escolherem os meios e a informacéo que
melhor se adapte ao seu cotidiano. Conforme define Kosik (1995, p. 79), cotidiano “J...]
é todo modo de existéncia humana ou de existir no mundo possui sua propria
cotidianidade”. Com isso, as escolhas que os sujeitos fazem impactam na realidade

social em que vivem.

O direito a informacdo e a comunicacao se liga, também, a liberdade de escolha,
mas ela €, como afirma Varela (2005, p. 77) “[...] condicdo bésica para o funcionamento
de uma politica democratica que favorega os direitos do cidaddo.” O funcionamento de
espacos sociais mais democraticos consiste no rompimento com o sistema dominante e
repressivo, numa ampla tentativa de eliminar a cultura autoritaria (DAGNINO, 1994)
existente no Pais, desaparecendo a relacdo opressor e oprimido (FREIRE, 2005), para
permitir que surjam “taticas” que solidifiquem a cultura democratica (DAGNINO,
1994), no seio da sociedade. A consolidacdo do direito a informacdo e a comunicacao
enquanto espacos construtores da cultura democréatica evidenciam, de acordo com
Gentilli (2005, p. 130), “[...] o direito de cada um ter acesso as melhores condigdes
possiveis para poder formar as préprias preferéncias particulares, fazer suas escolhas e
seus julgamentos de modo autdbnomo.” Nessas condi¢des, ser cidadao autonomo € poder
exercer as “taticas” de agOes politicas e participar dos acontecimentos da vida em

sociedade.

A cidadania, enquanto direito a informacdo e a comunicacdo, afirma-se na
realidade concreta do sujeito para nela atuar com conhecimento de causa, podendo
assim, participar, de modo autbnomo em favor da emancipacdo social. 1sso, porque o0
direito a informacéo e a comunicagdo, como ressalta Chaui (1986, p. 35), ndo pode ficar
restrito “[...] a0 consumo e nem a persuasdo, mas se assenta no desejo de seducao. Esta

decorre da capacidade dos meios para nos convencerem de que estamos vendo e
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ouvindo a produ¢do coletiva de idéias ou de valores.” Isso quer dizer que a sedugdo
pode atender as exigéncias que compdem o cenario dos espacos democraticos, ou seja, 0
direito a informacdo e a comunicacdo passa pela sua circulagdo publica, visando a
sujeitos bem informados e aptos a realizarem, por si sO, as suas proprias escolhas e

decisoes.

Por essa razéo, o direito a informacdo e a comunicacdo, como afirma Varela
(2005, p. 77), abrange “[...] o direito de participar, de se informar, de receber
informacdo e de ter acesso as fontes exigidas pela comunicagdo.” Ou seja, todo ser
humano tem o direito de conhecer, de se informar, de se comunicar. S0 elementos
fundamentais para que o sujeito exerca, com qualidade, a cidadania. O direito a
informacgdo e a comunicacdo vai além da decodificacdo das mensagens transmitidas
pelos meios de comunicacdo, ele provoca o sujeito, como destaca Freire (2005), a
realizar a leitura de mundo. Essas visdes ampliadas dos aspectos que tornam a cidadania
um ideal (MATA, 2006) a ser conquistado aqui e agora. Ver além do que esta posto €
estabelecer metas para a conquista da cidadania. Uma delas é a participacdo em uma
comunidade concreta. E, através da participacdo, desencadeiam-se as demais acOes
sociais transformadoras, pois a luta pela cidadania € uma busca por melhores condicdes

de trabalho e de vida, em defesa da dignidade humana.

Dessa forma, a nocdo de cidadania é o estruturador das lutas sociais. Ela
converge, de acordo com Varela (2005, p. 66) “[...] para um modo de viver e de
entender o social calcado em principios basicos: participacdo, autonomia,
critica/criacdo.” Ou seja, a conquista e o exercicio de cidadania também sdo
aprendizagens, ndo pela repeticdo, nem pela subserviéncia, mas sim pela possibilidade
de participar diretamente dos acontecimentos e contribuir, de modo tatico, astucioso,
critico e criativo com as decisdes que se operam no espago comunitario. Participar dos
assuntos de interesse coletivo € estabelecer relacdo politica com 0s sujeitos sociais
envolvidos na comunidade. Para Cortina (2005, p.72):

[...] a cidadania é um tipo de relagdo de méo dupla: da comunidade
para o cidaddo e do cidaddo para a comunidade. Sem duvida, o
cidaddo assume alguns deveres com relagdo & comunidade e, em

decorréncia disso, deveria assumir ativamente suas responsabilidades
nela.
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A forca da participacdo numa comunidade esta interligada ao direito de ter voz e
de contribuir com as decisfes a serem tomadas para beneficiar a coletividade. Como
afirma Freire (2006), a participacdo, tendo em vista a conquista e 0 exercicio da
cidadania, tem um carater emancipatério, a medida que os sujeitos podem dizer a sua
palavra que, quando palavra auténtica, é também sempre acdo no mundo, com 0s outros
(FREIRE, 2006). A palavra, quando manifestada verdadeiramente, ajuda a
desestabilizar as estratégias do poder instituido, rompe com a cultura do siléncio, da
opressdo; porque ela estd inserida numa matriz dialégica que tem as seguintes
caracteristicas: colaboracdo, unido, organizacdo e participacdo (STRECK, 2005). A
participacdo associada & manifestacdo da palavra no espaco comunitario articula os
direitos e os deveres. O cidaddo tem o direito de expdr as suas ideias, engajando-se no
processo de lutas e comprometendo-se com as mudancas. E também um dever de néo se
manter mudo, nem se omitir sob o jugo da opressdo (FREIRE, 2006). Nesse sentido, a
palavra é reveladora da historia, portadora da memoria e de ac¢Oes de resisténcia porque
ela se processa na participagdo ativa e na escuta inquietante, como ressalta Ricoeur
(1998). E a escuta inquietante pode gerar “taticas”, ndo de confronto, nem de
submissdo, mas como ressalta Certeau (1994, p. 93), “[...] de artimanha capaz de
introduzir, de modo silencioso e ativo, significativas alteragdes”, nas préaticas cotidianas

dos sujeitos.

A nova noc¢do de cidadania esta ligada a acdo concreta dos sujeitos, e ela acolhe
as lutas pelos direitos humanos e pela emancipacao social e prepara para enfrentar o0s
trés desafios anunciados por Rubim (2003): a desigualdade social, a concentracdo de
poder e a sociedade da era eletrénica. Sdo desafios estruturantes e esbarram na forca do
poder econémico. Mesmo assim, 0s sujeitos lutam por espacos mais democréaticos e,
para que isso ocorra, pressionam, negociam, fazem acordos. A base de sustentacdo
dessas novas formas de luta e de exercicio de cidadania esta no direito a informacéo e a
comunicagdo, na conciliagdo, na organizagdo social, nas propostas negociadas, nas
reivindicagdes em prol da igualdade, nas relagcdes sociais, no acesso aos bens e na
partilha do poder. Embora sabendo que € utopico visualizar esse cenario para toda a
populacdo, as lutas e conquistas nos pequenos espacos comunitarios sdo vitorias
importantes. O fator essencial para a ampliagédo da cidadania, ainda mais ela estando

conectada com a comunicagdo e a cultura, é o direito a informacdo e a comunicacao.
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Assim, a nocdo de cidadania enquanto “tatica” politica acolhe as questfes atualizadas,
porque nela estdo embutidos o planejamento, a organizagdo, a participacdo, a
capacidade de mobilizacdo e 0 senso critico dos sujeitos, elementos que ajudam a gerar

transformacoes sociais.

Os direitos dos individuos a informacdo e a comunicacdo relacionam-se aos
direitos legais, os quais Mata (2006) denomina de cidadania formal. No entanto, eles
sdo canais que dao acesso a outros direitos, por isso ela ndo deve ser limitada a alguns,
em detrimento de outros, mas ela deve ser socializada a toda populagdo. Todos os
cidaddos merecem ter acesso amplo e irrestrito a informacéo e a comunicacéo. Ja foi o
tempo em que uma pequena parcela da sociedade brasileira tinha acesso a leitura,
cinema, livros, televisdo. Sabe-se que, a partir de estudos como os de Castro e Melo
(2012), a maioria da populagdo brasileira marginalizada ainda ndo tem acesso
democratico, por exemplo, a internet. Mesmo com tamanha popularizacdo, milhdes de
pessoas da periferia e da zona rural continuam sem acesso a essa ferramenta. De acordo
com Castro e Melo (2012, p. 76), no inicio dos anos 2000, “[...] era quatro vezes o
nimero de habitantes conectados. Inegavelmente, sdo numeros animadores, mas ao
mesmo tempo revelam que em torno de 75% da populacdo do pais ainda segue, em

principio, fora desse universo digital em suas residéncias”.

E um dos exemplos que expdem, de maneira concreta, o direito das pessoas a ter
acesso as fontes de informacdo e de comunicacdo de qualidade, mas, mesmo assim, as
pessoas estdo podendo confrontar as informacdes em diferentes canais; o radio de pilha
¢ substituido pelo movido a energia elétrica: a televisdo, especialmente nas
comunidades rurais, funciona através de antena parabolica, por isso, a populacdo tem a
disposicdo, canais comerciais, educativos e informativos. Verifica-se, assim, que a nova
noc¢do de cidadania associada a realidade concreta dos sujeitos ainda necessita de acdes
e “taticas” que superem os desafios enfrentados no cotidiano e contemplem o

desenvolvimento humano.

Portanto, com este debate, pode-se perceber que associar a comunicacdo e a
cultura com a conquista e o exercicio da cidadania é reconhecer as “taticas”
empreendidas pelas pessoas em busca dos direitos: de ter voz, de participar da

construcdo da realidade social, de ter acesso as fontes de comunicacédo e de informacéo.
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Isso, porque esses direitos fortalecem a historia, a memoria, o pertencimento a uma
comunidade e a resisténcia dos sujeitos, possibilitando, com isso, que eles lutem por
outras conquistas, tais como: direito a terra, @ moradia digna, & educagdo publica de
qualidade, ao trabalho. Sendo assim, a comunicacéo e a cultura fomentam a construgéo
da cidadania, podendo subsidiar as experiéncias cotidianas e a participacdo dos sujeitos
na comunidade onde vivem. No proximo capitulo, contextualizaremos a Comunidade
Campina de Pedra, campo empirico desta pesquisa e, também, apresentaremos o

percurso metodoldgico utilizado neste estudo.
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3 O CONTEXTO ESTUDADO E O PERCURSO METODOLOGICO

O campo empirico desta pesquisa localiza-se em Mato Grosso'?, regido central
do Pais, como indica 0 mapa 1, e pretende, a partir da caracterizagdo do contexto
historico-social dos remanescentes de quilombos da Comunidade rural negra Campina
de Pedra, localizada no municipio de Poconé, compreender a construcdo da cidadania
dos quilombolas a partir das praticas cotidianas e das suas interagdes com 0s meios de
comunicagdo. Assim, compreenderemos de que forma essas interagfes auxiliam o0s

quilombolas na conquista da cidadania.

“Descoberta pelos bandeirantes, em 1719, j& no periodo colonial, a regi&o era objeto de interesse de
fazendeiros e colonizadores devido ao seu potencial mercantil, mantido, especialmente por conta da
exploracéo das jazidas de ouro. Contudo, para ampliar a busca por esse metal precioso na regido central
do Pais, necessitava-se de mao de obra. Com isso, 0os colonizadores recorreram ao trafico negreiro,
iniciando o processo de captacdo de negros para o trabalho escravo. Os negros transportados para Mato
Grosso sofreram 0s mesmos processos de negacdo de direitos ocorridos no restante da coldnia lusitana,
muito embora a sua adaptagdo tenha sido favorecida pelas condi¢fes climaticas da regido, semelhante a
alguns paises africanos. Com a chegada dos negros, inicia-se também o processo de formacdo dos
quilombos.
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Localizacdo do Estado de Mato Grosso e a cidade de Poconé (Fonte: Google)

A formacdo das comunidades quilombolas em Mato Grosso € constituida pelos
negros escravizados, alguns originarios da regido do Banto, na Africa, e outros
chegaram ao estado através do trafico negreiro interno. Isso quer dizer que, quando 0s
ingleses bloquearam o trafico negreiro no Oceano Atlantico, intensificou-se a
mobilidade interna da populacdo negra no Brasil. Esse processo, considerado como uma
diadspora ou deslocamento forcado dos negros, ocorreu entre 1755 e 1778. A causa
desses deslocamentos foi a fundacdo da Companhia de Comércio do Grao-Para e
Maranhdo, criada para movimentar o comércio entre Belém do Para e Vila Bela da
Santissima Trindade, a primeira capital do estado de Mato Grosso. Por essa rota
mercantil, chegaram ao territorio mato-grossense 4.917 negros escravizados
(SIQUEIRA, 1991).

Em Mato Grosso, nesse periodo, a maioria dos quilombos formou-se no entorno
de Vila Bela da Santissima Trindade, regido em franco desenvolvimento por conta da
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extracdo do ouro. Esses agrupamentos serviam como reflgio da populacdo negra e,
também, abrigavam a populagdo indigena local e de outras regiGes. Essas comunidades
quilombolas eram e continuam sendo espacgos que congregam a diversidade cultural e

étnica, nos quais se vivenciava a liberdade.

Os quilombolas que viviam nesses pequenos agrupamentos ndo eram bem vistos,
nem aceitos. Os fazendeiros, os colonizadores e a elite os consideravam como ameagcas
a sociedade, pois eram tidos como assaltantes das propriedades rurais. Essa imagem
negativa e destorcida dos negros ndo correspondia as realidades cotidianas dos
quilombos. Ao contrario, quando os quilombos eram descobertos, os capitdes-do-mato
deixavam rastro de destruicdo por onde passavam, demonstrando a dificuldade em

aceitar o protagonismo dos negros fora do regime de exploracéo.

Apesar dessas dificuldades, longe das senzalas, 0s negros exerciam sua
autonomia e liberdade, mas, para isso, lutavam, e muito, pela sobrevivéncia. Para
sobreviverem, exerciam a cultura de autossustentagcdo, inclusive, nos maiores
agrupamentos, como, por exemplo, o quilombo do Piolho ou Quariteré, onde se
cultivava o algodéao para a confeccdo de pecas de roupas e redes para os moradores do

quilombo.

Com o passar dos anos, Vila Bela da Santissima Trindade ndo surtia mais 0s
efeitos mercantis esperados pela Coroa Portuguesa, além da queda nas extracdes do
ouro, a distancia dos grandes centros de comercializacdo inviabilizava o atendimento ao
mercado consumidor. Por isso, a Coroa decidiu mudar a Capital do estado para a regido
central. A cidade escolhida foi o municipio de Cuiaba, considerado o centro geodésico
da América Latina. Cuiaba foi escolhida, também, por conter grande potencial para a
extracdo de ouro e possibilidade de plantio de cana-de-agucar na regido denominada
baixada cuiabana, que compreende quatorze municipios. As cidades englobadas sdo:
Acorizal, Bardo de Melgaco, Campo Verde, Chapada dos Guimaraes, Cuiaba, Jangada,
Rosario Oeste, Planalto da Serra, Santo Antonio do Leverger, Nobres, Nossa Senhora

do Livramento, Nova Brasilandia, VVarzea Grande e Poconé.

No municipio de Poconé, fundado no dia 21 de janeiro de 1777, habitava o
grupo indigena dos Bororos. A éarea foi descoberta devido a existéncia de grande

quantidade de ouro. A noticia da descoberta do metal precioso espalhou-se rapidamente
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pelos povoados e houve deslocamento de senhores de escravos e garimpeiros para o
local. Para Siqueira (1991), com a descoberta do ouro na regido, a Coroa portuguesa
procurou consolidar a posse da terra e, principalmente, dominar as populagdes
indigenas, porque, no entendimento da Coroa, os indios viviam na barbarie e era preciso
torna-los seus suditos. Outro aspecto historico importante a ser destacado & que,
juntamente com a exploragdo do ouro, iniciou-se a formacdo de fazendas. As mais
importantes da regido eram: Cotia, Bento Gomes, Jejum e Macaco (SIQUEIRA, 1991).
Em algumas dessas fazendas, Cotia e Jejum, ainda existem os casardes, apesar de
estarem mal conservados, ainda identificam o estilo arquiteténico e alguns instrumentos

como senzala e tronco, utilizados para torturar os escravos.

E preciso destacar, conforme registros historicos, que foram as atividades
agropecuarias desenvolvidas nessas fazendas que permitiram o abastecimento de
produtos alimenticios na regido. Além disso, o municipio foi um dos principais
fornecedores de gado e cavalos as tropas brasileiras, durante a guerra do Paraguai®®. De
acordo com Siqueira (1991), Poconé apresentava 0 maior niumero de charqueadas da
regido™, ocupando, em 1914, o sexto lugar no nimero de cabecas de gado abatido por

ano.

Com o forte declinio da exploracdo do ouro na regido e com o desprestigio da
Capitania de Mato Grosso para a Coroa portuguesa, os latifundiarios mudaram de
estratégia e passaram a conquistar o poder politico. Essa acao serviu para compartilhar
as decisbes do poder com os coronéis da regido. Por isso, as fazendas, locais de
dominagdo contra a populagdo negra, ganharam importancia. Elas serviram de
alternativa de producdo que, por um lado, garantiu a subsisténcia da populacédo e, por
outro, comecou a desenvolver a economia interna, uma vez que 0S proprietarios das
terras passaram a comercializar o excedente da producdo com o mercado externo. Para o
desenvolvimento das atividades agropecuarias, os fazendeiros continuaram a utilizar
méo de obra escrava, mudando apenas de posicdo de trabalho, ou seja, os escravos
passaram a trabalhar com o cultivo do arroz, milho, mandioca, cana-de-agUcar, banana,

entre outros produtos. Vale dizer que, ainda hoje, nessas localidades os remanescentes

BOcorreu entre 1864 e 1870. Durante cinco anos, os paises deflagraram a guerra em defesa dos interesses
econbmicos (GOHN, 1995).
“Para ilustrar essa informagao, em Pocong, existe um bairro denominado de Matadouro, local conhecido
por abater o gado.
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de quilombo continuam trabalhando com a agricultura familiar, e as construgdes da
fazenda Cotia tornaram-se um espaco de formacao destinada as meninas desassistidas.

O empreendimento é mantido pela ordem religiosa dos franciscanos.

Compete destacar que, mesmo que o processo de escraviddo tenha sido
atentamente controlado pelos fazendeiros com o auxilio de seus capitdes-do-mato, 0s
proprietarios das terras tinham dificuldades em vigiar seus escravos, principalmente,
devido a grande extensdo das terras. Isso se justifica por se tratar de um municipio que
se situa no Pantanal. A &rea pantaneira compreende uma das maiores extensfes Umidas
continuas do Planeta, com uma area de 138.183 quilébmetros, com mais de 17 mil
quildmetros de extensdo territorial. Na sequéncia, 0 mapa 2, mostra a localizacdo

geogréfica do municipio de Poconé.
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Localiza¢do do municipio de Poconé (Fonte: Google)
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Verifica-se que Poconé € um municipio privilegiado por conta da riqueza do
solo, abundancia em &gua e, também, pela posicdo estratégica, uma vez que faz limite
com os municipios de Céaceres, Nossa Senhora do Livramento, Bardo de Melgaco e

Corumba (Mato Grosso do Sul), além da Bolivia.

No entorno das fazendas do municipio de Poconé, estdo localizadas as atuais
comunidades quilombolas, tradicionais, ribeirinhas e pantaneiras. A formacdo das
comunidades rurais negras do municipio sdo resultados das mobilidades dos ex-
escravos fugidos das fazendas, dos engenhos, das carvoarias e das mineradoras. Outra
grande parte das comunidades negras formou-se pelos escravos oriundos do municipio
de Nossa Senhora do Livramento, onde, ainda hoje, existem seis areas quilombolas de
fato e de direito. Essas areas foram povoadas pela populacdo negra antes mesmo do
processo de abolicdo da escravatura, em 1888. Mas, passados tantos anos, essas
populacdes ainda continuam sendo duramente perseguidas pelos fazendeiros para
deixarem suas terras que abrangem mais de 11 mil hectares. Diante dessa pressao,

alguns negros buscam outros espacos comunitarios para reconstruir e continuar a viver.

Em Poconé, na area alagada do Pantanal, o bioma do cerrado e as matas
fechadas eram o cenario ideal para a populacdo negra instalar suas moradias. Algumas
pessoas optaram pelas terras com maior dificuldade de acesso, nesse caso, a baixada
pantaneira, que, durante os meses de chuva, de dezembro a abril, ficam praticamente
alagadas, sendo que o meio de transporte utilizado nesse periodo é o barco. As familias
que vivem nessa regido, além de enfrentarem dificuldades de acesso, sdo cada vez mais
isoladas, pois elas mesmas dizem: Estamos encurralados e imprensados pelos
fazendeiros, a ponto de terem de pedir autorizacdo para poderem transitar nas estradas
que atravessam as fazendas'®>. Com esse isolamento, os grupos familiares enfrentaram e
continuam enfrentando sérios obstaculos para manter as condices minimas de

sobrevivéncia.

A maioria dos ex-escravos procurou a area do cerrado para se instalarem,

beneficiando-se, sobretudo, dos recursos naturais: abundancia d’agua e de terras férteis.

>Acompanhei a lideranca da Campina de Pedra, num dia de visita técnica para verificar a perfuragdo do
pogo artesiano e, também, pra entregar cestas basicas as familias. Sdo seis familias quilombolas que
vivem nessas condi¢cBes na comunidade do Curralinho. O principal meio de transporte é a bicicleta, o
cavalo ou a pé, nenhum deles possui carro. SO para se ter uma ideia, quando vao receber o bolsa familia e
a aposentadoria, numa distancia de aproximadamente 54 km, a viagem se estende durante dois dias.
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Certamente, locais propicios para o cultivo da agricultura familiar. Destaca-se que, a
partir dos anos 1950, com o chamado desenvolvimento regional, essas areas passaram a
ser objeto de interesse dos latifundiarios. E, ao se instalarem na regido, com recursos
subsidiados pelo Estado, chegaram com intuito de contribuir com o processo econdmico
do municipio. Iniciaram com o plantio da cana-de-acUcar, numa area equivalente a 6 mil
hectares e, em seguida, construiram uma usina para o processamento da cana. Como
necessitavam de méo-de-obra para o plantio e colheita, optaram pela construcdo da
usina de &lcool™® em frente & comunidade quilombola do Chumbo®’, a mais populosa do

municipio.

As acdes dos fazendeiros foram decisivas para alterar a dindmica sociocultural
das comunidades quilombolas. Eles se apossaram das terras onde a populagdo negra
morava e trabalhava. Com o dominio das terras, os fazendeiros construiram uma
rodovia com o pretexto de escoar a producdo. Como a maioria das comunidades esta
instalada nessa extensdo territorial, algumas delas foram dividas ao meio, outras ficaram
as margens da rodovia MT 451, e muitos moradores tiveram de deixar suas residéncias
em nome do progresso. O empreendimento deixou as comunidades expostas as
interferéncias de pessoas com maior poder aquisitivo, a violéncia e a exploracdo de méo
de obra. Com a ideia do desenvolvimento local e regional, os moradores das
comunidades quilombolas passaram a ser pressionados a deixar as suas terras, 0 que

resultou em graves conflitos fundiérios na regiéo.

No municipio de Poconé, existem 33 comunidades remanescentes de quilombo.
Todas receberam da Fundacdo Cultural o reconhecimento de comunidade quilombola.
Entretanto, seis comunidades, por debate interno, pressdo dos familiares que vivem fora
da comunidade, decidiram pedir o cancelamento da certificacdo. Esse processo ainda
estd em andamento, mesmo assim, consideramos, em respeito as decisfes tomadas

coletivamente, apenas 27 comunidades quilombolas.

6 A Usina esta registrada no Ministério do Trabalho por manter os seus trabalhadores em situag&o
analoga a escraviddo. Ver mais em: http://www.youtube.com/watch?v=V4DNJ1laeQM4
7 Atualmente, Chumbo se tornou um distrito e conta com mais de 800 moradores. Vale registrar também
que os nomes das comunidades tém forte referéncia as condicBes enfrentadas pelos negros: Chumbo,
Capdo Verde, Campina de Pedra, Bandeira, Jejum, Curralinho sdo alguns dos nomes das comunidades
negras do municipio de Poconé. Ao todo sdo 27.
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Em Mato Grosso, esse numero chega a 65 comunidades quilombolas
certificadas. Dentre essas comunidades, escolnemos Campina de Pedra para
desenvolver o trabalho de pesquisa, conforme consta no mapa 3.

Localizacdo da comunidade rural negra Campina de Pedra (Fonte: Google)

A escolha da comunidade Campina de Pedra se deu por diversas raz@es, dentre
elas, a sua localizagdo estratégica. Ela esta localizada as margens da MT 451, sendo
ponto de passagem obrigatdrio para as demais comunidades e para o centro urbano do
municipio. Por si s@, ela é uma comunidade de comunicagdo, pois muitas informacdes
chegam e sdo socializadas com as comunidades vizinhas. Outra razdo importante é a de
gue Campina de Pedra é uma das comunidades mais antigas da regido. Com isso, ao
longo dos anos, as suas liderangas receberam forte influéncia do catolicismo,
principalmente dos padres adeptos da Teologia da Libertacdo e das Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs), que chegaram, em missdo, ainda nos anos 1970. Esse contato

com a Igreja mais engajada proporcionou aos quilombolas estabelecer vinculos com
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outras comunidades, trocar informacdes e planejar agdes coletivas para resolver

problemas estruturais: construcao de estrada, pontes e escolas nas comunidades.

Além disso, com essa formacdo engajada, as liderangas promoveram amplo
debate em torno da identidade quilombola e sobre as questdes de excluséo social
visando a sua superacdo. Outra razdo da escolha da comunidade Campina de Pedra é
que ela mantém as praticas cotidianas: rezar, conversar, cozinhar, habitar, trabalhar,
consumir, além das préticas comunicacionais: oralidade, danca do siriri, cururu®®, festas
religiosas, ritos, trabalho coletivo e, também porque ela foi a primeira comunidade a
receber eletrificacdo rural e posto telefonico na regido. Com a instalacdo de energia
elétrica foram inseridos, na comunidade, os meios de comunicacdo. Diante disso, no
proximo topico contextualizaremos a comunidade Campina de Pedra, apresentando as
préticas cotidianas e as interacdes dos quilombolas com os meios de comunicacdo e
com as tecnologias, indicando que elas promovem mudancas e, também, transformacdes

sociais.

3.1 Comunidade Campina de Pedra: historico e aspectos gerais

A escolha da comunidade Campina de Pedra como objeto do nosso estudo é
fruto da sua constituicdo historica. A principal luta por direitos sociais dos quilombolas
é pela terra. Essa luta é historica e datam das primeiras ocupacdes no territorio de
Campina de Pedra. Isso porque, até meados do seculo XIX, os quilombolas residiam na
regido da Formiga e, no interior dessa area, havia vérias localidades denominadas de
Boa Vista, Fazenda Velha, Varzea Grande, Capao de Abdbora e Cachoeira. Esta Gltima,
onde moravam, como o préprio nome sugere, era uma regido com facil acesso a agua
pela sua abundancia hidrica natural, porém existia pouca area fértil para o cultivo dos
produtos da agricultura orgéanica familiar, o que retrata o trabalho produtivo dos

quilombolas uma vez que néo utilizam fertilizantes nas suas plantagoes.

'® Na sua grande maioria, os homens, tocando suas violas de cocho e 0s ganzés, improvisam as cangoes
em homenagem aos santos. Eles, com suas musicas e dangas conduzem a procissdo e o levante do mastro
com a bandeira do santo.
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Cabe ressaltar que o trabalho da agricultura organiza as relagcdes sociais dos
quilombolas e, até mesmo, as proprias residéncias. Muitas casas foram construidas
proximo a roga de coivara ou de toco, expressdo utilizada pelos quilombolas. O quintal
de algumas residéncias inicia-se com as variedades de plantacdes. Maneira encontrada
para se fazer mais presente e, principalmente, no periodo de colheita evitar esforco
fisico, j& que os transportes tém acesso a esses espagos com maior facilidade. Mas ndo
foi sempre assim. No periodo em que os quilombolas moravam na regido da
Cachoeirinha, utilizavam as terras da Campina de Pedra para plantar: feijdo, milho,
arroz, mandioca, banana, cana-de-acUcar e outros produtos, isto &, trabalhavam em um

local e moravam em outro.

As residéncias dessas familias eram distantes, cerca de 10 quilémetros. Entéo,
para auxiliar nas idas e vindas de Cachoeira a Campina, construiram, ao redor das rocas,
pequenos abrigos, denominados por eles de ranchos, os quais serviam de acampamento
durante o periodo de preparo e cultivo da terra. Dessa maneira, os agricultores
retornavam para as suas casas somente depois do servi¢o concretizado. Esse retorno a
residéncia ndo significava término das andangas entre Cachoeirinha e o local de
trabalho, Campina de Pedra. Isso, porque, na agricultura, ha um processo de cuidado e
limpeza da terra, aragem do solo para receber as sementes e atencdo aos ataques dos
animais e insetos nas plantacdes. Todas as etapas, do plantio a colheita dos alimentos,

contavam com uma rotina intensa de trabalho dos remanescentes de quilombo.

O ir e o vir dos quilombolas foram alterados com o0 processo de medicdo. A
medicao foi requerida, em 1961, pelo proprietario da Fazenda Japdo, Leonildo Pereira
Leite, vizinho a comunidade. A chamada medi¢do comunitaria, conforme depoimento
dos quilombolas, consistiu na seguinte forma: o fazendeiro fez o requerimento
solicitando que cada um dos 15 filhos do Sr. Benedito Mendes, a primeira geracao,
obtivesse 60 hectares cada um, totalizando 900 hectares. Assim foi feito, mas o
problema é que nem todos os filhos quiseram as terras, por entenderem que terra, na
época, ndo tinha valor comercial. Com isso, o fazendeiro comprou as areas de alguns
que ndo queriam, trocou por alimentos, roupas, utensilios domésticos com outros, de
maneira que, desses 900 hectares ofertados aos quilombolas, na pratica ficaram apenas
128 hectares.
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Assim, o desejo dos fazendeiros foi realizado: ampliar suas areas e, para isso,
tinham de avancar sobre a &rea dos quilombolas. Com as terras diminuidas de 1.779
para 128 hectares, os quilombolas ndo tiveram escolha, deveriam deixar as terras da
regido da Cachoeira e mudar-se para Campina de Pedra. Na troca, os fazendeiros se
beneficiaram, sobretudo, apossando-se das terras da Cachoeira, area rica em agua, e
cederam aos quilombolas as terras da Campina de Pedra, area fértil para o plantio, mas
com grande escassez de agua. As trocas das terras ndo foram simplesmente sair de um
local e entrar em outro, além de deixar parte da historia, passaram a ter sérias
complicacdes para sobrevivéncia, pois eles dependiam da agua e, também, da terra fértil

para a manutencdo da vida.

Com as terras em méos, os fazendeiros passaram a fazer as suas exigéncias.
Intimidacdo e violacdo do habitat dos quilombolas, proibindo-os de pescar e cagar nas
terras, impediram, da mesma forma, a utilizacdo das aguas dos rios, quer seja para
banhar-se, quer seja para lavar loucas e roupas. Além disso, determinaram a interrupcao
do plantio das rocas. E os fazendeiros passaram a cercar a area, a devastar as matas para
o plantio de capim, inclusive onde os quilombolas vivem atualmente é um pasto que
serve para a criacdo de bovinos. Identifica-se o lugar por conta das arvores, tais como:

mangueira, limoeiro, cajueiro e outras arvores frutiferas tipicas da regido.

Essas acdes dos fazendeiros modificaram decisivamente a dindmica social da
comunidade, deixando a maior parte das familias em uma condicdo desigual de
sobrevivéncia, por conta da retirada do acesso a agua e as terras para o plantio. Com
essas dificuldades, muitas familias se viram obrigadas a vender suas terras aos proprios
fazendeiros, ou mudar-se para os bairros periféricos da Capital do estado.

[..] a primeira familia a sair foi a do Sr. Urbano, um dos filhos de
Benedito Mendes'. E em geral a manifestacdo de que, quando se
mudaram, o grande problema enfrentado, e que também contribuiu

para a saida das familias, foi a falta d’agua (Fonte: INCRA-MT, 2009,
p.80).

Verifica-se, entdo, que a permuta das terras inseriu um grande complicador nas

vidas das familias dos remanescentes de quilombo de Campina de Pedra, uma vez que

19 Constituiu familia com duas esposas, totalizando treze filhos.
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ambas as regifes que eram utilizadas por eles antes do processo de medicdo, eram
fundamentais para sua sobrevivéncia, isto é, a Cachoeirinha tinha abundancia hidrica e
Campina de Pedra, a terra fertil para o plantio. O processo de medi¢do e suas
implicacdes, principalmente com a restricdo ao acesso a agua, ddo inicio a luta pela

permanéncia na terra e pela conquista da cidadania.

Nesse periodo, entre os anos 1958 e 1963, os fazendeiros iniciaram a construcéo
da rodovia MT 451%°. Num primeiro momento foi feito somente a terraplanagem e, nos
anos 1980, no inicio do processo de redemocratizac¢éo do Pais, a rodovia foi asfaltada. A
rodovia foi construida com o pretexto de escoar a producdo das fazendas e dos
engenhos. Como a maioria das comunidades estd instalada nessa extenséo territorial
onde foi construida a rodovia, algumas delas foram divididas ao meio, outras ficaram as
margens da MT 451. Essa ac¢do obrigou muitos moradores a deixarem suas residéncias
em nome do progresso. Para reforcar a vulnerabilidade a que as comunidades vizinhas
estavam expostas, na década de 1970, € construida a Usina ALCOPAN, em frente a
comunidade do Chumbo, com mais de quatrocentas familias, que a caracteriza como a

maior comunidade negra do municipio.

Por um lado, os empreendimentos deixaram as comunidades quilombolas
expostas as interferéncias de pessoas com maior poder aquisitivo, a violéncia e a
exploracdo de méo de obra. Por outro, os moradores passaram a ter facilidade de ir e vir
ao centro urbano. Além disso, a rodovia fez com a comunidade se tornasse ponto de

encontro os membros das comunidades vizinhas.

Todavia, essa ideia de desenvolvimento local continua a pressionar os moradores
das comunidades rurais negras a abandonarem suas terras ou vendé-las aos fazendeiros.

Isso, porque

[...] apesar dos dificeis processos de territorializacdo que passaram 0s
quilombolas da Comunidade Campina de Pedra entre os séculos XI1X
e XX, ainda sim, conseguiram permanecer na mesma regido por 150
anos, fato que nos reflete a formacdo dos quilombos, prestigiada
anteriormente, como expressoes vivas e sinbnimos de resisténcia. [...]
(INCRA-MT, 2009).

% A Rodovia que antes era chamada de Coenge recebeu o nome de Adauto Leite, homenagem a um dos
encarregados da obra que se tornou fazendeiro e politico influente no municipio de Poconé.
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A rodovia MT 451, como indicado na figura 1, divide ao meio as moradias das
26 familias quilombolas e, também, as demais 19 familias que ndo sdo quilombolas,
mas que residem nessa localidade. Apesar de Campina de Pedra totalizar 45 familias,
daremos maior atencdo as 26 familias. Alias, as familias ndo quilombolas mantém uma
convivéncia saudavel, com total liberdade e independéncia, ou seja, elas tém as suas
préprias estruturas de trabalho, a organizacdo social € bastante variada, participam de
outra denominacdo religiosa, fazendo de Campina de Pedra uma das poucas
comunidades rurais a ter duas Igrejas: Catolica e Evangélica. Essas familias adquiriram
as terras durante o impasse dos quilombolas com os fazendeiros. Muitas delas optaram

por deixar a comunidade em decorréncia das ameacas e das represalias sofridas.

~ COMUNIDADE
CAMPINA DE PEDRA

Rodovia MT 451 — Adalto Leite

As casas dos moradores da comunidade seguem a orientacdo ao longo dessa
rodovia, de um lado da estrada moram dez familias e, do outro, vivem dezesseis. Eles se
autodenominam como os “moradores de cima” e os “moradores de baixo”. Os primeiros
se abrigam em torno de um nucleo familiar, do poco artesiano construido com recursos
da Prefeitura e de uma féabrica de rapadura. E importante citar que trés familias desse

grupo de moradores optaram por ndo assumir a identidade quilombola, por entenderem
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que ser quilombola é abrir mdo da posse de terras, uma vez que a area passa a Ser

comum a todos, fato que incita um retorno aos conflitos agrérios.

Sabe-se que os quilombolas tiveram enormes dificuldades para ter acesso a terra.
Muitos deles, mesmo estando ocupando essas areas, foram excluidos violentamente
desses locais. Por isso, a conquista da terra é uma das principais preocupacdes dos
quilombolas. Ainda que esse direito encontre respaldo na Constituicdo Federal de 1988,
eles ficam permanentemente em alerta, pois ha uma distancia entre o que estabelece a
Lei, mais especificamente o artigo 68, que reconhece a posse definitiva da terra aos

remanescentes de quilombo, e a situacao pratica de cerceamento desse direito.

Com isso, 0 Estado deve encontrar mecanismos para emitir os titulos definitivos
da terra aos remanescentes de quilombo. Mas, para isso, as comunidades devem se auto-
identificar e pleitear o reconhecimento étnico. A comunidade que obtém o
reconhecimento como remanescentes de quilombo, em uma das exigéncias é obrigar o
Estado a iniciar as tratativas com os fazendeiros, a fim de conseguir a desocupacao da
area em favor dos quilombolas. Com esse entendimento, fica claro que néo é o cidaddo
que trata diretamente com os latifundiarios, os posseiros, mas sim o Estado, através do
INCRA?!, que promove essa negociacio. Esse é um esclarecimento importante, porque
foi justamente a auséncia dessas informagdes que fez com que alguns quilombolas
abandonassem as lutas em prol do reconhecimento, uma vez que estavam temendo o
retorno dos enfrentamentos. Sobre isso tanto os moradores “de cima” quanto os “de
baixo” se uniram para debater o tema e definir as “taticas” para conquistar o

reconhecimento.

Por sua vez, as caracteristicas dos moradores “de baixo” sdo similares as dos
moradores de cima. Residem em torno da escola, igreja, posto telefénico, curral
comunitario, fabrica de rapadura familiar e poco artesiano - este ultimo foi construido
pelo Governo Federal por meio do Programa Brasil Quilombola. Desses grupos de
“moradores de baixo” existem duas familias que vivem o mesmo dilema de ndo
pertencerem ao territério quilombola. Uma delas alega a questdo da propriedade

privada, a outra, devido a um desentendimento familiar: um episédio em que tio e

1 O INCRA-MT aprovou a Portaria n. 235/07, constituindo uma comissao de servidores para efetuar os
trabalhos na comunidade. (Fonte: INCRA-MT, 2008)
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sobrinho ainda mantém desavenca, gerado por conta da invasdo dos suinos que o

sobrinho criava no mandiocal do tio.

Esse fato pode ser considerado ndo tdo grave, ja que os moradores constroem
suas casas uma proxima da outra, e as pessoas ndo tém controle sob os instintos dos
animais, porém a situacdo se agravou devido a recorréncia dos fatos. E, apds varios
comunicados de que o animal estava maltratando as plantas do terreiro de casa, o tio
esperou 0s animais e os matou com uma arma de fogo. Por sua vez, o sobrinho
denunciou o tio, requerendo, na justica a reparacdo dos danos materiais. O tio
permaneceu preso por trés dias. Sobre isso 0 tio comenta: Essa é uma vergonha que nao
consigo tirar de mim. Por essa razdo, mesmo tendo lagcos de parentesco e de vizinhanga,
optaram por manter as devidas distancias pessoais, ou seja, no espaco privado e publico,
um ndo se envolve no assunto do outro, mesmo que as a¢bes sejam coletivas. Isto €,
participam de reunides e das mobilizacGes da comunidade, mas o desentendimento deles

ndo os deixa envolver-se nas a¢des coletivas do grupo.

Na comunidade Campina de Pedra, todos os moradores tém lacos de parentesco.
Por isso, a organizacdo social da comunidade se da pelo grupo familiar, isto €, os
quilombolas organizam suas moradias por proximidade de parentesco familiar. A
medida que os filhos se casam constroem as residéncias proximas a casa dos pais e,
nesses arredores, cultivam os produtos da agricultura organica familiar e cuidam das
criagdes: vacas, galinhas e suinos. Esses animais contribuem para garantir a alimentacdo
E deve ser mencionado, também, que os quilombolas adestram e cuidam dos equinos®.
Esses animais ajudam no transporte da cana-de-agucar da roca ao engenho, bem como
de outros produtos que exigem maior esforco fisico. E importante dizer que esses

animais sdo utilizados ainda como meio de transporte.

Atualmente, a maioria das casas € de alvenaria, mas as primeiras residéncias dos
moradores da comunidade foram construidas com tijolos de barro cru ou com argila
seca ao sol, de comprimento largo e de espessura grossa. Esse modelo de tijolo também
é chamado de “adobe” e, quando assentado nas paredes é feito com massa do proprio
barro, ou seja, nesse modelo de construcdo utilizavam os recursos do proprio local,

dispensando o cimento, por exemplo. Na comunidade, ainda existem trés casas

%2 Trés familias que criam os animais, utilizam-nos para transportar cana-de-aglicar da roca ao engenho.
Além disso, eles servem como meio de transporte.
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construidas com tijolos de barro cru, e a sua estrutura, de salas e quartos, indica que,
nelas, abrigavam-se numerosas familias. Essa realidade vem se alterando, essas casas
foram substituidas pelas de alvenaria e, em média, essas residéncias abrigam cerca de
quatro pessoas. No entanto, em algumas residéncias, mora apenas o casal de idosos e,

ao redor, os filhos, sobrinhos e netos.

Outro aspecto é a questdo econdmica. A principal atividade econémica da
comunidade é a agricultura familiar. No entanto, nas Gltimas décadas, os agricultores
ingressaram no mundo do trabalho assalariado, especialmente nos servicos bracais nas
fazendas, motoristas de onibus escolar rural, professores da educacédo bésica, agentes de
salde, artesas e alguns aproveitam o periodo da colheita da soja, no norte do estado do
Mato Grosso para trabalhar com carteira assinada nas empresas do agronegécio. Outra
fonte de renda captada pelos quilombolas sdo os beneficios da aposentadoria do
Instituto Nacional do seguro Social (INSS) e a transferéncia de renda através do Bolsa

Familia.

A partir dos anos 2000, incentivados pelos pesquisadores da UNEMAT,
iniciaram a conversa sobre o reconhecimento da Campina de Pedra como sendo uma
comunidade quilombola. Esse didlogo se intensificou, ainda mais, com adesdo dos
representantes do Conselho Estadual de Promocdo de Igualdade Racial (CEPIR-MT),
das liderancas das comunidades vizinhas e de outros movimentos sociais. Essa
mobilizacdo das liderancas sociais fez com que fosse promovido amplo debate em torno
do reconhecimento, suas implicacdes e conquistas para 0s moradores da comunidade.
Entretanto, é importante salientar, conforme registro no livro Ata da comunidade, que,
desde o primeiro encontro do INCRA para expor as questdes da delimitacdo da area dos
quilombolas, houve participacdo geral dos moradores de baixo e nenhum dos

moradores de cima.

Por isso, os representantes do INCRA promoveram uma reunido, também, com
0os moradores de cima para a apresentacdo da proposta: feita a exposi¢cdo, 0s
participantes questionaram as politicas negadas pelo poder publico caso aceitassem a
demarcacgdo. Ou seja, os politicos locais haviam prometido projeto que contemplasse a
comunidade desde que nédo fosse comunidade quilombola, mas esses mesmos politicos

ndo esclareceram que ha politicas publicas especificas destinadas as comunidades
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negras. Os quilombolas fizeram diversas reunides para dirimir as davidas e chegar num
consenso. Tanto que, em 2003 ingressassem com o pedido de reconhecimento e
certificacdo da Campina de Pedra junto a Fundacdo Cultural Palmares.

O resultado do pleito saiu em 2006, reconhecendo Campina de Pedra e as
demais comunidades vizinhas como sendo territorio onde vivem 0s remanescentes de
quilombos. Portanto, para serem reconhecidos, atravessaram as etapas da auto-
identificagdo dos moradores da comunidade como sendo descendentes de escravos e,
depois que eles se assumiram como quilombolas foi verificado o processo histérico
vivido pelo grupo, as narrativas dos acontecimentos, as suas praticas socioculturais e
comunicacionais, a difusdo da oralidade, as afinidades étnicas, as suas tradicdes, a
religiosidade, as interacfes sociais, a solidariedade e a cooperagédo praticadas entre 0s

moradores, além, é claro, das suas formas de sobrevivéncia nessa localidade.

A partir dessa acdo concreta, os quilombolas passaram a se organizar também
enquanto Instituicdo. Criaram a Associacdo”® Quilombola Comunidade Negra Rural
Campina de Pedra, com o objetivo de pleitear recursos financeiros para garantir as
necessidades bésicas das familias e, também, promover a geracdo de emprego e renda
na comunidade. Vale destacar que esse posicionamento reivindicatério das liderangas
teve, como base, a formagdo politica na Igreja Catdlica. O presidente da Associacdo®,
por exemplo, fez toda sua formacao politica na Comunidade Eclesial de Base (CEBs), e
0 seu vice-presidente adquiriu experiéncia atuando na tesouraria da Igreja. A criacdo da
Associacdo Quilombola é resultado de experiéncias organizativas anteriores, pois ja
havia, na comunidade, uma Associacdo de Pequenos Produtores Rurais, mas as
exigéncias em prol do reconhecimento fizeram com que os quilombolas alterassem a

razdo social da Instituicdo.

Além da Associacdo, ha outra forma de representacdo dentro da comunidade,
que esta relacionada a espiritualidade e ao ato de rezar. E uma pessoa que tem a funcéo
de coordenar as atividades religiosas, como, por exemplo, aconselhar nos conflitos e
convocar os moradores as obrigacfes com os sacramentos da Igreja Catdlica, tais como:

batismo, primeira eucaristia, crisma e casamento. Essa pessoa deve estar presente

* A Associagdo foi criada no dia 12 de marco de 1998, como consta no Livro Ata da Comunidade.
?%0 presidente da Igreja é eleito por dois anos pelos membros da comunidade. O atual presidente é o Sr.
Atanésio.
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constantemente as reunides dominicais, bem como, acompanhar 0s acontecimentos

internos e incentivar a reza do tergo em familia.

Existem outras funcBGes. H& familia que assume a missdo de preparar as festas
religiosas. Esses momentos, além de serem dedicados ao sagrado, sdo considerados
espacos de lazer e divertimento, assim como de preservacdo das tradi¢Bes culturais dos
quilombolas. Nota-se, entdo, as diferentes formas de participacdo dos sujeitos na
comunidade Campina de Pedra, ja que seus membros se ocupam dessas atividades. Sao
formas de se manifestarem no espago publico comunitario e de lutar pelo bem comum
da coletividade. Presencia-se essa participacdo em atividades como: as festas
tradicionais, em que os membros da comunidade d&o a sua parcela de contribuicdo ao
evento; nos trabalhos produtivos, algumas atividades ainda continuam sendo coletivas;
no aconselhamento dos jovens e casais e, também, nas reunides de planejamento.
Ressalta-se que os moradores tém voz ativa no espaco publico comunitario, mais ainda
se respeita 0 pensamento dos mais velhos e dos homens. As mulheres, a grande maioria,
executam as atividades do lar, cuidado dos animais do terreiro e a organizagao familiar.
Organiza-se para o trabalho produtivo, nos momentos de lazer, nas festas tradicionais e

em outras ocasides.

Ainda sobre a Associacdo, cabe frisar que ela tem um papel importante na
comunidade. A partir dela, efetiva-se um trabalho relacionado a articulacdo interna e de
comunicacdo da comunidade com a populacdo em geral.

Nas propriedades que incluem varias familias trabalhando, a producéo
para 0 consumo interno contribui para o sentimento de pertencimento
ao grupo, para a solidificacdo dos lacos afetivos e sociais. Esse
sentimento age como um cimento, solidificando e dando coesdo ao
empreendimento, que passa a ser percebido com um objetivo coletivo,

[...] pode facilitar a resolugdo de conflitos, por proporcionar relages
mais solidarias no interior do grupo (INCRA-MT, 2009, p. 545).

Cada quilombola reserva uma pequena area de terra fértil destinada ao plantio.
Essa area é denominada de mata de beira de corrego®. E a area plantada ndo é extensa,
depende, e muito, da capacidade fisica do agricultor familiar, pois dependendo dos

acontecimentos, especialmente de algo relacionado aos cuidados com a saude de algum

2 £ a mata ciliar.
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membro da familia, eles optam pelo plantio de espécie que ndo depende da sua presenca
diéria na roga, por exemplo, a cana de acucar. Essa plantacdo exige cuidado de limpeza,
no primeiro més e, depois, o trabalho arduo ocorre durante a colheita e a producéo da
rapadura, melado ou acucar mascavo. Em outras modalidades de cultivo, eles devem dar
conta do plantio, da limpeza da terra, da colheita e da comercializagcdo. Processos que
requerem tempo e acompanhamento sistematico para que o resultado seja satisfatorio.
Portanto, os quilombolas cultivam os produtos que fazem parte da agricultura familiar e,
se houver algum excedente na producao, este é destinado a troca de produtos entre as
familias ou a venda, para atender as suas necessidades, como, por exemplo, aquisicdo de

remédios e outros suprimentos em geral.

Com o passar do tempo, na alteragdo das relagdes de producdo na comunidade,
as pessoas passaram a individualizar a sua forca de trabalho e, com isso, alguns se
sobressairam economicamente, mudando, inclusive, a estética das residéncias onde
moram, substituindo suas casas de pau-a-pique e piso de chdo batido por casas
construidas de alvenaria, com mobilias e eletrodomésticos no seu interior. Mesmo com
essas mudancgas, a maioria das casas ainda ndo tinha banheiros. Os banheiros
comecaram a ser construidos no final de 2010, apds pleito e mobilizacdo dos
quilombolas junto a Fundacdo Nacional de Salde (FUNASA). As mudangas na
comunidade Campina de Pedra acentuaram-se, ainda mais, com a execucdo do
programa do Governo Federal denominado Programa Brasil Quilombola, que
possibilitou a totalizagdo da eletrificagdo nas residéncias. Com isso, os quilombolas
passaram a ter contato com os meios de comunicacdo e com as tecnologias. Houve
também a construcdo de casas de alvenaria e a instalacdo, em 2009, de sistema
simplificado de abastecimento de agua. E essa comunidade viva e de pratica cotidianas

pulsantes que faz parte desta rica experiéncia de pesquisa etnogréafica.
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3.2 Etnografia e observagao participante

Na pesquisa, 0s procedimentos metodologicos servem como sinalizacdo do
caminho e da caminhada do pesquisador. Durante a caminhada investigativa, a
metodologia auxilia “[...] na articulagdo da teoria, com a realidade empirica € com oS
pensamentos sobre a realidade” (MINAYO, 2007, p. 15). Essa articulagao deve ser
compreendida como um conjunto de procedimentos e instrumentos que permitem a
aproximacdo do conhecimento cientifico com as realidades concretas que estdo em
processo de investigacdo. Thiollent (2005) e Marques (2001) registram que o papel da
metodologia é conduzir a pesquisa. E nessa condugdo que Thiollent (2005, p. 28)
ressalta que: “[...] a metodologia pode ser vista como conhecimento geral e habilidade,
que sdo necessarios ao pesquisador para se orientar no processo de investigacao”. As
habilidades do pesquisador também podem ser compreendidas como: “[...] exercicio da
vigilancia sobre o trabalho metodologico” (LOPES, 2005, p. 118). Neste caso, ser
vigilante é ter um olhar continuo e aprofundado do campo empirico, sem esquecer 0s

pressupostos tedricos que nos orientam.

O primeiro esclarecimento a ser feito é que esta pesquisa se insere na abordagem
qualitativa. De acordo com Orosco-Gomes (2001, p. 71), este método “[...] busca
entender o objeto de estudo como uma acdo, que trata de fazer sentido a partir dos
elementos que estdo sendo investigados”. O uso da pesquisa qualitativa ajuda na
verificacdo da experiéncia de vida dos sujeitos como uma acdo social dinamica e
interativa. Por essa razdo, o pesquisador fica atento as situacdes que ocorrem no

coletivo e, também, aos contatos individualizados.

Ressalta-se que a abordagem qualitativa surgiu nos campos da antropologia e da
sociologia, muito embora, nas ultimas décadas do século XX, o método vem ganhando
espaco em diversas areas do conhecimento, dentre elas, no campo da comunica¢do. A
opcéo de se inserir esta pesquisa na abordagem qualitativa ndo é uma tentativa de lancar
suspeitas sobre os métodos formais, nem “escapar” dos rigores estatisticos previamente
definidos nos estudos quantitativos. A motivacao pelo uso da pesquisa qualitativa situa-

se na possibilidade de ampliar o olhar do pesquisador para obter as informagoes, néo
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apenas com entrevistas estruturadas, mas ter a possibilidade de criar encontros mais
participativos com os sujeitos (PERUZZO, 1998).

Esta pesquisa de cunho etnogréfico, apoiada em Geertz (1978); Silva (2009) e
Magnani (2009), foi possivel compreender as interagdes dos quilombolas com 0s meios
de comunicacdo a partir da sua pratica cotidiana. Essas préaticas cotidianas podem ser
percebidas como uma producdo dinamica e, também, em muitos momentos, silenciosa.
Essas dimensdes requerem, como afirma Geertz (1978, p. 13):

[...] abandonar a tentativa de explicar fendmenos sociais através de
uma metodologia que o0s tece em redes gigantescas de causas e efeitos,
e, em vez disso, tentar explica-los colocando-0s em estruturas locais

de saber, é trocar uma série de dificuldades bem mapeadas, por outra
de dificuldades quase desconhecidas.

Para revelar os fendmenos sociais “quase desconhecidos”, foi preciso utilizar
algumas estratégias, dentre elas, registro fotografico, anota¢cdes no caderno de campo,
entrevistas, observacdo das praticas ordinarias do grupo (CERTEAU, 1994). Observou-
se 0 cotidiano dos moradores: trabalho, contato com os animais®®, preparacdo dos
proprios alimentos. Sabe-se que, por conta do trabalho &rduo na roga, os quilombolas
utilizam trés refeicées reforcadas ao dia: quebra torto?’, almoco e janta. Percebemos,
ainda, as interagdes com 0s meios de comunicagdo, descanso, conversas, entre outros
momentos. Sobre a conversa, bastante utilizada pelos quilombolas, ela serve para
aproximar, descontrair e fortalecer as relacfes das pessoas que vivem em comunidade.
Para Certeau (1994, p. 49),

[...] as conversas ordinarias sdo praticas transformadoras de situacoes
de palavra, de produces verbais onde o entrelagamento de produces

locutoras instaura um tecido oral sem proprietarios individuais, as
criagcBes de uma comunicacdo que ndo pertencem a ninguém.

Além das conversas, observamos ainda as reunides comunitarias, 0s momentos
de espiritualidade, a festa de santo, o lazer, a distribuicdo dos alimentos®®, os mapas das

construcdes das casas de alvenaria e dos banheiros na comunidade. Procuramos

%6A0 amanhecer, ja concluiram a coleta do leite e, em seguida, passam a cuidar dos outros animais: pdem
milho no terreiro para as galinhas, ddo ragdo aos porcos, aos cavalos e aos peixes.
2T E 0 café da manha dos quilombolas, mas o cardépio contém: arroz, farofa, carne, mandioca e banana
frita. O café com leite acompanha essa primeira refei¢cdo do dia.
8 A cada trés meses, 0 Governo Federal envia cestas basicas as familias pertencentes & comunidade
Campina de Pedra e, também, as outras comunidades quilombolas do municipio.
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observar, com detalhes, alguns dos acontecimentos significativos que ocorrem no
interior da comunidade. Essa atencdo as acOes cotidianas ajudou a reunir informacoes
da realidade concreta dos sujeitos, isto é, as informagBes que surgiam da propria
dindmica da vida cotidiana, das suas individualidades e das suas relacbes com o espaco

comunitario.

Esse contato direto do pesquisador com o0s sujeitos, caracteristica do fazer
etnografico, ajudou a compreender a cidadania dos quilombolas como resultados das
mediacOes das préaticas cotidianas e comunicacionais, as quais se constituem na
construcdo da identidade étnica, na resisténcia cultural, na preservacdo da memoria
coletiva, no trabalho produtivo, nas atividades politicas, na valorizacdo da tradicdo, dos
ritos, da religiosidade; acGes permeadas pelos contatos com as tecnologias e com as

interagGes com os meios de comunicag&o social.

Vale destacar que a etnografia, originada da antropologia, € um método
investigativo que comegou a se desenvolver mais sistematicamente no final do seculo
XIX. Desde o inicio, as pesquisas etnograficas valorizavam a descricdo pormenorizada
do fendmeno social. Alias, essas descricdes convencionais contribuiram enormemente
com a histdria do conhecimento. Burke (2003, p. 60) relata que, nos séculos XV e XVI,
0s emissarios da elite europeia, por exemplo, saiam em missdo procurando novas
espécies de animais, plantas e minerais e, retornavam com “[...] grande quantidade de
informagdes sobre a historia natural de outras partes do mundo”. Se essas informagdes
ndo fossem anotadas, catalogadas e descritas era bem provavel que se perderiam no

percurso por conta dos meses de observacdes, conversas e visitas que realizavam.

Pode-se dizer, guardadas as devidas proporcdes, que os “homens das letras”
(BURKE, 2003) deixavam os gabinetes palacianos e saiam a campo para realizar
pesquisas. Procedimento que ndo difere do trabalho do pesquisador etnografico em:
observar, registrar e descrever 0 processo, sempre em sintonia com as escolhas teéricas
e, nesse percurso, além da observacédo, o pesquisador desenvolve as sensibilidades. Ao
exercitar essas sensibilidades, elas nos ajudam a lembrar 0s acontecimentos e
reconstruir os dados obtidos no campo empirico, através das densas descri¢fes, com
intuito de caracterizar o grupo social, especialmente, as suas praticas cotidianas e as

interacBes com os meios de comunicag&o.
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No metodo etnogréafico, a descricdo densa é fundamental, muito embora, haja
um forte movimento para considerar os enfoques interpretativos e criticos. Por essa
razdo, a partir das escolhas tedricas e das especificidades do campo empirico, no nosso
caso, a comunidade Campina de Pedra, localizada no municipio de Pocone-MT,
relataremos 0 que vimos e sentimos durante as visitas de trabalho que o pesquisador

estabeleceu com os remanescente de quilombo.

E preciso esclarecer que uma das atitudes bastante valorizada pelo pesquisador
social sdo as estratégias de como se aproximar dos sujeitos. Alguns autores, dentre eles,
Angrosino (2009) afirma que é preciso fazer uma autoavaliacdo, sobre o estado
emocional do pesquisador; a sua capacidade de por de lado as ideias pré-concebidas e 0s
posicionamentos que divergem dos sujeitos em processo de investigacdo. 1sso, porque a
campo significa estar disposto a conhecer a realidade e as experiéncias de luta e de vida
das pessoas, e ndo impor as nossas proprias ideias. Para isso, € necessario ir ao campo
empirico com olhar curioso, com as duvidas e, na sugestdo de Maldonado (2006), se
possivel, com muitas perguntas, mas, para elaborar perguntas, € preciso conhecer as

caracteristicas do grupo social.

Seguindo essas recomendacdes, antes de ir ao campo empirico foi necessario
realizar uma minuciosa pesquisa documental para conhecer a respeito da presenca da
populacdo negra na zona rural do municipio de Poconé, estado do Mato Grosso. O
conjunto de informacbes obtidas apontou para a existéncia daquilo que Rosa et al
(1993) denominam de “protocampesinato” do negro. Ou seja, ja no final do periodo
escravocrata, com a decadéncia da extracdo do ouro, os fazendeiros na regido
procuraram ampliar a producéo da lavoura e a criacdo de animais, mas, para contar com
0s servicos dos negros, entregavam parte da area de cultivo para eles suprirem suas
necessidades, gerando, assim, algumas atividades autbnomas da populagdo negra nessa
localidade.

Outra pesquisa realizada foi junto ao cartorio da cidade de Poconé, com intuito
de verificar os documentos que tratam das solicita¢cbes da Sesmaria Formiga, a mesma
onde esta localizada a Comunidade Campina de Pedra. Encontramos documentos®® de

1785, em que os requerentes informam sobre as atividades cultivadas na area: milho,

*Documentos de Sesmarias Caixa 4 n.326.
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arroz, feijdo, cana de acucar, utilizada para fabricacdo de rapadura e aguardente. E eles

solicitam a mudanca para outras areas onde também instalariam o engenho.

Essas informacOes obtidas a partir dos registros documentais justificam a
presenca de escravo no municipio de Poconé, demonstram, ainda, a reorganizacdo das
ocupacdes sociais e, além disso, os dados d&o suporte para aprofundar as descri¢fes que
requerem os estudos de cunho etnografico. Por isso, o arranjo estrutural da pesquisa
exige uma base de sustentacdo metodoldgica que permite observar as especificidades da
experiéncia investigada, com profundidade. Por esse motivo, entendemos que oS
principios da etnografia agem, nesta pesquisa, como alicerce, porque possibilitam
ampliar os relatos dos sujeitos, ajudam na recontextualizacdo das suas préaticas, ndo
como um retorno ao mesmo (FISCHER, 2009), mas como um esfor¢o para conhecer a
amplitude das praticas dos quilombolas. Sabe-se que as pesquisas etnograficas
contemporaneas passam por alguns desafios, entre eles, como indica Fischer (2009, p.
49), existe uma tendéncia de “[...] disfarcar a etnografia ligeira com abstracdes tedricas
e superficiais”. Para superar essa cilada tedrica e metodologica, utilizaremos a
observagao participante e 0s registros pessoais com 0 objetivo de compreender a
dindmica social e as interacdes dos quilombolas com os meios de comunica¢do. Com
base nessa proposta metodoldgica, ao apresentarmos, os relatos dos sujeitos e por conta
dos cuidados éticos, os quilombolas foram identificados como: Sol, Lua, Chuva, Ar,
Nuvem, Vento e Terra. O codinome terra identifica o jovem que prestou informacdes a
este pesquisador. Esses elementos relacionados a0 meio ambiente séo 0os codinomes que
melhor os retratam pela histérica relacdo com a natureza. No proximo subcapitulo,

verificaremos o percurso para obter outras informacdes.

3.3 O percurso: ver, sentir e lembrar

A comunidade Campina de Pedra foi escolhida apds uma pesquisa exploratéria
que realizamos com o intuito de obter informacdes a respeito da participacdo do negro
na radio comunitéria, ja que a emissora radiofénica foi instalada na comunidade

quilombola do Chumbo, populacionalmente, a maior do municipio de Poconé-MT.
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Esse contato deste pesquisador com a emissora foi realizado em duas etapas: conversas
informais com algumas familias e com os locutores da emissora. As conversas com as
familias, ouvintes da programacédo, transcorreu naturalmente e ficamos motivados
porque a emissora tem boa receptividade. Entretanto, a conversa com os locutores ndo
surtiu os efeitos desejados. Percebemos que os locutores tinham receio em prestar as
informacdes sobre o funcionamento da emissora, sendo que um passava para o outro, de
modo que, ap6s uma semana tentando agendar uma reunido com os locutores, um deles
nos informou que deveria falar com o “dono da emissora”, uma lideranga politica do
municipio que usa a concessdo publica para propagar servicos de utilidade pessoais,
dando espaco para alguns membros da comunidade desde que ndo critiguem a

administragdo municipal.

Apesar desse primeiro encontro ndo ter sido adequado para realizar a definicéo
da problemaética, considero que foi importante para perceber que deveriamos continuar
com a questdo da comunicacdo nas comunidades quilombolas, visto que o0s
remanescentes de quilombo passaram a ter contato com as tecnologias e a interagir com
0s meios de comunicacdo, especialmente, apds a totalizacdo da energia elétrica nas

residéncias das familias quilombolas.

A partir dessa constatacdo, foi eleita, pelo pesquisador, a comunidade Campina
de Pedra, entre as trinta e trés comunidades existentes no municipio, para ser 0 nosso
campo empirico de investigacdo. A comunidade Campina de Pedra localiza-se a
aproximadamente 50 km de Poconé e a mais de cem quilémetros de Cuiaba, capital do
estado de Mato Grosso. Pelas caracteristicas historicas e antropoldgicas, a comunidade é
de remanescentes de escravos, na qual moram quarenta e seis familias, dessas apenas
vinte e seis sdo descendentes de escravos, 0s demais adquiriram os lotes apos as

pressdes sofridas pelos fazendeiros do entorno.

A escolha da Campina de Pedra se deu porque ela foi a responsavel por
mobilizar as demais comunidades para lutar pelo reconhecimento e, também, porque ela
foi uma das primeiras a receber a instalacdo elétrica nos prédios da escola e da Igreja,
ainda nos anos 1990 e posto telefonico, em 1994. A localizacdo da comunidade também
influenciou na nossa decisdo. Ela esta localizada as margens da rodovia MT 451, por

isso 0 acesso é facilitado. Situacdo bem diferente daquelas que, no periodo de chuva,
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novembro-margo, O acesso ocorre por meio de barco ou canoa. A escolha da
comunidade Campina de Pedra se deve também & proximidade da residéncia onde 0s
pais do pesquisador vivem, a cerca de 10 quilémetros. Essa proximidade geogréfica fez
com que, desde crianga, 0 pesquisador frequentasse essa comunidades especialmente

|3l

nos encontros religiosos®, nos jogos de futebol® e nas festas em homenagem aos

padroeiros da comunidade: S&o Sebastido, S&o Benedito e Nossa Senhora Aparecida.

Uma vez definida a comunidade, buscamos construir as caracteristicas gerais, a
partir das fontes oficiais, uma delas é o Relatoério Técnico de Identificacdo e
Delimitacdo da Comunidade de Remanescentes de Quilombo Campina de Pedra,
produzida em 2009, pelo corpo técnico do INCRA-MT, e o outro documento com o
qual tivemos contato foi o livro ATA que a comunidade preserva. Os contetdos dos
registros das Atas versam sobre as reunifes do mundo do trabalho e, também, das

organizacgOes da festa que ocorre na comunidade.

J4, os encontros presenciais na comunidade Campina de Pedra ocorreram apés a
aprovacdo deste trabalho no Comité de Etica em Pesquisa da UFRGS®, conforme
anexo 1. Por isso, o periodo de observacdo e entrevistas foi nos meses de junho, julho e
inicio de agosto de 2012. As razBes para que ocorressem nesses periodos sao diversas,
entre elas, as mais significativas, ir a campo, ap6s aprovacio do Comité de Etica e,
também, na metade do ano, ocorre a festa de Sdo Sebastido na comunidade. Além disso,
a comunidade mantém as reunides semestrais, a avaliacdo das atividades promovidas na
comunidade e o inicio do planejamento do dia da Consciéncia Negra, que € no més de

novembro de cada ano.

Ressaltamos que esse processo de pesquisa qualitativa é gratificante, uma vez
que a sua construcdo se da na processualidade dos acontecimentos, ou seja, ndo é
simplesmente visitar a comunidade, ir a residéncia das familias ou fazer algumas
entrevistas, mas 0s encontros aproximam o pesquisador dos sujeitos. Assim, tem-se a

oportunidade de compreender as sutilezas da vida cotidiana nas conversas informais,

**Pela localizagdo facilitada, as margens da rodovia MT 451, Campina de Pedra acolhe os membros das
demais localidades rurais para os encontros festivos, de esporte e lazer.
*'E 0 esporte mais praticado na regido, tanto é que as comunidades rurais mantém anualmente o
campeonato de futebol.
*20 encaminhamento do Projeto de Pesquisa ao Comité de Etica ocorreu no dia 19/10/2011 e somente no
dia 05/04/2012 foi aprovado sob o n. 21871.
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nas praticas socioculturais e comunicacionais, durante o trabalho, na colheita de
produtos alimenticios na roca, na selecdo dos troncos secos das arvores, utilizados como
lenhas para preparar os alimentos; assistindo aos jogos de futebol ou novelas, olhando
as fotografias ou numa tarde de calor, embaixo de uma mangueira, as senhoras e mocas,
conversando animadamente, pintando as unhas e os cabelos, para participarem da festa

do padroeiro da comunidade.

Foi com esse olhar atento as praticas cotidianas que o pesquisador fez a imerséo
na comunidade Campina de Pedra. Para isso, montamos uma estratégia pessoal para as
coletas das informacgdes. Estar com os moradores da comunidade o maior tempo
possivel para entender as culturas locais e as suas interacdes com o0s meios. No inicio da
pesquisa, expusemos a proposta de trabalho inicialmente as liderancas, que prontamente
aceitaram a ideia. Depois disso, nossa presenca gerou expectativa, por isso, buscamos
estar presente todos os dias com as familias. Sem perder tempo, saimos de casa em casa
com o lider comunitario, numa espécie de pedido de permissao para entrar nos espacos

privados dos ndcleos familiares.

Embora o pesquisador ja sendo conhecido da maioria dos moradores, foi uma
orientacdo do proprio grupo, querer entender melhor a proposta do trabalho.
Percebemos que, nesses encontros, nas suas residéncias, as pessoas se manifestavam,
interagiam e opinavam. No entanto, a mesma disposi¢do de se expressar ndo ocorreu
durante a reunido que fizemos com o grande grupo. Entende-se essa atitude pela
escassez de tempo, bem como pelo respeito que eles preservam a hierarquia, pois as
vozes das liderangas ecoam com mais frequéncia. Demonstraram que no espaco publico
aprenderam a ouvir e a silenciar, mas no espaco privado, eles tém uma postura mais

proativa, argumentam e expressam o que pensam e sabem.

Visitar as vinte e seis familias quilombolas, além das vinte familias que ndo sédo
remanescentes de quilombo, porém residem na comunidade porque adquiriram lotes de
terra, ndo é tarefa simples. Na comunidade, entre criancas, jovens, adultos e idosos,
moram cento e oito pessoas>>. A maioria sio homens, 59, e 49 mulheres. A faixa etaria
gue concentra maior numero de pessoas estd entre 20 e 60 anos, mais de sessenta

pessoas, de forma que supera 0 nimero de adolescentes e jovens, até 19 anos, uma vez

%% Esse levantamento foi atualizado em julho 2012, uma vez que houve migracdes de jovens para cidade e
duas mortes: uma das senhoras mais idosas e um senhor de 60 anos de idade.
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que, ao concluir o ensino médio, muitos migram para a cidade em busca de
oportunidade de ingresso no espaco universitario e no mundo do trabalho, sendo que 0s
empregos, geralmente, estdo ligados aos setores de servicos.

As visitas as familias exigiram maior tempo. Elas tiveram de acontecer porque
foi criada uma expectativa em torno do estudo. As familias aguardavam a presenca do
pesquisador e queriam saber as intencdes da pesquisa. Além disso, queriam saber se 0
trabalho investigativo resultaria em beneficios para a comunidade. Sobre isso, sempre
dizia que a introducdo da tematica da populacdo negra na producdo cientifica ja
produziria resultados satisfatorios justamente por conta da socializacdo das suas
histérias em ambientes académicos. Mas o0 questionamento dos quilombolas faz sentido,
visto que podemos tensionar, por exemplo, a questdo da ética na pesquisa, ou seja, ndo
se trata apenas de saber o que se faz com as informacdes obtidas, mas de que forma a
pesquisa pode contribuir na vida das pessoas. Lendo Morin (2007, p. 148) a respeito da
ética, ele afirma que ela “[..] permanece necessaria para obter solidariedade e
responsabilidade pela via individual e consciente”. A ética recomenda o exercicio de
solidariedade no interior da comunidade, por essa razdo ndo se pode desejar o
desaparecimento desses sujeitos. Desse modo, a pesquisa ganha importancia nesses
espacos a medida que promove a abertura e a integracdo com outros grupos sociais
(MORIN, 2007).

As visitas demoraram além do previsto porque, em algumas residéncias,
especialmente as dos idosos, tivemos de programa-las para que ocorressem apds 0s
primeiros dez dias do més. Isso, porque, no inicio do més, os idosos recebem o recurso
da aposentadoria e aproveitam para fazer compras. Precisamos que considerar também
as auséncias das maes que recebem o beneficio do Bolsa Familia na segunda quinzena
do més. Atualmente esses deslocamentos aos centros urbanos, cerca de cinquenta e
quatro quildémetros, sdo rapidos, vao e voltam no mesmo dia. As vezes, retornam antes
do almoco, evidentemente, que tal fato depende dos compromissos que tém na cidade.
Bem diferente dos anos 1950 e 1960 em que o meio de transporte era o cavalo, a
carroga, a pé ou a bicicleta. Embora a distancia permita deslocamentos rapidos, com a
utilizacdo desses meios de transporte, eles passavam entre quatro a cinco dias em

viagem, ou seja, tinham de considerar a estrada de chdo ou enchentes; ndo podiam
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deslocar-se a noite por conta do elevado numero de oncas pintadas existente na regido,

entre outras obstaculos.

Mesmo que o tempo e 0 espago sejam outro, ainda existem pessoas que passam
por sérias dificuldades financeiras e se submetem a algumas situa¢es que sejam menos
dispendiosas. Por exemplo, acompanhamos a rotina de um senhor, em fase de
tratamento para vencer o vicio de bebidas alcodlicas. Ele tinha de sair de carona no
onibus escolar, percorrendo todo itinerario em busca dos alunos até chegar a escola, ao
meio-dia. Passava a tarde visitando conhecidos e familiares, enquanto aguardava o
inicio da reunido, as 19 horas, dos Alcodlicos Anénimos (AA). Depois que participava
do encontro, dormia na casa de amigos e, no outro dia pela manhd, fazia o trajeto de

volta para casa, contando com a solidariedade do motorista do 6nibus escolar.

Em contato com a historia desses sujeitos, percebemos a importancia das
préticas cotidianas na comunidade, sendo que elas ajudam a garantir o fortalecimento
dos vinculos sociais e da solidariedade no espaco comunitario. Ou seja, nesses
encontros, a ideia inicial era apresentar o teor da pesquisa, a intencdo também era
aproximar-nos das familias e conquistar a sua confianca. Por isso, quando uma das
liderancas da comunidade ndo podia nos acompanhar, contavdmos com a presencga da
professora. O auxilio dela foi fundamental porque ela disponibilizou muitas
informacdes a respeito da comunidade, demonstrando didaticamente a importancia de

cada morador para o conjunto do grupo. Na figura 2, expressa-se um desses encontros.
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Reunido para apresentar os motivos da pesquisa

Sabiamos que tinhamos de visitar cada uma das residéncias para ndo ouvir
comentarios, como: foi em todas as casas, menos na minha. Tivemos essa preocupacao.
Essas visitas foram valiosas porque, quando chegavamos a residéncia de um idoso, por
exemplo, tinhamos de ir preparado para passar ou a manha ou a tarde inteira.
Sentdvamos a sombra de uma arvore e, a medida que o sol ia se deslocando, nds
também nos movimentdvamos. Com isso, ficavamos conversando, sem pressa.
Tomando guarana ralado, energético bastante consumido pelos poconeanos e, vez ou
outra, eles mostravam fotografias, utensilios domésticos, o local de trabalho: a roca e,
evidentemente, ofereciam alguns produtos tipicos de cada estacdo: no periodo do verao,
a manga, a melancia, o meldo e o milho assado. Nos meses em que realizamos as visitas

ofereceram: mandioca assada, banana frita e laranja.

O inicio da conversa era uma rapida apresentacdo do trabalho, pedindo
permissdo e diziamos que gostariamos de compreender a histéria da comunidade. Era o
suficiente para que eles comecgassem a relatar os acontecimentos. Pensadvamos com nos
mesmos, ainda ndo é o momento. Na cabeca do pesquisador, havia uma linearidade,

mas tive que compreender rapidamente que, na pratica, todos 0os momentos sdo
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oportunidades para obter informagdes relevantes. E preciso esclarecer, também, que
uma das caracteristicas dos quilombolas é contar detalhadamente os fatos. Por exemplo,
quando comegavam a dizer como faziam para ir a Poconé. No dia anterior, preparavam
“a carga” que levavam para vender, a matula e dormiam cedo, mas, “antes de clarear”,
levantavam, arrumavam-se e saiam. De forma que, até o meio-dia, j& deveriam estar
proximos a uma fazenda que tinha muitas arvores. L& sentavam, comiam, tomavam o
guarand, descansavam e seguiam viagem. Essa € apenas uma sintese de uma pequena

parte da viagem.

Em cada conversa, saiamos com muitas informac@es, dados, datas, nomes que
nem sabiamos como guardar tudo na memoria porque no inicio ndo pretendiamos fazer
as anotacdes, na frente deles, dos topicos que iam falando, sé faziamos o registro no
caderno de campo, quando chegavamos em casa. Resolvemos, entdo, gravar as falas
porque, sendo em algum momento, eles teriam de repetir as mesmas informacg6es. Como
o gravador apresentou problemas técnicos, fomos a Cuiaba, que fica cerca de 104
quildmetros de distancia, comprar um novo equipamento de voz. Adquirimos um, bem
discreto, mas com mais de oito horas de duracdo cada fita. Fizemos isso, porque,
mesmo sendo visitas de socializacdo, havia informacfes a respeito da histéria da
comunidade muito preciosas e ndo podiamos descarta-las. Dentre as histdrias, a de que
os quilombolas sdo descendentes do casal Benedito Gongalves Mendes e Benedita
Mendes da Silva, com o falecimento da esposa, 0 Sr. Benedito casou-se com Clara
Escoléstica da Silva e, no total, nasceram onze filhos. Desse nucleo familiar descendem

o0s atuais moradores da comunidade Campina de Pedra.

Em cada residéncia era um mundo de informacdes. As suas histérias de lutas
instigavam a curiosidade do pesquisador, que passou a compreender o que Freire (2005)
divulgou, apoiado nos ensinamento do filésofo Sdcrates: a curiosidade deve gerar
perguntas. As perguntas sdo anuncios de que o pesquisador ndo chega ao campo com
respostas prontas, nem definitivas. Neste caso, as respostas sdo construidas a partir da
observacdo, dos permanentes dialogos, das conversas formais, informais e dos registros
que fazemos. Ou seja, elas se constroem nas trocas de experiéncias. 1sso mesmo € uma
troca porque durante essas visitas, eles também queriam saber sobre as andangas do
pesquisador, a atuacdo profissional, os seus estudos, que, alids, apreciaram muito e

diziam: No meu tempo ndo tinha oportunidade de estudar. Sobre o grau de escolaridade
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na comunidade, a maioria, quarenta e quatro pessoas, tem somente as séries iniciais,
mais de vinte quilombolas ndo sabem ler, nem escrever. Alguns pararam no ensino
fundamental, outros j& concluiram o ensino médio, e apenas trés pessoas finalizaram o

curso universitario.

Com esses dados sobre escolarizacdo, sempre perguntdvamos sobre o grau de
estudo das pessoas, especialmente, os jovens. Percebemos, também, que todas as
criancas estdo sendo alfabetizadas na escola multisseriada da comunidade. E os
estudantes do ensino fundamental e médio utilizam-se do dnibus escolar®* para conduzi-
los até a escola localizada na comunidade quilombola do Chumbo. Ja os adultos, em
2011, iniciaram a EJA (Educacdo de Jovens e Adultos) ofertada no periodo noturno,
também, na comunidade do Chumbo. Essa realidade escolar tende a melhorar porque
recentemente foi construido um campus do Instituto Federal no municipio cuja oferta de
curso técnico esta sendo direcionada a realidade dos trabalhadores rurais e pantaneiros.
Ouvimos relatos, especialmente, dos homens de que querem fazer o curso de zootecnia

oferecido pela instituicdo de ensino publico, desde que seja no periodo noturno.

Nesses contatos aproveitei para realizar levantamentos sobre: escolaridade, faixa
etaria e infraestrutura. Foram momentos importantes para conhecer a realidade dos
quilombolas e também para fortalecer os lacos de confianca, alids, 0 modo como o
pesquisador se posiciona frente a comunidade e também como a comunidade nos acolhe
tem impacto na construcdo da pesquisa, de modo que o pesquisador pode ser visto como
parceiro ou intruso. Esse ténue limite deve ser levado em conta, uma vez que 0

pesquisador acompanha as préaticas cotidianas dos sujeitos por um longo periodo.

A reciprocidade das relacBes é fundamental na pesquisa de cunho etnografico, e
mais, o fortalecimento e a manutencdo dos vinculos garantem o éxito no fluxo de

informac@es. Sendo assim, quando o pesquisador entra em contato com 0s sujeitos, ele

[...] compartilha horizonte, ndo para permanecer |4 ou mesmo para
atestar a logica de visdo de mundo, mas para seguindo-os até onde
seja possivel, numa verdadeira relacdo de troca, comparar suas teorias
com as deles e assim tentar sair com um modelo novo de
entendimento ou, a0 menos, com uma pista nova, ndo prevista
anteriormente (MAGNANI, 2009, p. 135).

% O motorista do transporte escolar ¢ um quilombola, e o 6nibus fica estacionado na prépria comunidade.
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Compreendemos, a partir do argumento do autor, a riqueza de significados e, ao
mesmo tempo, a complexidade da pesquisa etnografica. Esta rompe com a ideia de uma
pesquisa realizada de forma solitaria, sem discussdo compartilhada com os sujeitos.
Durante essas visitas aos remanescentes de quilombo, tivemos presente essa dimensao,
especialmente, porque percebemos que o fazer etnografico (DIAS, 2007) é um exercicio
constante de captura do que estd visivel e também do sensivel. E os tratamos como
observacdo reciproca. A0 mesmo tempo em que queriamos permissao para compreender
a dindmica cultural e comunicacional dos quilombolas, eles também estavam

interessados em extrair de nos, as nossas reais intengoes.

Por isso, compreendemos a investigacdo que tem como foco 0s sujeitos num
trabalho de intensa observacdo da sua realidade. O fazer etnogréfico, conforme
preconiza Dias (2007), pauta-se pela permanéncia no campo empirico e, quando se fala
em permanecer no local, leva-se em consideracdo a convivéncia cotidiana, as relacdes
que sdo mantidas e fortalecidas, as trocas de experiéncias e, tudo isso, para tornar
conhecidas as histdrias socioculturais e comunicacionais do grupo, a valorizacdo da
memoria coletiva, as estratégias de sobrevivéncia e de luta das pessoas no espaco
comunitario. E a partir dessas observacBes reciprocas, do visivel, do sensivel, das
conversas formais e informais, que surgiram novas pistas (MAGNANI, 2009) para o

trabalho e, assim, pudemos reorganizar o ambiente investigativo.

Essa reorganizagdo ocorreu a partir dos contatos com 0Ss remanescentes de
quilombo. Ao retomar as falas dos sujeitos para construir o processo histérico da
comunidade, identificamos a resisténcia do grupo para permanecer na regido da
Cachoeirinha. Mas, para certificar as datas recorremos aos documentos oficiais. H4 um
registro em cartorio, na cidade de Poconé, que demonstra o interesse pela terra. A data
desse documento é de 1792, o registro ocorre ap06s a fundacdo do municipio de Poconé,
em 1781, quando trés irmaos solicitam a propriedade das terras da regido da Sesmaria
da Formiga. E dizem:

Conceda-nos a Sesmaria e licenca para mudar as préprias moendas e
lambiques da Chéacara para as novas rocas para 0s suplicantes se
arrancharem e utilizarem-se do servico dos escravos inferiores, e
poderem a custa de seu trabalho sustentar nossas familias, e os

escravos de lavras como sempre costumaram. (Documentos de
Sesmarias Caixa 4 n 326).
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O documento demonstra o inicio do povoamento e a existéncia de trabalho
escravo na regido. Por conta da grande quantidade de terra, sabe-se que existiram
diversos povoados nessa area denominada Sesmaria Formiga, dentre elas: Boa Vista,
Fazenda Velha, Capdo da Abdbora, Varzea Grande, Cachoeirinha, entre outros. Mesmo
sob pressdo, o0s descendentes de escravos permaneceram na regido da Cachoeirinha até

o inicio do fluxo migratdrio oriundo das regides Sul e Sudeste.

Com a chegada do fazendeiro Leonildo Pereira Leite na regido, ele propds aos
quilombolas a mudanca da Cachoeirinha para uma &rea de aproximadamente 110
hectares, denominada de Campina de Pedra. N&o tiveram alternativas, aceitaram a
permuta, mesmo sabendo da drastica reducdo das suas areas. O fazendeiro é um dos

cinco que foram notificados pelo INCRA para negociar a desapropriacdo da area.

A coleta dessas informacbes foi importante para tomar ciéncia das
complexidades que giram em torno da comunidade, principalmente, a luta pela terra.
Por sua vez, o esforco do pesquisador etnogréfico, como afirma Silva (2009, p. 186)
“[...] ndo é de contemplagdo, mas sim interacional”. Por isso, na pesquisa etnogréafica, os
sujeitos envolvidos no processo da pesquisa vivem a realidade e a vida do Outro e com
o Outro (CACERES, 1997). E importante ressaltar que esse processo de viver a
realidade concreta do Outro ndo nos permite querer mudar o cenario em estudo, nem
forcar a transformacdo do estilo de vida das pessoas. Ndo podemos alterar as rotinas,
nem as situacoes (SILVA, 2009).

Foi com essa ideia de sentir e entender as praticas cotidianas dos quilombolas
que passamos para outra fase da coleta das informagfes. Passei a observar a festa,
atividade esporadica que ocorrem em Campina de Pedra. Sobre a festa, em homenagem
a S8o Sebastido, um dos principais eventos, considera-se pratica esporadica, mas ela
gera agdes cotidianas quer no planejamento, quer na engorda do porco, das galinhas e da
vaca, animais que serdo abatidos e ofertados para alimentagdo dos festeiros, além das

motivadas conversas.

A festa € uma tradicdo transmitida de geracdo a gera¢do, como conta a matriarca
da comunidade, D. Morena:

106



Dias antes de meu pai morrer, ele me chamou e disse, passo a
incumbéncia da tradicdo da festa pro cé. Daqui pra frente, fique
responsavel para convidar as pessoas para rezar em homenagem ao
Santo.

Ao longo desses anos, poucas vezes a festa foi cancelada. Em julho de 2011,
houve cancelamento, como conta D. Morena, em respeito ao falecimento da comadre
Paulina, nesse dia, apenas rezamos, mas sem fazer barulho. E ela, mesmo aos noventa
e trés anos, participa intensamente do planejamento e da organizagdo do evento. E claro
que um dos filhos toma a frente das atividades, mas ela é comunicada de tudo que
ocorre. A festa acontece sempre no més de julho, mas o evento é planejado de um ano

para o outro.

Os moradores das demais comunidades s&o avisados. O convite verbal é feito as
cozinheiras, aos leiloeiros, a responsavel pela xaria, local onde se guardam as prendas
destinadas ao leild0®®, ou seja, é a pessoa responsavel pela contabilidade da festa. Além
disso, as pessoas da comunidade ajudam a manter limpo o pétio, organizam num local
de destaque, o altar do santo, escolnem o bambu que um dia antes recebe os enfeites de
fitas coloridas e, no dia da festa, hora que o mastro de bambu é fixado na terra com a
imagem do santo no alto e trés velas acesas “ao pé do mastro”, sinalizando luzes na
caminhada e a protecdo divina aos festeiros. Com esse ritual, iniciam-se as atividades da
festa: reza cantada, o cururu, a danca do siriri e 0 baile apds a partilha da comida. Com
essas caracteristicas da festa de santo, concordamos com Vilas (2005, p. 187), quando
ela diz: “[...] é na festa que a voz do quilombola ressoa com poténcia”, dizemos mais,
consegue-se essa forca também por conta do planejamento, da solidariedade, da

cooperacdo e do envolvimento de todos.

Com intuito de atrair mais pessoas, a festa incorpora outros elementos que se
juntam as tradicdes. Por exemplo, o baile assume o espaco profano na festa de santo.
Uma banda local ou de expressédo regional anima o ambiente e produz diversidade de
ritmos no espaco da festa. Essas bandas também conseguem, dependendo da banda,

reunir milhares de pessoas. SO para se ter uma ideia, a participacdo do publico pode

% Durante a festa, ha os lances do leildo, uma pessoa bastante comunicativa apresenta o objeto e os lances
minimos do produto. Arremata quem pagar mais pelo produto. Fazem parte do leildo: pernil de porco,
frango assado, linguica e vinhos. Percebe-se que é uma préatica bastante valorizada porque ao rematar as
prendas, as pessoas ajudam os festeiros a quitar as dividas causadas pela festa.
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atingir cerca de duas mil pessoas, havendo shows musicais ao vivo. Sem essas atragoes

artisticas, ndo se reune grande quantidade de pessoas.

Por isso, as festas com shows atraem a juventude. Os jovens tém pouca
identificacdo com os ritos tradicionais, mas valorizam e participam ativamente das
dancas da cultura externa. A danca também aproxima as geracOGes, democratiza a
participacdo, pois, estd aberta a diversas origens culturais e classes sociais. Na regido,
registra-se a predominancia das dancas do rasqueado e do lambadé&o, esses ritmos
musicais sdo componentes da cultura popular mato-grossense, mas também se verifica a

popularizacéo dos toques do forrd e do vaneréo.

A danca é um dos elementos importantes que compdem o espaco da festa. A
festa, manifestacdo cultural de cunho esporadico, integra diversas atividades na
comunidade. Cada uma das atividades tem a sua representacdo e merece atencao, para
que se compreenda a organizacdo geral da festa de santo. Por esse motivo, 0
pesquisador participou atentamente dos preparativos, muito embora, os quilombolas
passem o ano planejando as acGes e comentando sobre a festa. No més em que ocorre 0
evento, 0s comentarios sdo intensificados pelos membros da comunidade, demonstrando
que esse € 0 modo de publicizar e fazer o convite para as pessoas participarem da festa
de santo.

Durante esse més, praticamente todos os dias, ha concentracdo de pessoas na
casa da festa para limpeza, reparos nos saldes de danca, do cururu, reconstrucdo do altar
onde é exposta a imagem do santo, confeccdo dos fogbes de tacuru, armazenamento das
lenhas, construcdes de pias para lavar as loucas, as quais os quilombolas denominam de
jiraus, e tantas outras atividades que devem dar conta para recepcionar os devotos. A

sequéncia das figuras mostra parte da estrutura organizacional das festas.
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Fogéo de Tacuru utilizado para assar paes e bolos
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Altar de Sdo Sebastido

Este pesquisador participou, em julho de 2012, dos nove dias que antecederam a
festa de Sdo Sebastido na comunidade Campina de Pedra. Desde a novena, em que,
todos os dias, as pessoas Se reuniam no inicio da noite para rezar a oracdo em
homenagem a S&o Sebastido e, a cada encontro, os festeiros serviam um jantar e os
produtos alimenticios preparados ao longo desse dia. Esses alimentos foram servidos
tanto aos participantes da novena, quanto aos ajudantes da festa. Dependendo do dia,
além do jantar foram saboreados: licor de diferentes espécies; pacoca de pildo, biscoitos
e pées. O gesto dos festeiros demonstra acolhimento aos devotos e gratidao a todos que
passam o dia trabalhando na casa da festa. Esse € um momento de partilha que também
pode ser pensado como espaco em que se fortalecem os lagos de solidariedade e de

proximidade entre os membros da comunidade.

A medida que o dia da festa se aproximava, especialmente, trés dias antes,
algumas pessoas das comunidades vizinhas chegavam com a inten¢do de ajudar nas
atividades, mas também aproveitavam 0 momento para reencontrar as pessoas e
conversar. Por isso, muitos diziam: o melhor da festa é os trés dias antes. Trabalhavam,
mas, no momento de descanso entre uma atividade e outra formavam uma roda para
contar as historias vivenciadas por eles. Normalmente, acrescentavam heroismo e
humor aos fatos para as pessoas sorrirem dos seus relatos, demonstrando que o local da
festa é um espaco de trabalho solidario e, também, de reavivamento das lembrancas, da

alegria e do lazer na comunidade.
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Outra questdo a ser destacada é que algumas pessoas, com atividades
especificas, dentre elas: as cozinheiras e 0s responsaveis por estourar os fogos de
artificios dormiam “na casa da festa”. 1SS0, porque 0s preparativos para receber quase
dois mil devotos eram intensificados, e a forma de dizer que a festa estd animada é
comunicando-se com 0s vizinhos através dos fogos de artificios. Eles sdo estourados no
siléncio da madrugada, demonstrando que ja estdo despertos para mais um dia de
trabalho. E, assim que amanhece, os devotos também comecam a responder a
convocacgdo. Ao sair de casa estouram dois ou trés fogos como se dissessem: aguardem
que logo chego na casa da festa. Também é uma forma de tornar o eco o mais distante

possivel.

Quando os devotos do santo escutam o barulho dos fogos, eles respondem.
Percebe-se, assim, que os fogos ainda sdo a forma de comunicagdo com 0s vizinhos e
com as comunidades proximas. Essa maneira de se comunicar poderia ser realizada via
telefonema, pois a maioria dos moradores possui telefone celular ou ainda através da
radio comunitéaria da comunidade quilombola do Chumbo, ja que a emissora é a mais
sintonizada no meio rural. Eles pensam na utilizacdo dessas tecnologias, mas afirmam
que, a0 manter essa pratica, estdo preservando a sua tradicdo. Ou seja, 0s quilombolas
tém a sua disposicdo as ferramentas para ampliar a divulgacdo do evento, porém

preservam algumas técnicas de comunicacdo transmitidas de geracao a geracao.

Quanto as ferramentas de comunicacdo disponiveis na comunidade, foi possivel
utiliza-las por causa da totalizacdo da energia elétrica nas residéncias dos quilombolas.
Ela, praticamente, alterou a paisagem da comunidade. Postes de concreto fixados na
extensdo da rodovia MT 451, transformadores, fios de eletricidade atravessando de um
lado ao outro. Indicam que as residéncias foram beneficiadas com o “Programa Luz
para Todos”, do Governo Federal. Com a energia elétrica disponivel, os quilombolas
passaram a adquirir eletrodomésticos e, principalmente, aparelhos de televiséo. Foi facil
observar essas mudancas por conta das antenas parabolicas fixadas no quintal das casas.
Em algumas delas, o aparelho esta exposto nos fundos da residéncia para evitar contato

com o0s animais. As antenas sao visiveis aos visitantes, como demonstra a figura 6.
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Presenca da midia altera a paisagem dos quintais das residéncias

Além da televisdo, as pessoas adquiraram aparelhos de DVDs, radio, celulares e,
mais recentemente duas familias tém computador. Os jovens estdo aderindo aos filmes e
aos jogos eletrdnicos, mas a preferéncia dos adultos é: futebol, novelas, telejornalismo e
programas sensacionalistas. E comum, porém ouvir o que diz a moradora Chuva: “[...]
Nos aqui a gente assiste a TV, mas hora que tem coisa na comunidade, a TV fica de
lado, ndo atrapalha”. Muito embora, num encontro cujo horario eles estavam definindo
0 horério para as reunides do grupo de reflexdo, uma participante se manifestou
dizendo: “[...] Vamos deixar antes ou depois da novela, assim temos mais gente na
reunido”’. Essa fala demonstra que os meios de comunicacao passaram a ter destaque na
vida cotidiana dessas familias porque, além do entretenimento, elas também adquirem
informacdes sobre direitos, servi¢os de utilidade publica e indicagdes para melhorar a
qualidade de vida e a produtividade, veiculadas, principalmente, no programa Globo

Rural.

Além dos meios de comunicagdo, houve desenvolvimento em infraestrutura na
comunidade. Foram construidos, através do Programa Brasil Quilombola, banheiros,
casas de alvenaria e instalacdo de abastecimento de agua nas residéncias, como se

constata na figura 7.
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Poco artesiano construido para levar dgua tratada as residéncias dos quilombolas

A &gua € uma reivindicacdo antiga dos remanescentes de quilombo, uma vez que
eles sentiram a dificuldade do acesso a esse liquido, desde quando se mudaram para
Campina de Pedra.

L& [Cachoeirinha] era rico em &gua, toda vida tinha &gua, ndo
faltava. Era rio, corria com gosto. Tudo bem que aqui tinha mata boa,

mas chegava no tempo da seca, ndo tinha agua, nenhuma gota. A
gente saia de pé, com balde na cabeca procurando agua (SOL).

Foi observando essa realidade que os meios de comunica¢do ganharam
centralidade neste estudo, sem perder de vista a comunicacao interpessoal, o encontro, 0
bate-papo tradicional. Isso, porque, mesmo com a inser¢do das tecnologias na
comunidade, ela continua tendo forca. Esse destaque € importante ser mencionado, uma
vez que a comunicacgdo interpessoal fortalece o entendimento sobre a luta por cidadania,
consolida a construcdo da identidade dos quilombolas, pois, como afirma Bordenave
(2006, p. 22), ¢ uma “[...] reacdo contra a massificagdo e o comercialismo dos meios de

massa’.

Portanto, a observacdo ajuda a fazer as adequacdes e a focalizar a tematica de

pesquisa, de forma que o pesquisador se torne um observador participante. Vale
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ressaltar que a observacdo participante € uma técnica bastante utilizada nas pesquisas
qualitativas. Ela é realizada no préoprio cenario onde esta ocorrendo a experiéncia.
Minayo (2007, p. 70) define a observacéo participante como sendo:
[...] um processo pelo qual um pesquisador se coloca como observador
de uma situacdo social, com a finalidade de realizar uma investigacéo
cientifica. O observador, no caso, fica em relacdo direta com seus
interlocutores no espaco social da pesquisa, na medida do possivel,

participando da vida social deles, no cenério cultural, mas com a
finalidade de colher dados e compreender o contexto.

Por isso, a técnica da observacdo participante exige do pesquisador atencdo no
olhar e cuidado minucioso para compreender a realidade concreta dos sujeitos. Alguns
estudiosos como Branddo (2003) e Angrosino (2009), afirmam que a observagéo
participante envolve todos 0s nossos sentidos, as nossas percepcfes, as nossas
subjetividades, porque o ato de observar, nesse caso, significa perceber as atividades, as
interacdes sociais, as formas de sociabilidade, as praticas comunicacionais, a cultura, as
relagOes de poder, entre outros. Com isso, todos os sentidos se voltam para perceber 0s
detalhes das agfes humanas, sempre relacionando esses movimentos individuais ou
coletivos com os contextos mais amplos. Essa articulacdo permite que o pesquisador
compreenda o cotidiano das pessoas, as suas especificidades, sem perder de vista 0s

contextos gerais.

A observacdo participante depende, em grande medida, da habilidade, da
flexibilidade, da disciplina e da objetividade de quem observa o processo da vida
humana (DIAS, 2007). No entanto, como alerta Gil (1994, p. 114), h4 vantagens e
desvantagens nessa escolha. A principal vantagem seria 0 acesso facilitado aos dados da
comunidade e a possibilidade de “[...] captar as palavras de esclarecimento que
acompanham o comportamento dos observados.” As desvantagens elencadas por Gil
(1994, p. 114) referem-se principalmente, a posicao social do pesquisador, pois, quando
ele ¢ “[...] identificado com determinado estrato social, poderd experimentar grandes
dificuldades ao tentar penetrar em outros estratos.” Por isso, o éxito da observagdo

participante depende, em grande medida, da integracdo social do pesquisador com o

grupo.
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Céceres (1997) nos apresenta quatro modalidades de observacdo: a primeira €
aquela em que o observador toma distancia do campo de estudo, isto €, nesse caso, 0
pesquisador ndo é visto, nem notado pelos sujeitos da pesquisa. No segundo caso, 0
observador é conhecido pelos seus interlocutores e se relaciona com a experiéncia
investigada apenas como pesquisador. J&, no terceiro nivel de observacdo, o pesquisador
esta bastante integrado as vivéncias do grupo, ele se envolve mais com as pessoas e com
a prética que esta sendo observada, ou seja, o pesquisador tem familiaridade com o
campo investigado. O Gltimo caso de observacdo é aquele no qual o pesquisador esta
totalmente envolvido com as atividades, com as pessoas; ele pode ser perfeitamente
confundido como sendo um deles, ou, pelo menos, o pesquisador que opta por esse
nivel de observacio pode sentir-se um deles (CACERES, 1997).

Sob essas orientagfes da observacdo participante, mais especificamente a
segunda e a terceira modalidades indicadas por Caceres (1997), o pesquisador
estabeleceu contatos com os moradores da comunidade Campina de Pedra. Num desses
encontros, ele foi a casa de um casal em que a senhora participava ativamente das
reunides que tratavam da questdo quilombola e do reconhecimento do grupo, mas o
esposo ndo queria se envolver. Mesmo a contra gosto do marido, ela disse: “[...] Ele
ndo aceita que a comunidade seja quilombola”. A ndo aceitacdo se deve ao fato de que
as terras se tornam comuns, todos tém os mesmos direitos. E, como ele tem escritura de
vinte oito hectares de terra, ndo quer perder o direito a propriedade privada. Aliés,
mediante essa informacdo, o pesquisador passou a explorar mais a questdo fundiaria e
percebeu que, mesmo entre aqueles que sdo favoraveis ao reconhecimento da
comunidade quilombola, alguns homens e mulheres mencionam, reservadamente, que
também ndo concordam com esse item, por um motivo: lutaram muito para conquistar o
pouco que tém e querem ter o registro, a titulo de comprovacéo, ndo sabemos o que vai

ocorrer no futuro, comenta Lua.

Estar a campo é também encontrar estratégias para ouvir mais as narrativas das
pessoas, fazer registros, coletar informacGes e observar diferentes praticas de
comunicacgdo. Por isso, o pesquisador combinou com os quilombolas que iriam gravar
0s depoimentos a respeito da tradicdo dos quilombolas, da festa de santo, da danca do
siriri, do cururu e da presenca dos meios de comunicagdo na comunidade para ser fonte

desta pesquisa e, também, para constar no arquivo de audiovisual da comunidade.

115



A ideia ndo era simplesmente gravar o depoimento e deixar o local, mas era
passar o dia observando as principais atividades, conversando com os sujeitos. Ou seja,
0 intuito era acompanhar as ac¢des do cotidiano, focalizando a presenca dos meios de
comunicacdo na comunidade. Mas, para isso, tivemos de escolher as pessoas para
participar dos depoimentos: duas idosas, uma benzedeira, uma agente de salde, uma
professora e as duas principais liderancas. Além disso, acompanhamos o dia de trabalho
dos agricultores familiares. Um dia na limpeza da roga e colheita dos produtos. E, em

outro momento na producdo de rapadura.

No dia em que acompanhamos a producdo da rapadura, em junho de 2012,
observamos que os quilombolas se sentem seguros no local de trabalho. Explicam o
processo de fabricacdo da rapadura, tecem comentérios sobre a terra que lhes d& o
sustento. Demonstram entendimento sobre as condi¢des climaticas, observam, com
respeito, a natureza, o canto dos animais, fazem questdo de mostrar a presenca de
passaros em extingdo — sobre 0s quais se informaram durante a programacao televisiva
— e, também, mostram o desequilibrio ecoldgico, quando pedem siléncio para ouvir o
barulho dos grupos de macacos a procura de alimento na roca, ou ver o voo dos

periquitos e papagaios que se aproximam das goiabeiras em busca de alimentos.

De acordo com o agricultor, planta-se um pouquinho a mais ja pensando nesses
animais. Ele relata, ainda, que o volume da chuva estd abaixo do esperado e com o
calor, acima dos 40° C, mesmo no inicio da estacdo do inverno “[...] tudo seca, a
colheita diminui, a gente perece e os animais também”. A partir do contato com essa
realidade, verificando in loco as condi¢fes de trabalho, o agricultor familiar carrega,
consigo, o senso de co-responsabilidade, mas, para isso, pondera que os “[...] grandes
tém que fazer a parte deles”, OU Seja, a presenca de macacos e de outros animais em
suas rocas € demonstracdo de que estdo mudando de local, se, antes, esses animais
viviam no Pantanal, agora saem procurando as matas porque grande parte do seu habitat
foi transformada em pastagens para gado de corte. E, para a melhoria das condigdes de
trabalho e vida, os agricultores familiares querem ter direito a terra, ao crédito, aos bens
e servicos, isto é, ja que a sociedade de baixa renda transforma e ajuda a preservar o
local, eles também querem usufruir do desenvolvimento social. Ao presenciar essas

praticas e discursos, tornamos sujeitos mais humildes.
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A ideia de acompanhar o dia a dia do quilombola para colher os depoimentos
surtiu efeitos positivos porque eles gostam de falar. Querem manifestar-se sobre as
mudancas que ocorrem na comunidade. Os homens ndo se importavam com a questdo
estética, agiam naturalmente, e a conversa fluia, mas percebiamos que havia algumas
narrativas muito proximas daquelas mencionadas pelas liderancas. Notamos que a
presenca do lider comunitario no local, ja que trabalham juntos, influencia os seus
discursos. Por exemplo, quando perguntamos sobre os meios de comunicagcdo na
comunidade, eles mencionaram que os veiculos de comunicacdo e a tecnologia na

comunidade servem de incentivo e apoio para nossas lutas.

Perfeitamente justificavel, uma vez que antes da tecnologia na comunidade,
esses agricultores tinham de comecar a trabalhar por volta das trés horas da manha,
porque todos os instrumentos utilizados eram manuais e movidos a tragdo animal,
conforme a figura 8. Os quilombolas mantém esse engenho para mostrar aos visitantes

da comunidade, numa espécie de museu do engenho a céu aberto.

Engenho de tragdo animal foi substituido pelo movido a energia elétrica

As mulheres trabalham, e muito, mas também encontram tempo para cuidar da

propria imagem, da estética principalmente os jovens. Quando diziamos que iriamos
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gravar o depoimento, as mulheres pediam um tempo para trocar a blusa, arrumar o
cabelo e perguntavam: Estou bem? Para nos, estava tudo 6timo, porque a beleza se
associava ao cuidado de como se apresentar, falar e transmitir as informagdes. As
informacdes foram surgindo e, cada vez mais, tinhamos certeza de que 0s meios de
comunicacdo e a tecnologia chegaram a comunidade para ficar. Mas ndo podiamos
simplesmente registrar e deixar os quilombolas na expectativa. Por isso, selecionamos e
revelamos as fotografias e fomos de casa em casa para mostra-las. Nesses momentos, as
pessoas se expressavam com alegria e diziam: Ah, lembrei de mais uma coisa. Com essa
dindmica além de ganhar a sua confianca, eles puderam manifestar-se mais livremente

sobre diversos pontos de vista.

Também editamos as falas e as imagens no programa de computador
denominado de pagemaker. Definimos um roteiro basico, pois o intuito era estimulé-los
a desencadear outros depoimentos especialmente sobre tradicdo, cultura e meios de
comunicacdo. Apresentamos 0 video a um pequeno grupo familiar. A partir das
Imagens, as pessoas acrescentaram diversas informagbes sobre o0os meios de
comunicacdo e a tecnologia na comunidade. Com isso, ficamos sabendo que, na
comunidade, existem dois computadores e alguns jovens ja fizeram curso de
computacdo. Gostamos da dindmica como forma de socializacdo do trabalho e de

obtencdo de outras informacdes.

Deixamos dois Cds com a comunidade. Um deles foi enviado aos parentes que
moram na cidade. Quando os encontramos, ouvimos: elogios e reivindicacdes tais
como: La na comunidade precisa de sinal de internet para ficar melhor. Para nossa
surpresa, na reunido de encerramento do semestre, as liderancas veicularam o video e
falaram sobre a importancia da energia elétrica e dos meios de comunicacdo na
comunidade. Com isso, um dos objetivos foi alcangado: projetar a imagem das pessoas
na televiséo e, ao se verem, elas se sentiriam estimuladas a continuar falando sobre as
préaticas cotidianas e a sua relacdo com o0s meios de comunicacdo. Por isso, esses
comentarios foram gravados e serviram de topicos para a elaboragdo das questfes da

entrevista, conforme anexo 4.

As entrevistas ocorreram em datas previamente agendadas, nas proprias

residéncias dos quilombolas. Percebemos que, no ambiente da casa, eles se sentem mais
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seguros e dispostos a falar. O dia marcado para a entrevista era dedicado a um
entrevistado, porque os quilombolas prezam a acolhida, gostam de socializar o0 que esta
ocorrendo na comunidade, de falar sobre os membros da familia, de apresentar os
trabalhos que desenvolvem. Sabiamos da importancia dessas informacgdes gerais, mas,
quando percebiamos que podiamos fazer pergunta relacionada a pesquisa, ela era feita, e

a resposta fluia satisfatoriamente, j& que as questdes faziam parte do contexto.

Ressalta-se que a entrevista é uma técnica privilegiada para aprofundar pautas
especificas e temas direcionados aos sujeitos. Sendo assim, realizamos entrevistas
individuais por pautas, conforme a classificacdo de Gil (1994, p. 120). Essas
classificacbes podem variar, por exemplo, Minayo (2007, p. 67) denomina-as de semi-
estruturadas. O fato é que, nesse tipo de entrevista, por pauta ou semiestruturada “[...] o
entrevistador faz poucas perguntas diretas e deixa o entrevistado falar livremente e
quando este se afasta delas, o entrevistador intervém, embora sutilmente.” (GIL, 1994,

p. 120).

E importante destacar, ainda, que as entrevistas, como fonte de informacao,
forneceram dados secundarios (MINAYO, 2007). Lembrando que os dados primarios
(MINAYO, 2007) foram obtidos na pesquisa documental, dados do censo, Atas e
mapas. Essas fontes ajudaram a construir a histéria da comunidade Campina de Pedra.
J4, as informacdes secundarias sdo construidas, como afirma Minayo (2007, p. 65), “[...]
no dialogo com o individuo e tratam da reflexdo do préprio sujeito sobre a realidade que
vivencia.” Além de essas informacgdes secundarias, as narrativas fazerem parte do
corpus oral desta pesquisa. Elas foram imprescindiveis ao processo de reconstrucdo da
trajetdria historica sociocultural e comunicacional dos quilombolas, compreendendo-as
como uma releitura das suas experiéncias de vida, com representatividade no espaco

publico comunitério.

Por isso, seria inviavel entrevistar os 108 moradores da comunidade Campina de
Pedra, mas, de acordo com a representatividade dos sujeitos, selecionamos seis
quilombolas para responder as entrevistas semiestruturadas. Essas pessoas foram

selecionadas ap0Os diversos contatos com os moradores, sendo que eles mesmos nas
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conversas informais, indicavam os possiveis informantes®®. Esse modo de indicacdo
lembra o procedimento da amostra em bola-de-neve (DIAS, 2007), em que um vai
dizendo quem sdo as pessoas influentes e representativas na comunidade. Por exemplo,
das trés senhoras mais idosas da comunidade, acima de oitenta anos, elas dizem que a
dona Morena € a primeira moradora da comunidade e, assim, foram sendo relacionados

0s sujeitos informantes desta pesquisa.

A entrevista foi realizada com uma das senhoras mais idosas do local, 93 anos de
idade. Ela é considerada a matriarca da comunidade. Ainda licida e atenciosa, fez o
relato sobre a dimensdo historica, as lutas empreendidas ao longo desses anos e as
formas de resisténcias dos remanescentes de quilombo. Outras duas pessoas
entrevistadas foram: a educadora e a agente de satde. Elas tém contato direto tanto com
0s adultos quanto com as criangas. E tém bons transitos e respeito dos demais
moradores da comunidade, tanto que dizem “[...] as pessoas aqui ta raleando. Estdo
indo embora atras de servigco. E temos elas pra nos ajuda. Hora de leitura, a gente

precisa delas”.

As duas liderancas quilombolas também foram entrevistadas. Sdo eles que
dinamizam a luta por reconhecimento, inclusdo social, acdes politicas, articulam as
mobilizacdes em busca dos direitos sociais, e um deles esta na linha de frente na
promocdo do evento do Dia da Consciéncia Negra. O evento esta na sua 72 edicdo e
retne delegacdes das comunidades quilombolas do municipio e, também, das cidades
vizinhas: Bardo de Melgaco, Caceres, Nossa Senhora do Livramento, Varzea Grande e
Vila Bela da Santissima Trindade, conforme figura 9.

% Cada um foi informado sobre a pesquisa e os objetivos dela. Além disso, assinaram o Termo de
Consentimento, conforme Anexo 3.

120



Liderangas quilombolas discursando no Dia da Consciéncia Negra

Outra razdo para a realizacdo da entrevista com o lider comunitério, que aparece
na fotografia acima, é ser ele o representante estadual das comunidades quilombolas.
Tem voz ativa na comunidade e fora dela também. A entrevista foi o resultado de um
processo. Tivemos varios contatos e, em cada um deles, exerciamos observacédo
participante, com 0s registros audiovisuais e escritos, de modo que as entrevistas néo
ocorreram isoladamente, mas, ao contrario, foram conjugadas com outras agdes. Por
isso, tanto as entrevistas quanto a observacao participante sdo técnicas complementares
de coleta de informacdes. Além disso, também tivemos de registrar, no caderno, as
narrativas dos sujeitos, as suas agdes, a sua realidade. Isso se deve a existéncia de
diversos fendbmenos, com alerta Minayo (2007, p. 72), “[...] que ndo podem ser
registrados por meio de perguntas, mas devem ser observados na situacdo em que eles
acontecem”. De fato, algumas acGes, discursos, gestos e olhares dos sujeitos escapam
rapidamente da lembranca, nesse caso, o registro fotografico, a gravacdo das narrativas
e as anotacOes no caderno auxiliaram no alargamento dos nossos olhares com intuito de

compreender melhor a realidade dos sujeitos.

E importante dizer que, igualmente, as informagdes documentais colhidas desde
2009, ajudaram a contar a histdria da comunidade Campina de Pedra e, juntamente com

a observacdo, a entrevista e a permanéncia em campo permitiram dar voz aos sujeitos
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historicamente silenciados e excluidos do projeto de sociedade. Quem séo eles? Os

escolhidos para fazer parte desta pesquisa serdo revelados no préximo subcapitulo.

3.4 Conhecendo os sujeitos: algumas caracteristicas

Inicialmente, cabe mencionar alguns elementos semelhantes entre os sujeitos
desta pesquisa. Um deles se refere ao nivel de escolaridade muito baixo da maioria dos
moradores da comunidade, indicando auséncia de um direito fundamental que é a
educacdo formal em escola publica. Apenas a professora possui graduacdo em
pedagogia, trés sdo concluintes das séries iniciais e uma delas se manifestou assim: Nos
idoso ndo temos leitura. E, verificando no Livro de Ata da comunidade, identificamos
outras pessoas que imprimem suas digitais nas folhas dos livros porque ndo sabem
assinar o proprio nome. A auséncia de espaco formativo na comunidade faz com que os
jovens saiam em busca de outras oportunidades, como relata a quilombola Lua: Hora
que as pessoas concluem o ensino médio vao para cidade, ontem mesmo mais uma

menina se mudou daqui.

A questdo da escolaridade reflete-se em outras caracteristicas comuns aos
entrevistados: trabalho ligado a agricultura familiar, baixa qualificacio e ma
remuneracgdo. De alguma maneira, além dos sujeitos que foram entrevistados, todos o0s
moradores da Campina de Pedra estdo ligados a agricultura familiar. Para eles, a
atividade ndo tem obtido retorno econdmico, por duas razdes. A primeira é que a area
de producdo ndo € extensa. O total de area plantada da cana-de-agucar dos agricultores
familiares da Campina de Pedra, por exemplo, totaliza aproximadamente dez hectares,
ou seja, é dificil até comparar com os seis mil hectares de area plantada mantida pelos
fazendeiros da Usina ALCOPAN. E, mais, as rocas, como comenta Nuvem, até pouco
tempo n&o tinham cerca. As rogas “de toco”, que ndo se utilizam do trator para derrubar
as arvores, onde varias pessoas socializavam o cultivo da terra num determinado espaco,
nédo tinha separacéo, a gente dividia no olho, relembra Sol. O trabalho era realizado
coletivamente, um ajudava o outro, mas agora ta tudo mudado. A mudanga se deve a

reducdo dréstica das terras férteis e, também, a construcdo de cerca de arame para
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impedir o acesso dos quilombolas e dos animais. Com isso, nés quilombolas tivemos de
trabalhar cada um no que é seu, relata Nuvem. A pressdo para fazer sucumbir esse
modelo de trabalho produtivo € enorme, mas mesmo assim os agricultores familiares
resistem e recolocam a pauta da producdo na ordem do dia pelo viés de uma economia

mais justa e solidéria.

Os quilombolas cultivam e colhem os produtos para sua propria alimentacéo e
comercializam o excedente da producdo. Eles ndo utilizam agrotoxicos nos produtos,
por isso sdo os mais indicados para a base alimentar dos seres humanos. Essa decisao
pelos produtos naturais, além de beneficia-los, também contribui para a alimentacao
saudavel dos animais. Por exemplo, os quilombolas armazenam o milho, no paiol, que
durante o ano, serve para alimentar: porcos, galinhas, patos, peru. Esses animais,

quando abatidos, compdem o cardapio alimentar dos quilombolas.

Vale ressaltar que a atividade da agricultura familiar recebeu, no Governo Lula,
aplicacdo de recursos financeiros para ampliar a producdo. Os quilombolas receberam
assisténcia técnica para conhecer, por exemplo, as formas de combater aos insetos nas
plantacdes. Utilizando os recursos disponiveis na localidade, aprenderam que podem
borrifar as plantas com os seguintes componentes: fumo picado, misturado com agua e
alcool. Esses procedimentos auxiliam no aumento da produtividade. Com isso,
realizaram-se outros investimentos, dessa vez, na reestruturacdo da Companhia
Nacional de Abastecimento (CONAB), que funciona da seguinte maneira: agricultores
familiares vendem o produto a Companhia, a preco de mercado, e esses produtos sao
destinados a merenda escolar, aos hospitais, a Casa do Idoso, as Creches e sdo

distribuidos, também, para as familias beneficiarias do Bolsa Familia.

Com isso, houve melhoras no rendimento familiar. Ainda mais, porque eles
diversificam o trabalho para aumentar o poder de compra. Cultivam diversos produtos,
dentre eles: arroz, milho, mandioca, banana, abodbora, batata, cana, entre outros.
Trabalha-se muito, de sol a sol, para garantir a producdo, mas é preciso produzir um
pouquinho de cada coisa (Sol) para assegurar as condi¢des basicas de sobrevivéncia. E,
segundo o relato do quilombola Sol, o cultivo dos alimentos ajuda mais na nossa
alimentacdo porque sabemos o que estamos consumindo. Inclusive, ele faz um

esclarecimento, pelo que observo ndo compro tomate. A decisdo foi tomada porque o
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agricultor acompanha o trabalho dos vizinhos que cultivam hortalicas. Nessa
propriedade, proxima ao riacho da comunidade, véem-se garrafas de veneno que eles
passam nas plantas, por isso, declara o agricultor: S6 como 0 que a gente planta.
Evidentemente, ao utilizar os produtos toxicos aceleram a producéo, geram renda mais
rapidamente, mas, por outro lado, causa sérios problemas para quem comprar, constata

0 agricultor.

Para ndo recorrer a esses metodos em suas lavouras, eles utilizam as técnicas de
armazenamento das matrizes. Depois que colhem o produto, colocam para secar no sol,
escolhem as sementes matrizes e armazenam em lugares proprios para ser plantadas no
ano seguinte. O mesmo processo ocorre com as demais plantaces. Mas os agricultores
confirmaram que, principalmente, o bananal e o canavial podem ficar por mais de dez
anos no mesmo lugar se a gente sabe cuidar dele. Cuida-se, através da limpeza da terra,
adubando com as proprias folhas, e a gente mistura fumo picado na agua e borrifa nas
plantas para combater os insetos. Mas um fato chamou-nos atencdo. Numa das visitas a
comunidade, os agricultores estavam selecionando ramas de mandioca para passar pra
frente, enviando-as aos agricultores das comunidades vizinhas, porque receberam a
matriz do municipio de Jangada, Mato Grosso, e estavam fazendo a experiéncia de
adaptacdo da espécie no local, para, depois, verificar a viabilidade e aceitacdo do
produto no local. O episddio demonstra que os agricultores ndo veem o Outro como
concorrente, nos mesmos moldes do sistema capitalista, mas como um companheiro

com quem podem dividir e crescer solidariamente juntos.

Sobre a roga e o trabalho séo temas que eles mais gostam de comentar. Pode-se
afirmar que o “carro chefe” da producdo da comunidade sdo os produtos derivados da
cana de agucar, mesmo assim, além da rapadura e agucar mascavo, existem familias que
se especializam na fabricacdo de outros produtos: doces, queijos, farinha e outros. E a
producdo é realizada manualmente. Essas diversas op¢oes de trabalho na roca seguem o
ciclo das estacdes do ano, porém deve ser esclarecido que, no Mato Grosso, periodo de
chuva é de novembro a abril; entre 0os meses de maio a outubro € o periodo de estiagem.
Por isso, 0 estado & conhecido por dois periodos definidos: chuva e seca. Durante as
chuvas, colhe-se banana, abobora, milho e arroz. E o periodo da abundancia, pois,

durante a estacdo chuvosa, analisa Sol, ndo tem como manter limpo a roga, suja demais,
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guanto mais carpe, mais tem mato, mas € a melhor época, por conta do volume d’dgua.

Para os quilombolas, no periodo das aguas: tem mais vida.

Na estacdo de temperatura mais amena, junho e julho, a temperatura minima
chega a 15° C, eles plantam feijdo e fumo. Alias, a maioria dos adultos e idosos tem o
habito de fumar. Passamos horas e horas observando essa atitude e concluimos que
também serve como fonte de sociabilidade, porque existe um ritual entre eles. Se
estiverem trabalhando, um deles para e convida o companheiro para o descanso, mas a
pausa no trabalho é pretexto para fazer o cigarro, beber 4gua, guarana ralado e
conversar. Devido ao sol intenso, seguem para debaixo de uma arvore, tomam agua,
sentam, cortam o fumo em espessuras minimas, enrolam e, depois, acendem o cigarro.
Enquanto passam por todos esses rituais, eles conversam sobre 0s mais variados temas.
Mesmo quem ndo fuma sente vontade, a0 menos, para espantar os insetos que ficam o

tempo todo rodeando 0 nosso rosto.

Depois desses dois meses, eleva-se a temperatura e vivem-se trés meses sem
chuva, é o periodo de seca na regido Centro-Oeste do Pais. Nesses meses, eles colhem
mamao, caju, mandioca e principalmente, cana-de-aglUcar. Esses ensinamentos do que
plantar em determinada estagdo do ano foram transmitidas de geracdo a geracéo. Esses
saberes, componentes da cultura tradicional, encontram guarida na oralidade, no
respeito a experiéncia de vida dos mais velhos que socializam as informacdes. Por isso,

o0 quilombola Nuvem ressalta: Aprendemos com os adultos e com a vida.

A aprendizagem ao longo da vida esta centrada na atencdo, na observacdo, nas
possibilidades de realizar experimentos, ou seja, ao invés de plantar as ramas da
mandioca no dia de lua cheia, planta-se na lua minguante. Com isso, verificam, durante
a colheita, o resultado da producdo. Sobre isso uma familia relatou que tinham um
mandiocal vi¢oso e, nesse ano, os Vvizinhos ndo tinham rama de mandioca para plantar.
Entdo, o casal comecou a podar os galhos das plantas para fornecer as ramas aos
vizinhos. De acordo com eles, a experiéncia ndo deu certo, porque as raizes da
mandioca ndo engrossaram e nesse ano perderam tudo que plantaram. Diante desse

ocorrido, eles ressaltam: Agora ja sabemos que ndo podemos fazer mais isso.

Essa modalidade de aprendizagem faz parte da educacdo ndo oficial, pois

possibilita que eles sejam os protagonistas do processo, exer¢cam a criatividade,
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abstraindo o0 maximo de informacdes disponivel ao seu redor. Por exemplo, quando um
animal ecoa sua sonoridade em determinado momento do dia, eles identificam se o dia
esta propenso para chuva ou para o intenso calor. E o caso do macaco bugio, eles dizem
mesmo ndo tendo nenhuma nuvem, pode estar o maior sol, se ele uivar, a gente pode
esperar que nesse dia vai chover. E, assim, ocorre com 0S cantos ou expressoes

corporais®’ de outros animais.

A partir da cultura tradicional, pautada no cultivo das acGes, foi importante
verificar como que eles lidam com as informagbes da cultura contemporanea. Mais
especificamente, a confrontacdo entre a cultura tradicional e a cultura de massa. Por
exemplo, as informacdes veiculadas pela televisdo sobre a meteorologia. A questdo do
tempo os afeta diretamente, e eles demonstram interesse pelos dados meteoroldgicos,
mas, em alguns momentos, eles recebem a informagdo televisiva com certa
desconfianca, especialmente, quando marca chuva, e ela ndo ocorre, ou quando chove
muito num lugar, a gente pensa que é uma gravacao de outros momentos. Por isso, 0
quilombola Nuvem afirma: Confio mais no que est4 ao nosso redor, convivendo mais
de perto com a gente, 0 que passa na TV estd muito distante. Percebemos que, ainda,
ndo houve uma ruptura com o que aprenderam da tradicdo, mas assimilam como

importantes as informacdes técnicas divulgadas diariamente.

Sobre as novas aprendizagens, ap6s o reconhecimento da comunidade como
remanescente de quilombo, surgiram os cursos de qualificacdo na area da agroecologia
e sustentabilidade, mas apenas dois rapazes optaram pela realizacdo do estudo. Mesmo
sendo a minoria, 0s jovens ja promovem um diferencial na comunidade. Destinados a
alimentacdo, estdo produzindo alface, couve, repolho e entre outras hortalicas. E estdo
introduzindo esses produtos na alimentacdo das familias: saimos de casa em casa
vendendo os produtos aos sabados e esta tendo uma boa aceitacdo. Essas mudangas
alimentares ocorrem aos poucos porque os quilombolas ndo tém o habito de comer
verduras. Por isso, quando almogdvamos na casa de alguma familia, logo perguntavam:
Vocé come nossa comida pesada, ne. Com o processo de qualificacdo, melhora a vida

das pessoas. Alem disso, comecam a gerar outros costumes, fontes de renda e, também,

%" Em relagéo & expressao corporal, eles dizem: é muito dificil a gente vé o porco brincar, dia que ele esta
brincando € sinal de chuva. De fato, desde que ouvimos esse relato, ficamos prestando atengdo nesses
animais, mas nao tivemos a oportunidade de ver a brincadeira dos porcos, por exemplo.
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contribuem com a sustentabilidade, ao cultivar mudas de plantas tipicas do cerrado:

pequi, cedro, cumbaru®,

Por essa razdo, podemos dizer que os quilombolas sé&o qualificados para o
trabalho que desenvolvem, mas, se considerarmos essa qualificacdo para o mundo do
trabalho, ela é considerada baixa. Por isso, 0s jovens quando encontram atividades
remuneradas, elas sdo area de servico: atendente em posto de gasolina, motorista de
onibus escolar, empreiteiro para fazer a limpeza anual dos pastos dos fazendeiros, para
plantio e colheita da cana na Usina ALCOPAN, localizada a cerca de 20 quilometros da
comunidade Campina de Pedra. Por isso, do ponto de vista das analises econdmicas e
sociais, o trabalho arduo dos remanescentes de quilombo, bem como o de milhdes de
brasileiros, ainda precisa ser mais bem valorizado, e essa valorizagdo do trabalho

produtivo passa pela remuneracdo e qualificacéo.

Os quilombolas também se assemelham pelo grau de parentesco. Os atuais
remanescentes de quilombo da comunidade Campina de Pedra descendem do ndcleo
familiar: Félix Gongalves, o primeiro escravo a ocupar a regido da Formiga, ainda, no
século X1X. Conforme relato da sua neta, ocuparam ele e teve varios filhos, dentre eles,
Benedito Mendes Gongalves, que se casou com duas irmas. Com a primeira, D.
Benedita Mendes da Silva, tiveram seis filhos. Com o falecimento da esposa, casou-se
com a cunhada: Clara Escolastica da Silva, como segue o depoimento:

Meu pai tinha uma cunhada que ficou vilva 14 no municipio de
[Nossa Senhora do] Livramento. Ele buscou ela de la e trouxe pra
junto dele na Cachoeira. Ai ela comegou a cuidar, ajudar a cuida da
irméd que tava doente. Ai a irma dela morreu e ela ja tava na casa, né.

Criou os filhos mais velho dela, né, crid os filhos dele e construiu
mais nove, que é a minha turma (AR).

O descendente direto do primeiro casamento é o senhor Constantino, vice-
presidente da Associacdo, mas por divergir a respeito da ideia de propriedade privada,
optou por ficar de fora das lutas em prol do reconhecimento. No entorno da sua
residéncia ha o “engenho do Constantino”, onde trabalham os filhos, os cunhados, os

sobrinhos. Ja, os descendentes do segundo casamento moram proximos a casa da D.

%8 E uma arvore bastante visada porque serve para mourdo e lenha, mas estdo passando a preserva-la,
descobriram o valor nutricional da sua castanha.
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Filomena Mendes da Silva, mais conhecida como D. Morena. Aos 93 anos, é vilva,

aposentada, mora sozinha, mas a sua volta residem os nove filhos.

A casa de D. Morena € simples, construida de adobe e contém uma sala e um
quarto. Na sala, além das seis cadeiras de plastico, ha duas mesas, ums serve como altar
dos santos, em destaque a Sao Sebastido, do qual a familia é devota, realizando as
festividades em sua homenagem. E, na outra mesa, existe um aparelho de TV. Como as
cadeiras estdo dispostas em frente a TV, tal fato indica que D. Morena, além de receber
diversas visitas, também tem companhia para assistir aos programas televisivos. Assim,

conta um de seus filhos:

L4 em casa somos seis pessoas, mas optamos por ndao comprar
televis@o. Todos os dias a gente vem aqui na casa de mamae nem
tanto para assistir, mas para ficar mais perto dela. Meus filhos
cobram que tenho que comprar, acho que vou acabar fazendo isso
(SOL).

Em todas as residéncias da comunidade, a cozinha, por conta do calor, foi
construida separada das pecas principais da casa. Ao fundo, ha uma cozinha de tabua,
conforme a figura 10, em que D. Morena conversa com o professor Elias, da
UNEMAT.

Matriarca da comunidade Campina de Pedra
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Mais ao fundo da casa, ha um quarto amplo onde moram os dois de seus filhos
solteiros: Alberto e Calixto. Em 2010, através do Programa Brasil Quilombola, o
Governo Federal aprovou a liberagdo de recursos financeiros para a construcdo de
banheiros nas residéncias, e D. Morena foi beneficiada. Com isso construiram o

banheiro entre as casas, de modo que servisse também aos filhos.

A cerca de trinta metros, do lado direito da casa instalaram o posto de trabalho
da familia, chamado de “engenho do Alberto”, porque ¢ Alberto quem organiza os dias
de producédo de rapadura, agucar mascavo e melado, na qual o grupo familiar atua, de
modo que um ndo sobrecarrega o trabalho do outro e todos, dentro das suas
possibilidades se ajudam. E fato, em todas as vezes em que estivemos na comunidade,

sempre viamos trés a quatro pessoas trabalhando no engenho.

Do lado esquerdo da residéncia da D. Morena, também ha um amplo barracéo.
Ele foi construido e adaptado para receber as pessoas, durante a festa de S&o Sebastido.
E nesse espago que ocorrem as reunides de planejamento da comunidade e em eventos
ligados ao dia da Consciéncia Negra e, também, nos encontros realizados pela Igreja
Catolica, que tem forte influéncia na formacdo social e politica dos moradores da

comunidade Campina de Pedra.

Em frente a residéncia de D. Morena, cerca de duzentos metros de distancia, ha
0 prédio da Igreja, escola, posto telefonico e o reservatorio d’agua que abastece todas as
residéncias da comunidade. Ao lado, moram os demais filhos da matriarca da
comunidade. Alias, uma caracteristica dos moradores da comunidade sdo as moradias,
uma préxima da outra, isto é, a medida que os filhos constituem familias, constroem

suas residéncias ao lado da casa de um dos sogros.

Vale ressaltar que as entrevistas foram realizadas com D. Morena, com uma de
suas noras, D. Josefa, casada com o Sr. Roseno, filho mais velho de D. Morena. D.
Tuta, como € conhecida, é aposentada, mae de cinco filhos e é a parteira da
comunidade. As entrevistas foram feitas, também, com Berenice Mendes. Ela é casada
com Nelson, um dos poucos a nao ter relacbes sanguineas com os moradores de
Campina de Pedra. Ela é a professora responsavel pelo ensino das séries iniciais, de
regime multisseriada, em que, numa Unica sala de aula, ocorrem simultaneamente

ensino e aprendizagem que contemplam as quatro séries iniciais.
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O conjunto de entrevistas se completa com: Atanasio e Tedfilo, os Ultimos
entrevistados desta pesquisa. Eles sdo as duas principais liderancas da comunidade. A
sua formac&o politica tem base nas Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), em que o
planejamento estratégico emerge da compreensédo da realidade na qual os sujeitos estdo
inseridos. Compreendendo as necessidades locais, podem propor algo para que atendam
mais pessoas. Ou seja, a leitura da realidade ndo é para individualizar as a¢Ges, mas a
proposta é atender os anseios da coletividade. Dai, a importancia de seguir os trés
pilares: ver, julgar e agir. Na figura 11, os moradores estdo reunidos para planejar suas

acoes.

Reunido de Planejamento na comunidade Campina de Pedra

As liderancas da comunidade ainda hoje, posicionam-se dentro dessa ldgica,

como lembra Sol:
[..] a gente se organiza, faz o levantamento das principais
necessidades da gente, coloca a pauta, faz a reunido e decide o que

tem que fazer e vamos caminhando. Mas mesmo assim, tem gente que
ndo acredita, acha que as coisas tém que acontecer do dia pra noite.

A luta das liderancas é marcada por desrespeito a prépria vida porque, ainda nos
anos 1980, foram surpreendidos com as ac¢des de intimidagdo dos fazendeiros, conforme

relata Nuvem: Eles comecaram a gradear bem perto do nosso campo de futebol e,
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quando fomos & reclamar, fomos recebidos a tiro. Acertaram um na minha perna, mas
isso ndo nos desanimou da luta. Também pelas dificuldades burocréticas e, quando isso
ocorre, comenta Sol: O pessoal fica desanimado, perde as esperancgas, por isso, se
entrou na luta, tem que lutar até o fim, tem que esperar o resultado, o resultado vai ser
feito. E, nesse percurso, eles também ja acumularam diversas vitdrias, a principal delas:
sem duvida, a unido das pessoas para garantir o reconhecimento. A partir do
reconhecimento, foram solucionadas as questdes da moradia, energia elétrica e
abastecimento d’agua. Esses beneficios ajudam as pessoas a permanecerem na
comunidade, como expressou um morador: Se a luz ndo chegasse aqui em casa, ja teria

mudado daqui.

Outra caracteristica que assemelham os entrevistados e que reflete nas acoes
cotidianas dos moradores € a instalacdo da energia elétrica nas residéncias e, a partir
dela, da-se o ingresso dos meios de comunicacao e das tecnologias na comunidade. Isso,
porque, mesmo ndo tendo televisdo em casa, especialmente os homens, em dias de

jogos de futebol, saiam para assistir. Assim, lembra Nuvem

[...] a gente saia daqui e ia la no 7 Porcos [posto de gasolina que fica
na BR 070, cerca de 14 quildmetros de distancia da Campina de
Pedra] assistir jogo porque s6 la que tinha televisdo. Agora néo,
temos energia em casa, tem geladeira, televisdo e podemos assistir
outros programas, com isso, até ir no vizinho é dificil de ir.

Atualmente todas as familias ja possuem televisdo nas suas residéncias e, nas
conversas estabelecidas com os moradores, estes disseram que o costume era adquirir
primeiramente o aparelho de televisdo para, depois comprar outros utensilios
domésticos, conforme confirma Chuva: Aqui temos televisdo, mas falta a geladeira.
Além disso, destaca outro agricultor: ndo carece mais compra pilha pro radio. Isso
demonstra que a presenca dos meios de comunicacao na vida dos quilombolas favorece
0 acesso a informacdo e reconfigura os costumes, encontrando dificuldade, por
exemplo, de encontrar tempo para realizar as visitas a casa dos vizinhos nos finais de
tarde. Como ressalta Lua, as vezes a gente liga e se informa, economizando tempo.

Entdo, 0 acesso aos meios de comunicacdo € importante, visto que gera informacdes,

131



conhecimento, mas existe morador que deseja manter os costumes tradicionais. Mesmo
mantendo esses costumes, alguns elementos estdo se alterando, por exemplo, o
telejornal e a novela os motivam a retornar mais rapidamente para casa, cComo ocorre
com Chuva: Chega hora da novela, eu prucutu pra casa, para ndo perder nenhuma

parte.

Outra caracteristica comum aos entrevistados, com reflexo nos anseios dos
demais moradores, diz respeito as perspectivas futuras. Com as historias de vida,
marcadas pelas auséncias de oportunidade, de acdes politicas efetivas para reparar as
injusticas e a luta pela terra e pelas condicdes dignas de vida, os entrevistados e,
também, as pessoas com 0s quais conversei manifestaram forte desejo de permanecer na
comunidade, querem lutar pelo direito a terra e pela implementacdo de qualificacdo,
formacdo, mas também querem ter acesso as demais fontes de informac&o, dentre elas,
acesso a internet, para que, especialmente, os jovens tenham motivacdo para permanecer
na comunidade, bem como a ocupacdo de outros espacos midiaticos, tornando a

comunidade mais visivel a sociedade brasileira.

Com base nesse percurso metodologico, pode-se afirmar que 0 processo
etnogréfico adotado nesta pesquisa possibilitou estabelecer contato com 0s sujeitos,
ajudou a evidenciar as praticas cotidianas. Para isso, houve compartilhamento de
informac@es. Essas informacgdes compartilhadas tiveram objetivo claro: compreender as
interacdes dos quilombolas com os meios de comunicagdo. Ressalta-se, com isso, que a
pesquisa de campo, que tem como intuito também tornar publicas as experiéncias dos
sujeitos, valoriza, por exemplo, as praticas cotidianas, as formas de comunicacdo, 0s
rituais, a tradicdo, a memdria do grupo, a religiosidade, as festas promovidas na

comunidade, entre outros acontecimentos.

Essa valorizacdo possibilita que o pesquisador ordene as informacgoes
(FISCHER, 2009). Entretanto, para realizar esse ordenamento, foi preciso observar e
acompanhar as experiéncias cotidianas dos quilombolas e, vale dizer, ndo estivemos
obcecados pelo acimulo dos detalhes (MAGNANI, 2009). Mas, ao acompanharmos a
pratica cotidiana, percebemos e a sua dindmica e importancia para a preservacdo da

memoria e o fortalecimento da identidade. As informacgdes essenciais emergiram no
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entrelacamento de uma dupla dimensao: o vivido pelos sujeitos e 0 percebido e descrito

pelo pesquisador.
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4 AS PRATICAS COTIDIANAS DA COMUNIDADE QUILOMBOLA E A
MEDIACAO DA COMUNICACAO E DOS MEIOS NA CONSTRUCAO DA
CIDADANIA

Para Certeau (1994), as praticas que compdem o cotidiano dos sujeitos sdo
caucionadas por “taticas” ndo inscritas nas ordens dos fatos e das coisas. Aparentam,
num primeiro momento, resultados ja esperados, rotinas daquilo que se faz
cotidianamente. No entanto, essas praticas apresentam singularidades que rompem com
qualquer tipo de declaracdo prevendo o seu resultado. Descrever tais praticas €
compreender a partir de onde, no concreto, emergem o simbolico, os valores, as
tradigdes e as crengas dos sujeitos.

Por isso, ao tratarmos das préaticas cotidianas dos remanescentes de quilombo da
comunidade Campina de Pedra e da mediacdo dos meios de comunicagdo como espacos
fomentadores de cidadania, destacamos, inicialmente, que elas envolvem pluralidades
de acles: trabalhar, cozinhar, habitar, caminhar, falar, rezar. Portanto, que as préaticas
cotidianas dos quilombolas séo variadas e intensas. Os homens, por exemplo, levantam
de madrugada, preparam e tomam guaranéa ralado. Chegam a sala, onde esta o altar do
santo, inclinam a cabeca, fazem o sinal da cruz e rezam. Apés a oracdo, eles saem em
direcdo ao curral comunitario para ordenhar as vacas leiteiras. Concluida a ordenha, ja
ao amanhecer, eles deixam os galGes de leite em casa para que as mulheres deem o0s

encaminhamentos: fabricacdo de queijo, doces e comercializacdo do produto.

Nisso, encontram o café recém passado e, enquanto tomam o cafezinho,
conversam e planejam o roteiro das atividades do dia. Logo em seguida, preparam-se
para ir a lavoura. Afiam, numa pedra especial, a foice ou a enxada. Essa pedra é retirada
dos rios da regido e deixa as ferramentas mais cortantes. P6em, na cintura, uma faca e
uma lima*para garantir que os instrumentos permanegam afiados ao longo do dia. Além
disso, a esposa entrega uma marmita contendo os alimentos que compdem a primeira

refeicdo do dia, denominada pelos quilombolas de quebra-torto®.

Na roga, ndo param. Comecam a limpeza da terra, logo, chega a hora de molhar
as mudas das plantas ou adubéa-las. Ao ouvir o latido intenso dos cachorros, seguem em

sua direcdo para verificar o que estd ocorrendo enquanto caminham apressadamente,

*Serve para afiar os instrumentos cortantes: foice, machado, enxada e outros.
0 Ao invés de café da manha, eles denominam de quebra-torto. Servem-se: arroz, mistura com carne e
mandioca, batata ou banana frita.
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veem, em uma moita de bananeira, um cacho no ponto para ser colhido. Com isso, o
alerta dos cachorros se justifica por estarem tentando evitou o ataque dos macacos ao
bananal. Com o cacho de banana colhido, retornam as atividades, e elas sé&o
administradas, com cuidado, dando a entender que a lida com a terra e com as plantas
exige atengdo, respeito e observagdo. Carpem mais um pouco, mas 0 tempo passa
rapidamente. Olhando a posi¢do do sol ou da prépria sombra, nem precisam de relogio
para constatar que esta no horério de retornar para casa e almocar com a familia reunida.
Arrumam o cacho de banana num saco plastico para 20 quilos, colocam-no nas costas e

caminham cerca de trinta minutos até a residéncia.

Apds o almoco enquanto descansam, assistem aos noticiarios veiculados pela
televiséo. Se o calor estiver intenso, 40° C ou mais, optam por fazer algum trabalho
préximo a casa, abrir colchete para os animais, limpar os galpdes onde se beneficia a
cana-de-acucar, dentre outras atividades. Quando ameniza o calor, retornam as
atividades na roca. Por volta das dezessete horas, eles param a atividade, penduram as
ferramentas em um galho de arvore e saem a procura de lasca de madeira que sera usada
no fogdo a lenha. Escolhem o suficiente para o consumo do dia seguinte. Ao chegar em
casa, deixam as lascas de madeira, falam sobre o andamento das atividades na roca e
seguem em direcdo ao pasto. E hora de recolher as vacas leiteiras. Com os animais
presos, eles empostam a voz: Aparta, aparta, aparta e 0s bezerros seguem para um

pequeno cercado coberto.

Depois que prendem 0s animais, aproveitam o tempo para rocar ao redor da
casa, colher as frutas e verduras do pomar, molhar as hortalicas ou pescar. Entretanto,
a0 menos uma vez por semana, essas praticas sdo alteradas para 0s compromissos
comunitarios. As familias mantém “grupos de reflexdo” para planejar as a¢des e rezar o
terco. Apos essas atividades: jantam e sentam para assistir a novela. O dia em que
permanecem mais tempo com a televisdo ligada é dia de jogo de futebol, mas

normalmente dormem cedo.

De um dia para o outro, essas atividades sdo alteradas conforme a necessidade e
a urgéncia do trabalho. Por isso, nem todos os dias, vdo a roga. Dedicam, ao menos,

dois dias da semana para moer cana. Quando isso ocorre no dia anterior, cortam e
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organizam as canas em feixes, conforme a figura 12, para facilitar o transporte dos

produtos que ocorrem nas madrugadas.

Figura 12 — Apo6s o corte, a cana é amarrada em feixes para facilitar o transporte

Para esse trabalho, hd uma pessoa responsavel para transportar, de charrete, os
feixes** da cana de aclcar da roca até o galpdo. Nisso, os quilombolas, responsaveis
pelo dia do processamento do produto, chegam ao local preparando os tachos, ascendem
as fornalhas, escolhnem os galdes de 50 litros e as peneiras. Ligam o processador e
comegam a extrair e coar o caldo de cana. Por volta das 7 horas da manhd, o primeiro

dos seis tachos que devem ser apurados durante o dia, inicia o processo de fervura.

As mulheres, por sua vez, seguem num ritmo de independéncia, mas, a0 mesmo
tempo, as suas préaticas cotidianas sdo de apoio as atividades familiares. Elas cuidam da
casa, preparam as refeicdes, sdo trés durante o dia: quebra-torto, almogo e jantar.
Cuidam das plantas e dos animais de cria¢do: galinha, pato, porco e outros. Como
permanecem mais em casa, elas estdo mais envolvidas com as tecnologias, ligam o
radio logo que levantam, atendem os telefonemas, assistem aos jornais, novelas e, entre

* Em um dia de moagem, consomem-se cerca de 70 feixes de cana. Cada feixe contém uma duzia do
bambu.
136



elas, iniciam as conversas perguntando sobre os personagens da novela ou
acontecimentos de impacto no cenério nacional: “[...] sera que agora n6s vamos cuidar
mais do meio ambiente”. Numa clara referéncia a Conferéncia das Nagdes Unidas sobre
o Desenvolvimento Sustentavel, a Rio+20, realizada entre os dias 13 a 22 de junho. Em
outra conversa, uma senhora me disse que ndo gostava da Chayene. No inicio, dava a
entender que seria alguém da comunidade, mas, como ndo ouvimos esse nome em
nenhum momento constatamos que se tratava de uma personagem da novela das 19
horas: Cheias de Charme.

O que ha em comum nessas praticas cotidianas dos quilombolas — trabalhar,
falar, rezar, cozinhar, caminhar, habitar —, € que ndo se pode compreendé-las apenas
descrevendo-as de fora, mas entrando em contato com esse universo. Isso, porque elas
se revelam enquanto “taticas” transformadoras do espaco comunitario. As praticas
cotidianas instauram também, no interior da comunidade, “[..] um tecido sem
proprietérios individuais, as criagdes de uma comunicacao [...] abrem uma possibilidade
de vivé-las reintroduzindo dentro delas a mobilidade plural de interesses e prazeres”
(CERTEAU, 1994, p. 49-50).

Ressalta-se, ainda que as praticas cotidianas: falar, caminhar, cozinhar, habitar,
trabalhar sdo atividades dindmicas e, mesmo mantendo as especificidades, elas estéo
num processo permanente de expansdo, incorporam, inclusive, alguns elementos de
outras culturas. 1sso € provocado tanto por fatores externos quanto internos. O impacto
dos fatores externos nas praticas cotidianas dos quilombolas ocorre, especialmente, a
partir dos anos 1980 até o final dos anos 2000. Nesse periodo, houve investimentos na
interiorizacdo da energia elétrica no estado de Mato Grosso, e 0 municipio de Poconé
entrou na rota do chamado desenvolvimento regional devido as pressdes dos ruralistas e
das estratégias utilizadas pelos proprietarios de posto de gasolina que desejavam instalar
uma Usina de Alcool na zona rural de Poconé.

Iniciou-se a instalacdo da rede de energia elétrica na regido, seguindo o0 percurso
da rodovia MT 451, a mesma em que a comunidade Campina de Pedra se localiza. Por
ISso, a obra deixou marcas na comunidade. Diversos postes de concretos foram fixados,
alguns deles, em frente as residéncias dos quilombolas, bem como os cabos de alta
tensdo cruzam o espaco livremente. Assim, houve a necessidade de corte de arvores que
continham histdrias, por exemplo, as mangueiras plantadas pelos primeiros moradores
da comunidade: “/...J tudo isso se foi”, relembra Sol.
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Nessa etapa inicial, nenhum morador foi contemplado com a instalacdo de
eletricidade, pois os primeiros a serem beneficiados foram os pecuaristas e fazendeiros.
Mesmo a energia elétrica passando literalmente pela comunidade, criou-se expectativa
nos moradores, ocasionando impactos nos fatores internos das praticas cotidianas. Os
membros da comunidade comecaram a falar sobre os beneficios da energia elétrica. Ao
se manifestar, perceberam a sua importancia no trabalho, na moradia e poderiam,
através dela, obter outras formas de relacionamento com o outro. Mudangas que se
articulam com aquilo que Certeau (1994) denomina de economia de lugar préprio. Ela
se fundamenta, conforme Certeau (1994, p. 123) “[...] na maximizacdo dos bens
materiais e simbolicos e no desenvolvimento do corpo, individual e coletivo, gerador de
duracdo e de espago”.

Desse modo, a energia elétrica possibilita conquistar bens materiais e
simbolicos, fortalecendo, desse modo, o patrimoénio local. Esse tema e os beneficios
proporcionados através da energia elétrica tornaram-se pauta de debate nas rodas de
conversa e no espaco comunitario. Ao discutir a sua importancia, estabeleceram
“taticas” para reivindicar a sua instalacdo na comunidade. 1sso, porque experimentaram
e verificaram que a energia elétrica poderia gerar economia ao lugar (CERTEAU, 1994)

onde vivem, como relata a quilombola Lua:

[...] antes a gente ia assistir televisdo numa fazenda que tem aqui
perto. Um parente nosso tomava conta desse lugar. E, ele tinha uma
televisdo pequena, preto e branco e ia um monte de gente assistir 1a
com ele.

Para Certeau (1994), as praticas cotidianas vinculadas a economia do lugar
préprio dizem respeito ao patriménio local, aos bens materiais e, também, ao principio
de gestdo coletiva. Sobre a gestdo coletiva, os quilombolas pleitearam, junto as
autoridades locais, a instalacdo de energia elétrica, principalmente, na unidade escolar e
na Igreja Catdlica. Com o tempo, as reivindicacdes foram atendidas e, com isso, as
familias residentes no entorno dessas duas construgdes passaram a se beneficiar da
eletricidade, alterando algumas praticas cotidianas. Ao invés de caminhar até a casa do
vizinho ao final da tarde para conversar, saiam de casa, munidos com lanterna e
caminhavam, um pouco mais tarde, em dire¢do a Unica casa em que havia televisdo na

comunidade.
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Em 1992, a familia que mora mais préxima da Igreja adquiriu um transformador
da concessionaria de energia e instalou 0 equipamento na sua residéncia. A familia foi a
pioneira da comunidade a ter luz elétrica na residéncia e adquirir o aparelho de

televisao, como relembra a quilombola Lua:

Aqui em casa quando compramos uma televisdo, o pessoal da
comunidade ninguém tinha, por isso, vinham todos aqui assistir. Era
tdo bom, as vezes tinha tanta gente aqui em casa que nem assistia, a
gente deixava a televisdo de um lado e batia conversando. Era uma
forma da gente se reunir. Agora que todos tém televisdo, isso ndo
ocorre mais.

Pode-se dizer que as “taticas” empregadas pelos quilombolas para a conquista da
energia elétrica na comunidade Campina de Pedra se unem ao processo de construcao
da cidadania, entendendo-a como mecanismo de incomodacdo frente as estruturas de
poder local. A energia elétrica também provocou uma revolucdo na comunidade, porque
ela passou a ocupar espacos estratégicos na dindmica da vida cotidiana dos quilombolas,
como, por exemplo, auxilio no trabalho. Com os processadores elétricos funcionando
tiveram economia de tempo e alteraram, inclusive, o inicio das atividades. O mesmo nao
ocorria com a moenda movida a tracdo animal, pois o tempo deveria ser bem maior,
pois, alem de organizar os instrumentos, acender a fornalha, também eles tinham de
buscar o burro ou o boi de sela no pasto, prepara-lo e, nos primeiros dez minutos,
deveria ter uma pessoa sO pra puxar a rédea do animal até ele se acostumar com o
peso, relata o quilombola Nuvem.

Os quilombolas mencionam que a energia elétrica € uma das principais
conquista na comunidade. E, mais ainda, a eletricidade, como ressalta o quilombola Sol:
Nos deixou embelezados porque agora a gente enxerga tudo. Viram, inclusive, as
inimeras possibilidades tanto para expandir as atividades produtivas, ampliando a
produtividade, quanto as a¢6es concretas do dia a dia. Como relembra a quilombola Ar:
Antes era tudo escuro, se a gente andava a noite, saia apalpando nas coisas para nao
cair. Ela recorda que algumas pessoas ja tinham receio de sair de casa a noite por conta
dos ataques das cobras: Um dia a gente tava voltando do terco e a comadre foi ofendida

pelo bichinho. Por isso, agora é tudo no claro, e comenta:

[...] com a energia elétrica evoluiu muita coisa aqui. Sem ela a
dificuldade era muito grande. A gente tinha que andar longe para
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tomar banho, lavar roupa, vasilha. Ficou muito mais facil. Se néo
tivesse esse beneficio poderia pensar em me mudar, mas agora temos
tudo, ndo tem porque mudar daqui (AR).

Percebe-se que com o acesso a esse direito basico, os quilombolas apropriaram-
se adequadamente do lugar onde vivem e reafirmam, nas suas falas, o desejo de
continuar habitando e pertencendo ao espago comunitario. Ao reforcar a ideia de
pertencimento ao local, eles fortalecem as trocas sociais, o partilhamento, a
solidariedade. Assim, demonstram que as praticas cotidianas: caminhar, falar, habitar,
trabalhar sdo também cendrios de resisténcia e de lutas para permanecer no local,
mesmo porque, principalmente, a juventude, antes da instalacdo da energia elétrica, era
favoravel que se buscassem outras oportunidades nos centros urbanos. Por isso, por
diversas vezes, a quilombola Chuva foi questionada: Mamae, o que a senhora fica
fazendo aqui? Vamos embora pra cidade? Antes ndo podia da uma resposta que
convencesse, mas agora posso dizer que aqui nos temos tudo. Ter tudo significa
continuar mantendo o modo de vida e, também, ter acesso a outros espacos
socioculturais e comunicacionais, isso, possibilitado a partir da instalagdo da energia
elétrica na comunidade.

Esses relatos evidenciam que mais familias passaram a ter acesso a fonte de
energia elétrica. Exatamente. No primeiro mandato do Presidente Lula, foi langcado um
programa denominado “Luz para Todos”. Em 2006, segundo o quilombola Sol, a
maioria dos moradores da comunidade Campina de Pedra foram contemplados com a
eletrificacdo rural. Apenas as residéncias mais distantes ficaram para a segunda etapa,
de modo que, em 2009*?, ocorreu a totalizacdo das residéncias atendidas com a energia
elétrica.

Com isso, as familias passaram a inserir, no seu cotidiano, outras praticas
culturais, adquiriram aparelho de televisdo, celular, geladeira, ventilador, entre outros
eletrodomésticos. E, de acordo com levantamento deste pesquisador, atualmente, todas
as residéncias possuem televisdo. E importante ressaltar que, além de adquirir o
televisor, os usuarios também devem adquirir antena parabolica para a captacéo do sinal
dos canais televisivos. Quanto ao radio, a partir de fontes dos préprios residentes,
identifica-se que cerca de 70% dos moradores possuem o aparelho em suas casas, e 40%

possuem aparelho de celular. O celular, conforme a observacdo deste pesquisador,

*2 0s dados oficiais podem ser conferidos no sitio: http://luzparatodos.mme.gov.br/luzparatodos/asp/
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apresenta forte tendéncia de crescimento, pois algumas pessoas possuem dois aparelhos,
um para uso em viagens e 0 outro, que permanece na residéncia.

Esses dados sobre o consumo de aparelhos tecnolégicos na comunidade
Campina de Pedra foram obtidos por este pesquisador, entrevistando-os, casa por casa.
Eles ndo divergem dos dados apresentados por Castro e Melo (2012). No estudo dos
autores, o radio figura com 81,40% e o telefone movel, com 87,9%, estando em plena
expansao junto a populacao brasileira. Por sua vez, a televisdo segue na lideranca com
95,7%, como “[...] a midia de maior penetracdo entre as tecnologias de informacéo e
comunicagdo” (CASTRO e MELO, 2012, p. 20).

A evolugdo do consumo dos aparelhos tecnolégicos e das interacoes,
especialmente, com a televisdo é constatada pela quilombola Ar: A televisdo avanca
rapidamente na nossa comunidade. Isso, porque, antes das aquisices dos aparelhos, 0s
quilombolas iam a casa do vizinho com intuito de conversar e de assistir aos noticiarios
e a novela das oito. Apds a compra do televisor o quilombola passou a assistir ao jornal
do meio-dia e & novela do inicio da tarde, como afirma o quilombola Vento: A gente
passou a assistir mais televisdo para se livrar do calor e do sol. A televisdo provoca
impactos no cotidiano das pessoas. Segundo a observacdo de Martin-Barbero (2004, p.

26) sobre os impactos dos meios:

[...] a televisdo constitui hoje, simultaneamente, o mais sofisticado
dispositivo de moldagem e deformagdo do cotidiano e dos gostos
populares e uma das mediagOes historicas mais expressivas de
matrizes narrativas, gestuais e cenograficas do mundo cultural
popular, entendido ndo como as tradi¢Oes especificas de um povo, mas
a hibridizacdo de certos géneros novelescos e dramaticos do Ocidente
com as matrizes culturais de nossos paises.

Diante dessa perspectiva, 0s meios de comunicacdo, de modo especial a
televisdo, trouxeram impacto ao cotidiano dos remanescentes de quilombo, de modo
que foram remodelando os seus modos de vida. As mudancas ocorreram, em alguns
casos, houve até distanciamento, porque algumas pessoas priorizaram mais a novela do
que as conversas interpessoais. E eles sentem as mudancas, visto que a quilombola
Chuva expressa: Quando néo tinha televisdo e celular aqui, no final da tarde, a gente
saia para visitar uns e outros. E hoje ndo. Chega cinco horas da tarde, todos querem
ficar em suas casas para assistir novela e jornal. Por isso, as interacbes com 0s meios

de comunicacdo também tém reflexos culturais e sociais na comunidade. Conforme
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Certeau (1994, p. 88) nos alerta, as imagens veiculadas pela televisdo precisam ser
analisadas e verificadas “[...] o que é que o consumidor fabrica com essas imagens e
durante essas horas.”

O quilombola Nuvem disse que aprendeu, através do programa Globo Rural, a
ter cuidado com a higienizacdo dos materiais de trabalho na fabrica de rapadura, mas,
por outro lado, sabe que, em diversos momentos a televisdo serve como passatempo.
Percebe-se que a presenca dos meios de comunicacdo e da tecnologia na comunidade
Campina de Pedra é fonte de aprendizagem, de mudancas e de entretenimento. Desse
modo, assim como na teoria social, os intelectuais defendem o acesso aos direitos
sociais, politicos e civis dessa populacdo historicamente minimizada, desassistida e
desprestigiada, agora ela também quer, além de ter acesso aos meios de comunicacao,
escolher o melhor momento para sua utilizacdo, como expressa a quilombola Lua: Se
estou com vontade de falar com minha avd, ou um parente 14 de cima, ligo la e ja sei o
que t& passando, atitude que altera, por exemplo, a pratica cotidiana de caminhar até a
casa do vizinho nos finais da tarde.

Com o avanc¢o tecnoldgico, 0s meios de comunica¢do causam impactos ao
cotidiano dos quilombolas, tomando a tipologia de Thompson (1998) sobre as trés
dimensGes da comunicagéo: face a face, mediada e quase mediada. Dimensdes que nédo
podem ser pensadas separadamente e, aproximando-as do contexto dos quilombolas, em
determinado momento, eles mantém a comunicacdo face a face. Em diversas situacoes,
nas conversas durante o trabalho, com os vizinhos, nas reunides de planejamento, nos
encontros de grupo de reflexdo e de planejamento. J4, em outros momentos, utilizam a
interacdo mediada e quase mediada, para obter e transmitir informagdes. Essa realidade
suscita mudanca provocada, principalmente, pela interacdo quase mediada, pois, a partir
do ingresso da televisdo na comunidade Campina de Pedra, estd ocorrendo uma
adaptacdo dos sujeitos a essa nova dindmica da vida social. Eles ajustam o0s
compromissos comunitarios, especialmente, as reunides de planejamento, os grupos de
reflexdo, a reza do tergo e as visitas as residéncias, para acompanhar o enredo da novela,
por exemplo.

Sobre essa dimensdo comunicacional, a quase mediada, Thompson (1998) alerta
que, dependendo do grau de envolvimento dos sujeitos com as producdes técnicas, elas
podem contribuir com o processo de manipulacdo e deixar as pessoas huma zona de
conforto. E elas ndo pensam por si mesmas, porque as producdes séo pensadas e criadas
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por um grupo reduzido de pessoas. Elas pensam, produzem e depositam (FREIRE,
2005) as informagdes na mente das pessoas. Sao as estratégias adotadas pelo monopélio
da midia, que, no caso brasileiro, esta concentrado nas méaos de menos de meia ddzia de
familias (GUARESCHI e B1Z, 2005).

Vale ressaltar que os quilombolas compreendem essa situacao, tanto é que o
quilombola Nuvem disse: Nem tudo que assisto, posso confiar. Ou seja, os quilombolas
utilizam o celular, a televisdo, o radio, o DvD, ndo com a preocupacdo de que, esses
meios servem apenas como ferramentas de manipulagdes, mas sabem que na concretude
da vida cotidiana (CERTEAU, 1994) elas podem auxilid-los na economia de tempo, na
agilidade das informac0es, nas trocas sociais e, principalmente, na informacdo do que

esta ocorrendo em outros espacos sociais. Para o quilombola Nuvem:

[...] temos que ter os meios de comunicacdo aqui na comunidade. As
coisas estdo acontecendo muito rapidamente e se a gente néo
acompanhar vamos ficar mais ainda pra tras. N6s temos que ta
atentos e inseridos porque hoje a comunicacao é tudo.

O acesso aos meios de comunicacdo na comunidade quilombola Campina de
Pedra ndo sé provoca mudangas, mas também contribui para o desenvolvimento local a
partir das informagdes obtidas com mais rapidez e agilidade. Antes, caso o0s
quilombolas quisessem mais informagdes sobre algum fato, explicacdo sobre doencas
dos animais, pragas na lavoura, entre outros assuntos, tinham de aguardar alguém passar
pela comunidade e informa-los, isto €, a media¢do da comunicacdo direta e oral estava
muito presente na cultura dos quilombolas. Atualmente, como destaca Nuvem: A gente
aprende assistindo e ouvindo bons programas de televiséo e radio.

Outra possibilidade de se informarem ocorria e continua ocorrendo durante os
deslocamentos aos centros urbanos. No inicio, de acordo com o quilombola Nuvem, iam
a cidade em caso de extrema necessidade: Isso acontecia umas duas vezes por ano.
Com o passar dos anos, especialmente, a partir de 1986, com o asfaltamento da rodovia
MT 451, os quilombolas passaram a ir a cidade com mais frequéncia. Nos dias atuais,
eles perfazem o trajeto de 50 quildmetros, a0 menos uma vez por més, dependendo da
necessidade e do transporte disponivel para esses deslocamentos. Isso ocorre, sobretudo,
especialmente com as mulheres que recebem os beneficios do bolsa familia e os idosos
aposentados e pensionistas do INSS. Ja, os agricultores familiares que comercializam

seus produtos, na cidade, deslocam-se a0 menos uma vez por semana.
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Outra fonte de informacdo eram as programacOes radiofonicas. Antes da
televisdo, o rédio era o veiculo de comunicacdo mais difundido na comunidade. 1sso
quer dizer que houve expansao do acesso a informacdo na comunidade. Percebe-se que
as mensagens eram difundidas de acordo com a necessidade e interesse. O quilombola

Nuvem cita:

[...] quando o padre queria fazer uma reunido urgente, ele vinha uma
semana antes, avisava, a gente passava a informacéo de casa em casa
e, ho dia combinado a gente se reunia. Na época, a gente tava
construindo a nossa igrejinha.

As noticias de acontecimentos gerais, algumas delas os quilombolas néo
tomavam conhecimento de imediato. Mas, desde que o pesquisador comecou a
acompanhar o uso dos meios de comunicacdo e da tecnologia na Campina de Pedra,
surpreendia-se com a rapidez da circulacdo da informacdo a respeito de diversos
assuntos, como a destituicdo de Fernando Lugo do cargo de presidente do Paraguai, no
dia 22 de junho de 2012, informacGes das quais ele ainda ndo tinha conhecimento,
porque estava acompanhando as experiéncias locais, sem internet, e eles lhe
informaram: Vocé ta sabendo que Lugo saiu da presidéncia?. Essa troca de informacao,
de certa forma, era uma maneira de aproximar e manter uma conversa e, também, de
dizer: Como sei que o pesquisador ndo esta em contato com a midia, logo ele esta
desinformado sobre o que esta ocorrendo dentro e fora do Pais. Do ponto de vista da
percepcao estrutural — socializacdo da noticia — a I6gica remete a agregacdo de novas
experiéncias, novos contatos, outras formas de sociabilidade e nova pratica cotidiana na
comunidade: assistir a televisao.

A passagem das informagdes comunicadas, de um ao outro, para 0 amplo acesso
teve e continua tendo os seus efeitos de positividade e, de negatividade, na avaliacdo de
algumas familias. A presenca dos meios de comunica¢do na comunidade é positiva
porque a gente pode comunicar com quem a gente deseja, comenta o quilombola Sol. O
quilombola Sol tece ainda o seguinte comentario: Agora ndo espero mais o padre, 0
sindicalista, o politico vir aqui trazer as informacGes. Pego o telefone e ligo pra
Brasilia ou os funcionarios dos 6rgéos publicos também ligam aqui. A atitude proativa
do quilombola, sustentada pelo contato com os meios de comunicagdo, demonstra,
conforme observa Wolton (2006, p. 31) que “[...] estar conectado € o simbolo da
liberdade. [...] e conectar-se ¢ agir”. Ou seja, a mediagdo dos meios de comunicagao
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possibilita que os quilombolas entrem em contato com diferentes pessoas, em lugares
distintos. Essa dinamica de se informar sobre as demandas da propria comunidade
amplia a capacidade de estabelecer as trocas de experiéncia, de convivéncia e as formas
de atuacd@o no espaco comunitario.

Além da utilizagéo do telefone, com a qual a comunidade Campina de Pedra foi
uma das primeiras a ser beneficiada, ela foi contemplada, recentemente com dois
computadores. Esses computadores fazem parte de um kit de doagdes do Programa
Brasil Quilombola, que visa a contribuir com o ensino e aprendizagem, especialmente,
das criancas e dos jovens da comunidade. Entretanto, para o funcionamento dos
equipamentos, a Fundagdo Cultural Palmares firmou convénio com a Prefeitura para
ofertar o treinamento aos monitores locais. Esses computadores foram entregues em
2008, conforme consta no livro Ata e, ainda, ndo foram utilizados porque ndo houve os
treinamentos. Como gerou expectativa, de acordo com Lua as criangas sempre
perguntam: ‘Quando vamos poder usar o computador?’. Essa falta de compromisso
com os bens publicos e com as pessoas € uma das negatividades apontadas pelos
quilombolas.

Se, de um lado, a interacdo com 0s meios de comunicacgdo € positiva; de outro,
ela também gera algumas mudancas na comunidade. A quilombola Lua comenta que:

Depois que comegou a televisdo aqui muita coisa mudou. Vocé vé que
antes um vizinho visitava o outro na boca da noite para conversar.
Agora ndo tem mais isso porque a televisdo tirou o tempo. Lembro
gue quando eu era crianga, a gente ia um dia na casa de titia, outro
dia na casa de vovo, eles vinham aqui. Agora a gente ndo tem mais
tempo pra fazer isso.

Essa falta de tempo é creditada aos momentos em que a pessoa prefere ficar em
casa, fazer suas coisas, assistir ou ouvir a programacao de seu interesse. Mas, pelo que o
pesquisador viu e sentiu, é preciso ressaltar que, mesmo com o contato dos quilombolas
com a midia e com as tecnologias, a comunicacdo na comunidade Campina de Pedra
ocorre também de forma informal, pois os remanescentes de quilombo valorizam, em
seu cotidiano, a conversa, porque eles gostam de relatar detalhadamente os
acontecimentos. As maneiras de falar sdo proprias de cada um, conforme registra
Certeau (1994, p. 69) “[...] ndo tém equivaléncias nos discursos filosoficos e ndo séo

traduziveis para elas porque nelas existem mais coisas do que nesse discurso. [...]
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manifestam complexidades légicas das quais nem ha suspeita nas formalizacOes
eruditas”.

A comunicacgdo oral é mantida pelos quilombolas e se torna facilitada devido a
proximidade das residéncias, que permitem o convivio diario. Entre os costumes dos
quilombolas, as familias se encontram para relatar os fatos histéricos do passado, 0s
acontecimentos atuais e, também, o que foi visto e ouvido quando 0s mesmos estiveram
em contato com outras pessoas, além das noticias veiculadas pela midia. Dai, a
importancia de valorizar a comunicacgéo oral e a memoria como espaco de partilha, de
solidariedade e de pertencimento a comunidade (HALBWACHS, 1990).

Eles valorizam a comunicacdo oral e, nesta modalidade, recontam os fragmentos
das historias vividas no dia a dia. Esse modelo comunicacional continua sendo uma das
principais fontes das informac6es entre os moradores, apesar de que essa situacdo vem

se alterando, como lembra a quilombola Chuva:

[...] se a gente fica até o inicio do programa que o dono da casa gosta
de assistir, logo essa pessoa convida a gente para entrar, a gente
entra, mas nao tem como conversar e assistir. Com isso, a gente
desconfia e volta pra casa.

Nas visitas as residéncias das familias, observa-se que a comunicacdo oral €
motivo de aproximacdo e se faz presente em longos encontros. As pessoas, sem
protocolos, visitam as familias e permanecem conversando por uma manhd ou uma
tarde inteira. Os assuntos dessas conversas informais sao variados e ndo tém restricoes,
demonstrando que se conhecem bem e tém liberdade uns com os outros para falar e,
também, escutar a narrativa do outro, sem constrangimentos. As conversas, em forma de
bate-papo, tém frases curtas. Utilizam, dependendo do relato, a alteracdo do tom de voz,
gestos, expressdes faciais e marcam algumas palavras, nucleo dos assuntos, com énfase
ou através de repeticdo das mesmas. Nas conversas, eles entram em um assunto, passam
para outro, retornam ao mesmo, formando uma verdadeira tessitura nas historias
relatadas.

Destaca-se que, ainda nesses encontros, algumas pautas de discussdes foram
criadas e divulgadas pelos meios de comunicacdo (GUARESCHI e BIZ, 2005).
Guareschi e Biz (2005, p. 43) alertam que “[...] se a midia decidir que algum assunto
ndo deva ser discutido, ela tem o poder de exclui-lo da pauta. Uma populacgdo inteira

fica impossibilitada de saber e conhecer que tal assunto existe na sociedade”. Alguns
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temas mexem com suas certezas e passam a reconstruir os pontos de vista dos
quilombolas, tais como: terrorismo, violéncia contra a mulher, divorcio,
homossexualidade, entre outros. Essas teméticas, quando veiculadas na midia sdo
amplamente comentadas pelos quilombolas. Por exemplo, ao ouvir numa programacao
radiofénica sobre o elevado indice de divorcio no Pais, eles comentam e se posicionam,
dizendo que na comunidade, essa pratica ndo deve ser aceita porque o que Deus uniu
ndo pode ser separado (AR). As palavras da quilombola Ar demonstram que estdo em
sintonia com o0s ensinamentos da doutrina social cristd, base religiosa a qual estdo
filiados, a qual estabelece que as pessoas, nessas condicdes, podem participar do culto
comunitario, mas ndo usufruem dos sacramentos: batismo dos filhos, crisma e
eucaristia.

Registra-se que os quilombolas incorporaram, em suas praticas cotidianas,
informacdes utilitarias veiculadas na midia. Por exemplo, eles apreenderam, atraves dos
meios de comunicacdo, a técnica de germinacdo das espécies nativas*’, em menor
periodo de tempo. Esse conhecimento possibilita ampliar o cultivo das plantas,
ajudando a preservar as espécies na regido. A aprendizagem conduz as pessoas a
gerarem as proprias respostas a partir das informacGes divulgadas na midia. Isto é, a
medida que os quilombolas tém acesso ao direito & informagdo, eles as adaptam a
realidade em que vivem (MATA, 2006).

Outra questdo relevante é que, nos encontros presenciais, enguanto 0s
remanescentes de quilombo conversam, continuam realizando as atividades
naturalmente, como, por exemplo, escolhendo os gréos do feijdo que serdo utilizados na
refeicdo. Muitas vezes, nessas tarefas, contam com a ajuda do visitante, demonstrando
que existe proximidade, envolvimento e co-participacdo entre eles. Nas conversas,
tecem alguns comentarios, inclusive sobre a macroeconomia, pois, se ndo plantassem o
feijdo, por exemplo, teriam de adquiri-lo a um preco mais elevado, sem nenhuma
seguranca alimentar.

Nesses encontros, a relacdo é horizontal, diferente das propostas verticalizadas
da comunicacdo, ou emitidas de cima para baixo, mas, nesses encontros pode ser dizer
dialdgicos, os sujeitos comunicantes se relacionam de maneira que enquanto um fala, o

outro escuta e vice-versa, mas sempre mediado pela palavra, como observa Freire

3 A semente de pequi demora um ano para germinar. Com a técnica aprendida, os quilombolas estdo
conseguindo diminuir esse tempo para 45 dias.
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(2006), pela palavra auténtica e certa. De forma mais concreta, a palavra € dialogo na
comunicacgéo entre os sujeitos. Por essa razéo, Freire (2006, p. 115) afirma que:
[...] S6 o didlogo comunica. E quando os dois polos do dialogo se
ligam assim, com amor, com esperan¢a, com fé um no outro, se

fazem criticos na busca de algo. Instala-se, entdo, uma relacdo de
simpatia entre ambos. So6 ai h4 comunicacéo.

Esses encontros mediados pela palavra se mantém durante o trabalho, nas visitas
as casas das familias e nas reunides comunitarias. Quarta-feira, por exemplo, € o dia
dedicado ao Grupo de Reflexdo. No inicio desses encontros, h4 uma evocagdo a Deus,
em seguida apresenta-se o tema a ser debatido. O assunto — questdo ambiental,
agricultura familiar, educacdo, saude — é selecionado na reunido mensal de
planejamento. Com 0 espaco aberto a palavra, todos tém a oportunidade de se
manifestar. A presenca das mulheres, nesses encontros, é a maioria, muito embora quase
sempre ndo davam suas opinides em publico, por isso 0os homens, as vezes, a minoria
eram os que falavam e faziam os encaminhamentos.

Esses encontros mantidos pelos quilombolas lembram a proposta dos circulos de
cultura iniciada por Freire (2006) na regido Nordeste do Brasil. O circulo de cultura
consistia em eleger um tema gerador** e, a partir dele, os participantes aprendiam a ler o
mundo mediante a sua realidade. Essa proposta influenciou as bases da Igreja Catdlica,
inclusive, os religiosos com essa postura de acdo transformadora, foram os primeiros a
contribuir com o processo de evangelizacdo na comunidade Campina de Pedra. Dai se
explica o papel que a Igreja exerceu e continua exercendo na formagao social e crista
dos membros da comunidade.

Outra situacao a ser considerada é a influencia dos meios de comunicacdo e da
tecnologia na comunidade como pauta das conversas. Durante as falas, citavam
exemplos de reportagens a que assistiram sobre os temas em debate, demonstrando que
as fontes de informacéo e de comunicacéo sao base que ajudam a fomentar os debates.

* Para Freire (2005, p. 114), o tema gerador “[...] é investigar, respeitamos, o pensar dos homens referido
a realidade, ¢ investigar seu atuar sobre a realidade, que € sua praxis”.
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Isso fica evidente, também, quando verbalizam termos utilizados pelos
personagens das telenovelas® ou assuntos das programag6es radiofonicas. Sobre isso
Bordenave (2006, p. 21) afirma que essa:

[...] identificacdo com os personagens e suas alegrias e sofrimentos
parece produzir uma sensagdo positiva, ja que significa compartilhar
0s proprios problemas com alguém mais importante. O sucesso obtido
pelos personagens parece cumprir a funcdo de compensar e aliviar
caréncias e fracassos.

Uma familia quilombola mantém essa proximidade com os locutores de uma
emissora radiofénica. A experiéncia envolve os pais e as duas filhas, sendo que a mée e
as filhas fazem uma escala durante a semana para se comunicar com o0s locutores da
radio comunitéria instalada na comunidade quilombola do Chumbo, a maior do
municipio. A escala prioriza as afinidades com o locutor ou a locutora e a
disponibilidade de tempo de um dos membros da familia. E dizem: A gente se sente
bem, enviando recado e musica para as pessoas que ha muito tempo que a gente ndo se
V€ ou, ao menos, para dizer que a programacdo do dia estd 6tima. A concep¢do dessa
familia aproxima-se da proposta de comunicacdo apresentada por Wolton (2006, p. 28),
enquanto elemento de: auto-afirmacdo e de relacdo com o outro. Para o autor, a
comunicacdo entendido a partir dessas dimensBes faz com que as pessoas aspirem a
liberdade individual, possibilitando, através do celular e do radio, por exemplo, ampliar
a “presenga da voz”, pois, “[...] 0 essencial do telefone é permitir falar de qualquer lugar
em qualquer situagdo”.

As interac6es dos quilombolas da comunidade Campina de Pedra com 0s meios
de comunicacdo e com as tecnologias estdo contribuindo para que eles reconfigurem os
espacos de comunicacdo na comunidade, construam as suas subjetividades,
estabelecendo, assim, novos sentidos sociais e outros vinculos dentro e fora do espaco
comunitario. O resultado dessas interacbes é constatado no cotidiano, como foi
manifestado pelo quilombola Nuvem: Aqui na comunidade ja houve melhoria da renda
porque antes a producdo era feita manual, mais lento. E, agora os maquinarios sao
mais rapidos, nos ajudam, e a gente produz muito mais. A tecnologia melhora o

ambiente de trabalho, auxilia na geracdo de renda, pois as pessoas que ndo tinham

* «T4 puxado”; numa referéncia a um dos personagens da novela Morde e Assopra da rede Globo.
“Congela”, expressdo utilizada pela atriz Christiane Torloni na novela Fina Estampa.
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acesso a esses recursos e nem clareza das coisas (SOL), passam a compreender que
podem fazer a diferenca no local onde vivem, por isso dizem, com autoestima elevada:
Também posso ajudar nas mudancas que estdo ocorrendo.

Conforme observado, 0os meios de comunicacdo e a tecnologia possibilitam a
criagdo de vinculos entre os membros da comunidade e a sociedade em geral e, além
disso, sdo espacos essenciais de mudancgas que ocorrem na comunidade. Esse processo
de mediacdo ndo sO provoca mudangas nas praticas cotidianas, mas também contribui
para o fortalecimento da identidade, da afirmacéo, da luta e para a conquista dos direitos
sociais, politicos e civis dos remanescentes de quilombo, conforme relata Nuvem:
Quando ndo tinhamos acesso aos meios de comunicagdo, a gente sofria muita pressao
para ndo aceitar a questdo racial, agora entendo que eles ndo queriam que a gente
enxergasse outras coisas. Esse depoimento evidencia as mudancas ocorridas a partir da
instalacdo da energia elétrica na comunidade. Em decorréncia dessa agdo, 0s
quilombolas passaram a interagir com os meios de comunicacao, especialmente, com o
radio e a televisdo. Alias, Guareschi e Biz (2005, p. 44) destacam que a televisdo é a
nova “[...] personagem em nossas vidas e com quem nds mais estamos em contato”.

O que se nota nessa relacdo entre comunicagdo oral e 0s impactos dos meios de
comunicagdo nas praticas cotidianas dos moradores da comunidade Campina de Pedra é
0 desejo, por um lado, de continuar tendo as possibilidades de manter as trocas sociais
entre as pessoas, 0s encontros dialdgicos, baseados nas formas tradicionais de
comunicacdo, pois elas fortalecem o modo de falar, de pertencer, de observar. Por outro,
com a instalacdo da energia elétrica na comunidade, os quilombolas almejaram o acesso
aos meios de comunicacdo, que provocaram mudancas no cotidiano. Essas alteracdes,
numa visao mais abrangente, geraram a economia do lugar préprio (CERTEAU, 1994),
informacBes atualizadas, melhorando a divulgacdo dos seus acontecimentos,
permitindo, com isso, melhorar as condi¢bes de vida dos quilombolas. No préximo
subcapitulo apresentaremos 0s meios de comunicacdo enquanto espagos que auxiliam
na conquista da cidadania através da participacdo dos quilombolas e da luta em prol do

reconhecimento social.
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4.1 Reconhecimento fortalece as lutas dos quilombolas na conquista da cidadania

O reconhecimento social e identitario dos remanescentes de quilombo do
municipio de Poconé é resultado de um longo percurso de lutas e de taticas, no sentido
empregado por Certeau (1994), astlcia e resisténcia criativa, visando a conquistar
respeito as suas praticas cotidianas e as interacGes sociais. Iniciado com a luta pelo
acesso e permanéncia na terra; mantiveram, a partir da resisténcia, o processo de luta
contra a invasao dos fazendeiros na regido, mesmo perdendo parte consideravel das suas
terras. A resisténcia foi importante, por exemplo, para preservar 0s recursos naturais
descobertos nessas areas, permanecer na localidade e manter a memoria do grupo.
Acdes que deram aos quilombolas forca para prosseguir com a recuperacdo gradual do
seu territorio,”® que guarda histéria dos antepassados, a organizagdo comunitaria, o
sistema alternativo de producédo, a religiosidade, as tradigdes, 0s costumes e as

pluralidades de préaticas cotidianas e comunicacionais.

Ressalta-se que essa luta pelo reconhecimento social e da identidade étnica foi
reforcada a partir do projeto de Extensdao Universitario que os professores da UNEMAT
estavam desenvolvendo com as comunidades rurais negras, localizadas no municipio de
Poconé, Mato Grosso. O intuito dos docentes era conhecer as historias de vida dos
moradores, as organizagdes econdmicas populares, as condigdes sociais e as atividades
desenvolvidas nas localidades, para verificar a relacdo dos atuais moradores com 0s
escravos que viveram e constituiram familia nessa regido. De 81 comunidades rurais
mapeadas pelos docentes, 33 delas foram identificadas a partir de critérios
antropolégicos, como comunidade negra ou popularmente conhecida na regido como

“comunidade de preto” ou, ainda, “comunidade do mato”.

Dentre essas comunidades, Campina de Pedra foi a primeira a acolher e
incentivar a proposta dos pesquisadores. Estes realizaram varios encontros com 0s
moradores da comunidade. Eles, além de permitir que os professores ouvissem a
trajetdria de luta e de vida dos moradores da Campina de Pedra, eram momentos de

aprendizagem a respeito das questbes étnicas, pois, antes dessas discussdes, 0s

**No final de 2010 foi aprovada a demarcacéo da terra e, desde esse periodo, o INCRA-MT negocia com
os fazendeiros a aquisi¢do da &rea. (Fonte: Incra-MT)
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moradores ndo se viam como quilombolas. Os relatos das suas histérias puderam ser
relacionados com o processo de dominacdo vivido pelos escravos nas fazendas e nos
casarbes do municipio de Poconé. Nesses encontros de aprendizagem entre
pesquisadores e os quilombolas — pode-se dizer que sdo uma proposta de educacao nao
formal — eles refletiram sobre o que é: quilombo, quilombolas, processo de
reconhecimento, de regularizacdo da terra, que tem base no artigo 68 da Constituicdo
Federal. Como revela o quilombola Nuvem:
[...] aqui vinham os professores da Unemat querendo nos informar a
respeito do reconhecimento dos quilombolas. Eles ficavam aqui na
comunidade, eu, meu irmdo, mamae, dava as informacd@es. [...] Eles
mostravam como eram as comunidades quilombolas nos outros
lugares. Passava as informagGes na televisdo, s6 depois, o professor
veio e perguntou se 0 povo queria resolver ser quilombola, ai 0 povo
deu conversa que queria. Mas logo em seguida entrou o politico,
daqueles que ndo tem compromisso com o povo e disse que era

besteira, que isso era tomar terra dos outros, um pouco daqui até
desistiu, ndo quis mais, mas foram apenas quatro pessoas.

O reconhecimento dos remanescentes de quilombo, portanto, teve, como
primeiro passo, a autoidentificacdo dos proprios moradores da comunidade, depois
expressa no pedido formal, encaminhado para a Fundagdo Cultural Palmares,
solicitando a certificagdo da comunidade. E preciso ressaltar que o processo de auto-
identificacdo ndo foi um tema pacifico, de aceitacdo imediata, diante da proposta houve
tensdo, mesmo porque, como revela o quilombola Sol, ficamos pensando na questdo do
preconceito. Ele diz mais: A gente ainda sofre preconceito, até pouco tempo a nossa
comunidade era conhecida como comunidade de preto. As pessoas ainda ndo nos
valorizam como pessoa. Sobre o preconceito étnico, Sodré (1983) observa que ele ja
existia desde o Antigo Egito, acentuou-se, no século XVI, com o tréafico negreiro, com a
exploracdo do trabalho escravo e ainda continua existindo nas diferencas e nas
subjetividades das pessoas.

Evidentemente, podem ocorrer essas divergéncias entre 0s documentos oficiais,
formalizando o reconhecimento, e as narrativas que pautam o dia a dia das pessoas. No
entanto, Gohn (2008, p. 32) apresenta um olhar que liga a identidade e o
reconhecimento. De acordo com ela, tem-se o inicio do “[...] processo de dar sentido as
acOes, individuais ou coletivas” dos sujeitos. Ela acrescenta, que ao fazer isso, 0s

sujeitos:
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[...] re-interpretam o significado das coisas e fatos que recebem, d&o
sentido as acGes de que participam, e produzem novos significados,
porque, embora os significados sejam conceitos, eles ndo sdo fixos
nem imutéveis; ndo sdo eternos, inativos, e sim ferramentas dindmicas
que nos ajudam a decodificar o que é uma coisa (GOHN, 2008, p.
32).

Para dar sentido a esse processo, aqui estamos compreendendo o
reconhecimento social como circulagdo de informacdo. Justifica-se 0 uso desse termo
porque ndo se trata apenas de uma simples checagem de conhecimento sobre a realidade
social de um povo. Mas informacGes que estdo presentes num jogo de tensdes, trocas e
negociacdo. Sdo informacdes a respeito das praticas cotidianas e comunicacionais dos
quilombolas, sobre os problemas enfrentados no seu dia a dia. Esses problemas podem
ser 0s discursos preconceituosos e a ndo obtencao de crédito agrario, porque ndo tém
documentacdo da terra. O reconhecimento social como circulagdo de informacéo
também vincula-se ao respeito as diferencas, fortalecendo, assim, as acGes que visam as
trocas, aos consensos e as transformacges sociais.

O reconhecimento como circulagdo de informagdo ocorreu na comunidade.
Primeiramente, o tema foi introduzido pelos pesquisadores da UNEMAT e, depois, as
informacdes sobre as questdes etnicas passaram a ser pauta nas conversas e nos dialogos
mantidos pelos quilombolas. Esse debate expds alguns fatos, por exemplo: numa
familia, o esposo ndo assumiu a condicdo quilombola, mas a esposa era uma das
entusiastas na luta pelo reconhecimento. Ela disse: Gosto da luta. Tudo que depender de
mim participo e assino. N&o quero a terra, o que quero é o nosso reconhecimento.*’
Buscar o reconhecimento é uma luta que vai além das posses materiais e econdmicas; 0
reconhecimento se alicerca na no¢do de cidadania enquanto “taticas” politicas, pois as
informac@es sobre a realidade dos sujeitos contribuem com a transformacéo social. Para
Cardoso de Oliveira (2006, p. 85), o reconhecimento é condicdo para garantir a
identidade étnica e, “[...] com ela, situar essa luta no rumo da busca pela cidadania, sem
ter de abdicar a propria identidade”.

A arbitrariedade ndo combina com a dimensdo do reconhecimento, nem admite,
em seus pressupostos, as estratégias de dominagdo, nem posturas hierdrquicas que

desrespeitam a identidade do outro. Por isso, a busca pelo reconhecimento é aquela que

*’Cito essa fala in memorian da Sra. Paulina, ela faleceu em julho de 2011.
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ajuda a eliminar as hierarquias (SOUSA SANTOS, 2007) e que valoriza a circulagdo de
informagdes e o principio da diferenca. Na comunidade Campina de Pedra, nem todos
pensam da mesma maneira, ha divergéncias de opinibes sobre a proposta de
mobilizacdo em prol do reconhecimento social e identitario. Essa divergéncia se situa
mais no campo econdémico do que na dimensdo étnica, porque alguns quilombolas
Imaginam que vao perder o controle da propriedade privada da terra. Como relata o
quilombola que desistiu de continuar no movimento: Eu sou a mesma coisa, a mesma
raca, a mesma descendéncia, sO sai da organizacdo do movimento pelo
desentendimento de ideia, [...] se ficasse a gente ndo seria mais dono do que suamos
para conseguir.

Respeita-se a decisdo tomada. Entretanto, os demais quilombolas continuaram a
luta pelo reconhecimento. Para o quilombola Nuvem, os moradores comecaram a “[...]
se organizar melhor. A gente discutia nas reunides a importancia do reconhecimento e,
com a decisdo do povo, a gente saia em busca da realizagao dos nossos objetivos”.
Essa proatividade dos quilombolas, apesar das tensdes e negociacdes, fomenta o
convivio, pois, debatem, com clareza, as informacdes e tomam as decisdes. Isso, porque
conforme a definicdo conceitual de Gohn (2008, p. 32), ndo basta o reconhecimento
externo, 0 mais importante € o “[...] processo interno e subjetivo”.

Apoiados nessa afirmativa de que a primeira condi¢do é autoidentificacdo e
aceitacdo, seguem-se 0s proximos passos. Na comunidade Campina de Pedra, por
exemplo, tendo em vista o reconhecimento foram realizadas reunibes com
pesquisadores e representantes do Movimento Negro. Em seguida, os quilombolas
reuniram-se com as InstituicGes publicas, dentre elas, com os representantes da Camara
Municipal, do INCRA-MT, da FUNASA, dos Ministérios da Cultura e da Saude.
Finalizando o ciclo de encontros, o Ministério Publico promoveu audiéncia publica para

prestar os esclarecimentos sobre o processo de reconhecimento da comunidade negra.

Nessa audiéncia eles falaram, olhe, a comunidade pode ficar bem
tranquila, ninguém vai ficar colocando vocés na &area de risco ou
arriscando suas vidas. As negociacdes sdo realizadas através do
INCRA com os seis fazendeiros. A entidade chama os fazendeiros, e
eles se acertam. (SOL)

Essas orientacOes foram esclarecedoras, pois alguns quilombolas que haviam

desistido da luta, retornaram ao movimento e fortaleceram o posicionamento em relagéo
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a aplicacdo dos direitos constitucionais em favor dos quilombolas. Mesmo assim, como
afirma o quilombola Sol, quatro pessoas desistiram de vez. Essas desisténcias ndo tiram
0 mérito da mobilizacdo em prol do reconhecimento da comunidade. Elas também
serviram de reflex@o sobre a identidade étnica, a busca da liberdade, da justica e dos
direitos sociais, civis e politicos. Esse posicionamento de se reunir, de se informar, de
fazer circular as informacOes e de debater publicamente essas questdes nos leva a
considerar que o reconhecimento e a identidade ndo s&o receitas prontas com
orientagdes, nem devem permanecer apenas no discurso. Eles devem ser construidos nas
acOes culturais da dindmica da vida cotidiana, visto que, como observa Gohn (2008) o
reconhecimento gera emancipagéo social e conscientizagdo dos sujeitos.

No discurso do quilombola Chuva, ele demonstra essa tomada de consciéncia

quando expressa que:

[..] As vezes penso que eu também espero bastante. Sei que
precisamos conquistar 0 nosso espaco e estd existindo muitas
possibilidades para a populagdo negra. Compreendo que deveria
ajudar mais e sei também que sou responsavel pelo que ocorre na
comunidade (CHUVA).

A tomada de consciéncia e a capacidade de se perceber enquanto um sujeito
constituinte do processo historico auxilia na leitura do mundo (FREIRE, 2005). S¢ é
possivel fazer essa leitura de mundo, a partir da realidade dos sujeitos e da sua
participacdo ativa na comunidade. Compreendendo a participacdo, aquela que gera
consciéncia critica, contribuem com mudancas e com a transformacdo social, dai a sua
importancia no processo de reconhecimento, uma vez que ela ndo se finaliza com a
primeira conquista. Ela desencadeia outras acdes concretas na vida do sujeito e no
convivio na comunidade, uma vez que como destaca a entrevistada Lua: Para o negro

conseguir alguma coisa, é sempre com muita luta.

Essa percepgdo é atestada por moradores de todas as idades, os quais apresentam

a questdo do preconceito como uma das causas dessas dificuldades e distanciamentos.
Alias, vejam o que registramos no Caderno de Campo no dia 19 de julho de 2012:

Em um dia de preparacdo da festa de S&o Sebastido, estava ajudando

na distribuicdo de biscoitos de milho destinados as criangas. Cada um

recebia um saquinho pléstico contendo entre cinco e seis biscoitos. O

biscoito é um dos principais sabores da festa. E, como decidi fazer o
registro e, para facilitar tanto a entrega quanto o registro fotografico,

155



pedi que as criangas fizessem filas e permanecessem em grupo, em
frente ao altar. Nisso, percebi que um menino de mais ou menos oito
anos ficou sentado no colo da sua avé. Disse: “Vem pegar 0s biscoitos
e tirar uma foto com os demais’. Ele respondeu: ‘N&o sou negro e nem
sou do sitio’. O ser negro e morar na zona rural, duplamente rejeitado,
sem valor e inferiorizado, mentalidade de uma crianga, mas que
expressa 0 pensamento preconceituoso que vigora ainda hoje.

Na parte estrutural da comunidade, em 2005, comecam a ocorrer algumas
mudancas. Dentre elas, o reconhecimento legal da Campina de Pedra pela Fundacao
Cultural Palmares, certificando-a como sendo o local onde vivem os remanescentes de
quilombo. Sobre esse conceito é importante fazer alguns esclarecimentos. O termo
remanescente de quilombo nos incita a pensar na construcdo histérica da populacao
negra, as suas herancas, os seus legados e as suas lutas coletivas em prol da liberdade da
populacéo.

O conceito remanescente de quilombo surge no cenario brasileiro apds amplo
debate com os militantes negros e com a sociedade. De acordo com Leite (2000), a
discussdo comecou a ocorrer a partir de 1994, apos implantacdo de um Grupo de
Trabalho para lidar com as questdes sobre comunidades negras rurais. O grupo
encarregou-se de elaborar um conceito e divulgou um documento, no qual se procurou:

[...] desfazer os equivocos referentes a suposta condicdo
remanescente, ao afirmar que contemporaneamente, portanto, o termo
ndo se referia a residuos arqueoldgicos de ocupagdo temporal ou de
comprovagao bioldgica. Tratava-se de desfazer a ideia de isolamento e
de populagcdo homogénea (LEITE, 2000, p. 341).

Nesse debate, o termo conceitual de remanescentes de quilombos, segundo Leite
(2000), envolve diversos interesses. Alguns geram divergéncias de opinido, por
exemplo, a propriedade da terra. E outros contribuem para consolidar as reparagdes em
torno dos direitos a terra, a moradia, a salde, a justica social, atendo-se assim, aos
processos de marginalizacdo dos quilombolas. Chagas (2001) expde, em seus estudos,
que, nessa arena em torno da nocdo de remanescente de quilombo, é possivel apontar
problemas de interpretacdo do conceito remanescentes quilombolas porque, de acordo
com ela, a politica de reconhecimento dos remanescentes de quilombo ndo pode adotar

uma experiéncia fundiaria e servir de parametro as demais comunidades negras.

Esse entendimento ocorre segundo Chagas (2001, p. 3), porque a Constituicdo

Federal de 1988, apesar de ter dado passos significativos no que se refere a garantia de

156



direitos, ela expressa “[...] um carater generico as categorias juridicas a respeito das
terras quilombolas”. Vejamos o que esta contido no Artigo n° 68 da CF:
Art 68. Aos remanescentes das comunidades de quilombos que

estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva,
devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos.

No decreto 4.887, de 20/11/2003, que regulamenta o artigo constitucional n° 68,
a definicdo de comunidades remanescentes de quilombo é atestada conforme a auto-
identificacdo da propria comunidade, entendendo que as comunidades quilombolas sdo
grupos étnico-raciais, com critérios de autoatribuicdo ligados a sua origem, trajetoria de
vida, de luta, dotados de relacGes territoriais especificas e vinculados a ancestralidade
negra que se relaciona com a resisténcia, a memoria e a opressao histérica sofrida por
essa populacdo. Arruti (1998) revela que, apds dez anos da aprovacdo da Constituicao,
houve aumento consideravel de comunidades de remanescentes ja que, segundo ele,
essas comunidades comecaram a recuperar a memoria e os lagos histéricos com o
passado. Entretanto, o autor contesta esses numeros elevados, ao dizer que nem todas as
comunidades remanescentes sdo oriundas de quilombos. Ele se baseia na amplitude do
Art. 68 para confirmar sua hipotese de que muitos grupos sociais se aproveitam dessa

abertura da Lei para pleitear a titulacdo da terra.

Quanto a definicdo conceitual de comunidade remanescente, a Associacao
Brasileira de Antropologia (ABA), constituida por historiadores, juristas e antropélogos,
atuou ativamente no debate e considerou importante mecanismo de pressdo popular as
mobilizacBes da populacdo e dos préprios quilombolas na busca por direitos legais e
pelo reconhecimento da identidade étnica. No debate, predominou a valorizacdo do
contexto historico-cultural e de resisténcia das comunidades quilombolas. Os
desdobramentos dessas reflexdes sdo os argumentos de diversos pesquisadores, dentre
eles, Leite (2000), com o qual compartilhamos o conceito adotado neste estudo. Para
Leite (2000, p. 343), as comunidades remanescentes de quilombo sé&o aquelas que “[...]
reivindicam o direito a permanéncia e ao reconhecimento legal de posse das terras
ocupadas e cultivadas para moradia e sustento, bem como o livre exercicio de suas
praticas, crengas e valores considerados em sua especificidade”. E, mais, de acordo com
a autora, “[...] sdo formas de organizacdo, de luta, de espago conquistado e mantido

através de geracdes”. Nessa perspectiva, a Comunidade Campina de Pedra mantém
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essas caracteristicas de organizacao social propria: nos costumes, na tradicdo, na ampla
rede social construida, no uso da terra de forma coletiva e nas contribui¢des com o

desenvolvimento local.

Essas questdes sobre o reconhecimento dos remanescentes de quilombo foram
amplamente discutidas na comunidade e, de acordo o lider comunitario Sol: Foi o
primeiro passo para a tomada de consciéncia da nossa identidade. Passamos a falar da
identidade para reforgar, e ndo diminuir. Houve debate a respeito do assunto,
internamente, também com os militantes negros e com as instituicdes publicas. Essa
postura pedagdgica de aprender juntos, valorizando as suas historias, suas raizes,
favoreceram as discussfes. Também houve confrontacGes de ideias, ocorreram
posicionamentos divergentes, mas é essa a dimensdo do reconhecimento, ou seja,
permitir que haja circulagdo da informacdo e amplo debate democratico, buscando
atingir o consenso. E os quilombolas comentam: NOs ndo tinhamos acesso e nem
clareza dessas coisas. Agora sabemos quem somos. Isto é, passaram a ter maior

entendimento do que é ser um remanescente de quilombo nos dias atuais.

Como podemos observar, o reconhecimento da comunidade ¢ o marco de um
processo de tomada de consciéncia critica sobre a sua condicdo e, também, o inicio das
reivindicagdes. Antes dessas mobiliza¢des, os quilombolas ja apontavam as suas reais
necessidades, especialmente, aquelas que sdo de interesse da coletividade. Com a
palavra o quilombola Nuvem:

Enfrentamos muitas dificuldades por falta d’agua. A dgua era dificil
principalmente no periodo da seca. Como na comunidade néo tinha
poco, corremos atrds e fomos a Prefeitura. Eles mandavam um
poceiro, vinha procurava agua, perfurava o pogo num lugar, dava na
laje, em outro lugar dava na laje também. Nesse tempo, néo tinha
esse negocio de pocgo artesiano. Agora tudo mudou, 0 pogo artesiano

foi perfurado, e todas as familias recebem agua em casa. Estamos
correndo atras de outros beneficios para a comunidade.

Quanto a essas reivindicacOes, destaca-se a luta dos quilombolas para conseguir
a instalacdo da energia elétrica. Ela foi o vetor fundamental que contribuiu com o

processo de desenvolvimento socioecondmico e cultural das familias.
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[...] a energia foi em primeiro lugar na comunidade, depois que
chegou a energia, as coisas melhoraram muito mais, o primeiro
comeco foi quando chegou a energia, a gente tinha pogo manual,
puxava agua no balde. Com a energia colocamos uma bombinha
(AR).

A luta pela instalagdo da energia elétrica na comunidade Campina de Pedra
passou a ser necessaria, inclusive, como forma de manter as pessoas na localidade,
como relata o quilombola Vento: Muitas familias se mudaram porque ninguém queria
mais ficar passando por sérias dificuldades com a falta de energia elétrica. Essa luta
empreendida pelos remanescentes de quilombo gerou conquistas, pois atualmente todas
as residéncias possuem energia elétrica. Pode-se dizer que a energia elétrica além de
contribuir com a permanéncia das pessoas no local ela também possibilita o acesso dos
quilombolas aos bens de consumo. Com ela, adquirem utensilios domeésticos,
equipamentos eletrénicos que ajudam a elevar a producdo, além, é claro, dos aparelhos
de: radio, televisdo, computador, DvD e telefone. Ou seja, os quilombolas passaram a

consumir e a ter infraestrutura basica, melhorando, assim, as suas condi¢des de vida.

Essas conquistas sdo resultados das reivindicacbes dos quilombolas. Esse
processo reivindicatério contribuiu para inserir novos produtos no interior e fora das
residéncias. Isto &, o processo de instalacdo da energia elétrica trouxe maior comodidade
aos quilombolas. Essa comodidade se manifesta também na leveza das expressdes
fisicas. Isso, porque, antes da energia elétrica na comunidade, de acordo o0s
depoimentos, havia elevado esforco fisico. Os quilombolas tinham de pegar 4gua na
cacimba®®, lavar roupa no riacho, cortar as lascas de madeira no mato, trazer até a casa
para disponibilizé-las aos preparativos das refei¢Ges, transportar 0s mantimentos da roca
até as residéncias. O somatdrio desses esforcos resulta na fragilidade da salde,
principalmente, as fortes dores na coluna, pressao alta por conta do calor intenso e,

consequentemente, o envelhecimento precoce.

O acesso aos direitos basicos, resultado da luta pelo reconhecimento social, € um
passo em busca da conquista da cidadania. Compreendendo-a como um processo

dindmico, de incomodacéo, que foi sendo desenvolvido, a partir do engajamento e da

* Local onde esta localizada a mina d’agua. A cacimba, pogo de aproximadamente dois metros de
profundidade, jamais seca, por isso, os quilombolas utilizam essa 4gua para 0 consumo e 0s preparativos
das refeicoes.
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participacdo dos sujeitos no espago comunitario, concordamos com Mata (2006),

quando afirma que a cidadania se integra as a¢fes concretas dos sujeitos.

Com a cidadania construida a partir das demandas concretas, ela é valorizada
como um movimento ininterrupto das acfes que, ao obter resultados, no caso, o
reconhecimento social, dirigem-se a outras lutas que compdem o cenario de
transformacéo social que diz respeito as melhorias das condi¢des de trabalho e de vida
das pessoas, conforme se verifica nas narrativas dos quilombolas, quando perguntados
se apoiam as lutas em prol do reconhecimento da comunidade: Gosto da luta, sim. Pra
mim foi um grande apoio que eu senti. Eu tinha esse ‘engenhinho™* que era manual, ja
temos o elétrico e daqui mais uns dias pode ser um grupo maior, né, e deve vir mais

recursos pra gente trabalhar melhor, ressalta o quilombola Vento.

Para subsidiarem essas lutas e serem capazes de pleitear recursos junto aos
6rgdos de fomento, eles tiveram de criar uma organizacdo sem fins lucrativos,
denominada Associacdo dos Remanescentes de Quilombo de Campina de Pedra. Com o
CNPJ da Instituicdo em maos, a primeira atividade publica e politica foi o pleito do
reconhecimento. Depois disso, ja elaboraram, pleitearam e tiveram projetos aprovados

para a construcao de banheiros nas residéncias.

Corremos atras, conseguimos 0S recursos, mas quem gerencia € o
municipio. Ai complica porque fazem o que querem. Somos fiscais,
mas ¢é dificil fiscalizar sem estrutura e nem conhecimento. Quando os
agentes do Governo Federal me ligam, fico sabendo o que realmente
estd acontecendo e vou atrads, por exemplo, se eles falam que
liberaram o dinheiro, vou atras para providenciar a aplicacdo do
recurso na comunidade (SOL).

O depoimento do quilombola pode ser encarado como uma critica ao discurso
oficial: de que somos fiscalizadores dos recursos publicos, mas, na pratica, ndo sao
dadas as condicGes para efetivar o acompanhamento dos recursos publicos. Por isso,
eles aguardam as informagbes para, depois, agir. Isso ndo significa comodismo. E
cautela. Se ndo obtiverem as informacdes corretas, para, a partir delas, solicitar os
esclarecimentos, tal atitude pode afetar e constranger a agdo (CHAUI, 1986), mas, esse

é o0 processo de construcdo da cidadania. De fato, € o que ocorreu com o quilombola

* 0 Engenho que, antes, era movido por tracdo animal (eles denominam de engenhinho) passou a ser
movido por energia elétrica. A unidade transforma cana em seus derivados: aglcar, melado, rapadura e
aguardente.
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Sol: Chegamos la os gestores municipais diz tanta coisa, mas ndo aparece nem com 0

projeto, nem com a obra e, muito menos, com o recurso.

Essas acOes reivindicatorias dos quilombolas se fortalecem com a tomada de
consciéncia critica. A conscientizacdo do processo gera compromissos éticos e requer,
de igual modo, aplicabilidade correta dos recursos publicos. Como alerta o quilombola
Sol: N&o aceitamos que a governanca desvie 0 nosso recurso. Ja sofremos demais, nao
podemos passar por mais esse desgosto. Esse fazer o cidaddo “sofrer demais” ¢é tipico
das estratégias politicas autoritérias, visdes clientelistas que dominaram o cenario
politico no Pais por muitos anos. Essas a¢Ges politicas que visam aos proprios interesses
ndo coadunam com as “taticas” politicas que sdo negociadas, debatidas e que
representam o interesse do coletivo, pois 0s sujeitos que pensam as “taticas” politicas
visando ao coletivo tém postura diferente, como ressalta Sol: Queremos que a
comunidade cresca e se desenvolva. Nao pode pensar s6 em um, por isso, ao invés de

ter dois engenhos na comunidade, vamos unir e trabalhar junto.

A partir do comentario do quilombola, vale observar o alerta de Gohn (2008).

Para essa autora, a maioria das lutas dos grupos sociais surge a partir das suas proprias

especificidades, isto é, os quilombolas lutaram pelo reconhecimento, pela instalagdo de

energia elétrica, por moradia, pela construcdo de banheiros e estdo lutando pela

construcdo da fabrica de rapadura; enfim, ndo sdo projetos de sociedade (GOHN, 2008),

mas sdo “taticas” politicas, que agem “[...] lance por lance”, como afirma Certeau

(1994, p. 94), buscando resolver os problemas enfrentados pela comunidade Campina

de Pedra. Quando a comunidade debate, decide e assume que sdo essas as demandas a

serem solucionadas, o grupo trabalha junto, um ajudando o outro, como destaca Sol.

Na visdo da teoria social, essas lutam passam a ser de dominio coletivo. Sobre essas
acoes coletivas o quilombola Sol afirma:

[..] a luta é o principal da comunidade [...] através de minha

participacdo e a participacdo da comunidade € que a gente esta

realizando o sonho da comunidade, através de pesquisa, porque as

vezes 0 governo esta la em Brasilia e ndo sabe que a pessoa precisa

de uma moradia, que a pessoa precisa tomar uma &gua tratada, entdo

através das pesquisas que hoje a comunidade vem se desenvolvendo.

[...] Estamos lutando por aquilo que precisamos e ndo o que Nnos
colocam para fazer.
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E preciso ressaltar que a forca das “taticas” politicas e a luta por melhores
condigOes de vida ganharam mais dinamicidade com a interacdo dos quilombolas com
0s meios de comunicacdo e com as tecnologias. Os quilombolas da comunidade
Campina de Pedra entraram em contato com as experiéncias bem sucedidas de outras
comunidades; passaram a visitar as radios comunitarias para falar das mobilizacGes em
prol do reconhecimento da identidade quilombola e articularam, num trabalho de rede,
com diversas liderancas das demais comunidades quilombolas, as pautas conjuntas de

mobilizacdes e reivindicagoes.

O reconhecimento social justifica-se, também, pela luta em prol do direito a vida
digna. Por isso, concordamos com Gohn (2008). Para ela, o reconhecimento passa pela
efetivacdo de todos os direitos. Nessa proposta, 0 reconhecimento social esta
intimamente ligado a conquista da cidadania. A partir dele, ha uma redefini¢do dos
espacos sociais e de luta em favor da transformacdo social dos sujeitos. Além disso, o
reconhecimento social aciona o direito a memoria, fortalece a identidade, as préaticas
cotidianas (CERTEAU, 1994), e valoriza as tradigdes, 0s costumes, as crencgas, 0S
valores e a cultura local do grupo. Assim, compreende-se a cultura nos pressupostos
elencados por Geertz (1978) como uma teia de significados tecidos pelos proprios
sujeitos. Para ele, esses significados emergem da proépria realidade e tornam a cultura
“[...] ndo um ornamento da existéncia humana, mas uma condi¢do essencial para ela — a
principal base de sua especificidade” (GEERTZ, 1978, p. 33). Nesse sentido, a luta pelo
reconhecimento dos quilombolas é fundamental, visto que ndo é um ato de
ornamentacdo, mas de aprendizagem e de circulacdo de conhecimento, mesmo que essa
pratica seja ignorada pelas pessoas que ndao compartilham desses conhecimentos
(GEERTZ, 1978). Sobre isso, o quilombola Sol relata que muitos os acusam de que
lutamos pelo reconhecimento e assumimos a nossa identidade somente para receber os
beneficios do governo.

Nesse debate, discutimos, sobretudo, que o reconhecimento social como
circulacdo de informacgdes na comunidade Campina de Pedra possibilitou que os
sujeitos assumissem a sua condicdo étnica, e essa autoidentificacdo garantiu avancos
interna e externamente. Os avancos internos referem-se, especialmente, aos dialogos, a
tomada de consciéncia critica, a valorizagdo da sua histéria, do seu passado, da sua

memoria, a qual ajuda a fortalecer a identidade, as tradi¢fes, 0s costumes, as praticas
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cotidianas e a cultura local. Verificam-se os avancos externos a partir da certificacdo e
do reconhecimento publico da comunidade enquanto remanescente de quilombo. Essas
questBes sdo mecanismos de luta que auxiliam na conquista da cidadania, tema que sera
exemplificado no préximo subcapitulo. Nele, debateremos a dinamicidade da cultura e

da comunicacédo enquanto espacos fomentadores de praticas cidadés.

4.2 As articulacdes entre cultura local e cidadania: as mediacbes das praticas
comunicativas na comunidade quilombola

Apresentamos, até aqui que as praticas cotidianas dos quilombolas: caminhar,
trabalhar, rezar, conversar, habitar, consumir, sendo que algumas delas, foram alteradas,
em parte, apos a instalacdo da energia elétrica e das suas interacdes com 0s meios de
comunicacgdo social e com as tecnologias. Essa experiéncia incorpora a pratica cotidiana
de assistir a televisdo, resultando numa significativa producéo de sentido (GARCIA-
CANCLINI, 2007) verificada, especialmente, nas trocas sociais, nos rituais e no dizer a
palavra. A comunicacdo enquanto produtora de sentido orienta 0 modo de vida e o
comportamento humano (GEERTZ, 1978). O ser humano, como afirma Geertz (2008,
p. 33), precisa “[...] de fontes simbdlicas para encontrar seu apoio no mundo”. Essas
fontes simbolicas, dentre elas, as linguagens, tém potencial para criar mecanismos de
valorizacdo da cultura local.

O entendimento de cultura local ndo pode ser visto pelo viés normativo, que diz
respeito a uma concepgdo mecanica, privada e estagnada das coisas, mas deve ser
compreendido como processo de acbes publicas produzidas pelos membros que vivem
numa comunidade (GEERTZ, 1978). De acordo com Laraia (2006), a cultura local
opera num ritmo mais lento e, as vezes, é quase imperceptivel ao observador, mas ela
existe. Nesse sentido, algumas pessoas, sobretudo, a elite consideram as agdes locais
como inferiores e sem valor simbolico. Mas essa visdo ndo corresponde a realidade dos
remanescentes de quilombo. A cultura local e as préticas cotidianas e comunicacionais,
aqui definidas como comunicagdo dialogica, abrangem: gestualidades, dancas, ritos,
mausicas, crencas dos quilombolas da comunidade Campina de Pedra, sendo tais praticas
diversificadas, plurais e ricas de significados.

A relacdo entre praticas cotidianas e comunicacionais ocorre a partir da

valorizagéo e do reconhecimento das tradi¢Ges, do modo de vida, dos costumes, como
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elementos essenciais para manter a resisténcia do grupo. Por isso, levamos em
consideracdo a critica formulada por Sousa Santos (2007). De acordo com ele, ainda
hoje temos sérias dificuldades de reconhecer as experiéncias locais, suas diferengas e 0s
sujeitos que preservam a cultura local como nossos iguais. Algumas pessoas fazem
questdo de manter distancia dessas realidades. Para superar esse pensamento
hierarquizado em relacdo a cultura, Sousa Santos (2007) sugere ampliar e melhorar as
nossas lentes de observacdo, para enxergar as pluralidades de praticas culturais e a
diversidade de costumes como essenciais aos seres humanos, incluindo as praticas
cotidianas ditas periféricas. Assim, reconheceremos, com respeito, as diferencas e as
mudancas culturais a partir do que o autor denomina de sociologia das auséncias.

A sociologia das auséncias reconhece a dinamicidade da cultura existente no
interior das sociedades menos complexas, por exemplo, numa comunidade quilombola
onde vivem vinte e seis familias. Mas essas experiéncias culturais ndo devem ser
descartadas. Nem se desconsidera as suas praticas cotidianas e comunicacionais, ao
contrario, o papel da sociedade é a de incluir o que estd sendo produzido por esses
sujeitos, mesmo que essas praticas sejam invisiveis para a realidade hegemonica. Como
menciona Sol: Estamos lutando pelos nossos objetivos, mas sempre vem aqui pessoas
que ndo tem compromisso com a gente e tenta fazer o que eles querem e ndo o que a
gente deseja. A tentativa de dizer o que é melhor para o outro, desconsiderando a
cultura local, os seus conhecimentos é resquicio desse pensamento que inferioriza o
outro como garantia de conservacdo do status quo.

Vale mencionar um fato ocorrido na comunidade que retrata essa situagdo. O
pesquisador acompanhou, em julho, periodo de inverno, o repasse que o Governo
Federal fez de cobertores, filtros e outros utensilios para as comunidades quilombolas
do municipio de Poconé, mas esse repasse gerou mal-estar entre as familias porque ndo
era aquilo que eles estavam esperando, nem precisando. Conforme registro do Caderno
de Campo (25/07/2012):

O Governo Federal acaba de enviar para a comunidade Campina de
Pedra um caminhdo contendo cobertores e filtros para serem
distribuidos entre as familias das 33 comunidades quilombolas, mas
elas questionam: ‘eles estdo la em cima e ndo sabe 0 que a gente quer
e nem precisa’. Nesse calor, nem se usa cobertor. E eles dizem: ‘nos
queremos oportunidade e espago para trabalhar’. Porque, para eles, a

renda gerada com o proprio suor pode adquirir os produtos que eles
realmente necessitam.
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Esse fato demonstra o que afirma Sousa Santos (2007, p. 8): “[...] cada realidade
cultural e social tem sua logica interna” e ¢ importante reconhecer essas logicas
enquanto elementos produtores de sentido que fortalecem as praticas cotidianas e
comunicacionais e também auxiliam nas transformacdes pelas quais, nesse caso em
especifico, passam os sujeitos da comunidade Campina de Pedra. As transformac6es sao
resultados das experiéncias cotidianas, das interagdes com a midia, incluindo suas
relagbes com outras culturas. Sobre isso, sdo expressivas as palavras do quilombola
Nuvem:

O prefeito do municipio é da direita e contra a classe trabalhadora,
mas ndo deveria interessar o lado partidario, 0 que interessa é que a
classe politica deve estar voltada para o social. Se ndo faz por nos é
porque falta entender a politica social. O momento em que eles

entenderem a politica social voltada a classe trabalhadora, as coisas
melhoram.

Pode-se dizer que essa consciéncia critica foi sendo construida ao longo de uma
trajetdria formativa em busca de projetos coletivos, fazendo frente, especialmente, as
estratégias oficiais de marginalizacdo. Essa formacdo é resultado dos contatos com os
movimentos sociais, com as instituicbes publicas, com as liderancas religiosas ligadas
as CEBs, que assumiram a funcdo de organizar a sociedade civil e de ser meio de
constituicdo do povo como sujeito historico. Desse conjunto de fatores € que podemos
dizer que o ser humano é um ser inacabado (FREIRE, 2005) e, segundo Geertz (1978, p.
33), “[...] com habilidade permanente de aprender”. Isso, porque, em todos esses
encontros, em diferentes espacos culturais e comunicacionais, foram socializadas
diversas aprendizagens, gerando muitos conhecimentos transformadores ou, na
expressdo de Freire (2005) e Gohn (2008), conhecimento que aponta para outras
possibilidades de relagdes sociais.

Essas aprendizagens contribuiram para o fortalecimento da historia do grupo, da
organizagdo propria da comunidade e das manifestacdes da cultura local. Os
quilombolas da comunidade Campina de Pedra expressam a cultura local de diferentes
formas: na preservacao das crencas, das devogdes religiosas, da linguagem popular, das
dancas, das mausicas, da gastronomia. Entre as praticas da cultura local, a “festa de

santo” merece destaque, pois, mesmo Sendo um evento esporadico, gera acdes
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cotidianas, especialmente, quando os devotos cuidam, durante o ano, da engorda do

porco, da galinha, animais que sdo ofertados aos festeiros.

A festa € celebrada em julho de cada ano, mas, para a realizacdo desse evento, 0s
quilombolas envolvem-se intensamente com as suas atividades, que requerem pois
requer planejamento e organizacao. Eles contam com a ajuda dos moradores locais e de
outras pessoas das comunidades vizinhas; além disso, as pessoas que moram nos centros
urbanos, as quais tém algum grau de parentesco, também, colaboram na preparacao e na
divulgacdo do evento, lembrando que na maioria das vezes, essa divulgacdo ainda é
realizada individualmente, uma espécie de convite oral, demonstrando, nesse processo,
a importancia da comunicacdo face a face. Recentemente, os quilombolas adotaram
nova tatica: o convite impresso contendo informacGes gerais sobre a festa para serem

lidos ao final das reunides, dos encontros de reflexdes e dos cultos dominicais.

Além de divulgar o evento é preciso, segundo o comentério deles, pér a mdo na
massa. Para executar as tarefas, eles se dividem em grupos, conforme a habilidade de
cada um. Por exemplo, o grupo responsavel pela decoracdo do ambiente e do altar do
santo chega, na sexta-feira, munido de cola, fios, tesouras, papéis de diversas cores,
panos brancos e verdes, além das folhas de bacuri®®, planta tipica da regido. Logo de
manhd, ja se percebe a mudanca. As pessoas pdem em préatica as técnicas artisticas que
aprenderam na escola e também, o passo a passo dos trabalhos em arte de papéis
apresentado nos programas de televisdo. Cada um usa a criatividade para enfeitar o
saldo e o altar do santo, dando harmonia visual ao local. A Figura 13 apresenta o altar
de Séo Sebastido.

% E uma planta com muitas folhagens. As folhas eram utilizadas pelos quilombolas para cobrir as casas.
Nas festas, elas sdo colocadas numa parede préxima ao altar do santo como prote¢do contra o vento, de
forma que elas evitam que as velas que iluminam o altar se apaguem durante as oracdes.
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Pdem-se, no altar, as imagens dos santos, a coroa, as bandeiras, as velas, 0s
tercos, os fogos de artificio, entre outros enfeiteis. Eles sdo utilizados pelos devotos
durante a procissdo. Percebe que ao lado do altar, hd uma viola de cocho®. Fica
disponivel aos cantadores de cururu®, pois s&o eles que organizam, através do canto, a
procissdo. Permanece, também, durante o periodo da festa, aos pés do altar, garrafas de
licores, de cachaca e de vinhos. De acordo com os devotos, essas bebidas servem para
alegrar o ambiente. Além do enfeite do altar, o grupo responsavel pela decoracéo
organiza o saldo de danca, enfeita 0 mastro de bambu, que mede aproximadamente 5
metros. O mastro enfeitado recebe, na noite da festa, a imagem do santo, as flores, 0s
ramos e a coroa e a partir do momento que a imagem do santo estiver no alto, huma

demonstracdo de boas vindas aos devotos, iniciam-se os ritos festivos.

Outra equipe que ajuda no processo de organizar a festa sdo os tiradores de fuba
de milho. Nove dias antes da festa, a equipe deixa cerca de 60 quilos de milho de molho
n’agua. Em dois dias consecutivos, as pessoas trocam as aguas do produto, até garantir

>! Instrumento musical confeccionado pelos préprios quilombolas. As madeiras utilizadas para confecgo
da viola de cocho sdo: mangueira, ximbuva e Figueira. Para as cordas da viola, antes utilizavam tripa de
macaco ou ourigo, mas atualmente usam linha de pesca.
> Na sua grande maioria, 0s homens, com suas violas de cocho e 0s ganzés, garantem a cantoria e a danca
para os santos homenageados, a procissdo e o levantamento do mastro com a bandeira do santo.
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0 seu amolecimento. Pronto para o milho ser transformado em fuba, a equipe se relne,

numa residéncia que tem pildo

e méo de pildo, utensilios utilizados pelos quilombolas
para tirar casca de arroz, por exemplo. A festeira esclarece: A gente soca o milho até
ficar bem fino. Quando conseguimos coar numa peneira bem rala, esse é o ponto para
fazer a massa do biscoito. Ap0Os esse processo, a equipe se reline novamente, na sexta-
feira, no local da festa, para amassar, enrolar e assar o biscoito. Nesse dia, o trabalho
comunitéario é intensificado, gerando um fluxo comunicativo entre 0os membros das
equipes. Esse trabalho se realiza da seguinte maneira: enquanto duas mulheres amassam
0s biscoitos, 0 maior nimero de pessoas enrola o0s biscoitos que, apos essa tarefa, ficam
disponiveis aos assadores. Por conta da elevada temperatura no fogio de tacuru®*, os
homens sdo 0s responsaveis por esse servigo. Para aproveitar bem os recursos materiais,
no caso, o fogdo acesso, outras equipes, do p&o e do bolo de arroz®®, por exemplo,

também aproveitam esse momento para executar suas funcdes.

Outra atividade que mobiliza diversas pessoas sdo os preparos das refeicoes®:
almoco e jantar, de sexta-feira a domingo, além da tradicional feijoada na segunda-feira.
Vale dizer que em todas essas atividades, ha envolvimento e colaboracdo de diversas
pessoas, mobilizando os membros da comunidade e formando o trabalho em equipe.
Ressalta-se, ainda, que as diversas atividades em que se envolvem na festa mobilizam
diversos nucleos familiares. Uma familia fica responsavel pela coleta da mandioca;
outra, pela confeccdo de doces, de modo que, aos poucos, em forma de doacdo e
agradecimento as gracas recebidas, os produtos vdo sendo ofertados ao santo padroeiro.
Fica expressa nos rostos das pessoas a alegria, conforme o quilombola declara: Pelo
bom ano que vivemos. Além da solidariedade, da cooperacdo, da partilha e
demonstragdo de unido entre 0s membros da comunidade. Por isso, 0 devoto constata

que: Se ndo tivesse colaboracédo da comunidade ndo conseguiria fazer a festa.

A festa de santo, promovida pelos remanescentes de quilombo, é o evento que

por um lado traduz a religiosidade e, por outro, desperta os valores humanos: a

53 Talhado de madeira, com perfuracéo redonda ao meio. Tem vérias finalidades, limpar arroz, amassar
carne para fazer pagoca de carne seca, diversos tipos de fubas: milho, mandioca, arroz; mas para isso deve
possuir o méo de pildo, pega talhada também da madeira.
>*E um fogdo de lenha tendo, como base, pedras e rebocado de barro. Para assar os biscoitos, eles
aquecem o fogdo com brasas e quando percebem a elevada temperatura, retiram as brasas e pdem as
travessas de biscoitos, paes e bolo de arroz.
>S40 servidos sempre nos café da manha, eles denominam esse momento de quebra-torto.
°® Os alimentos s&o oferecidos gratuitamente aos festeiros.
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cooperacdo, a solidariedade e a partilha. Eles sdo reforcados pela forte lembranca do
passado que tém impacto no presente. Isso ocorre quando eles afirmam: Essa tradi¢ao
foi passada de pai para filho, isto €, ensinam e aprendem as praticas da cultura local.
Para Chaui (1986), o passado que se une ao presente € a esséncia da cultura, uma vez
que, a lembranca ajuda a preservar o passado. De modo mais direto, Geertz (1978, p.
37) afirma que “[...] homens sem cultura seriam monstruosidades incontrolaveis, com
muito poucos instintos utéis, menos sentimentos reconheciveis e nenhum intelecto”. Ou
seja, dependemos de fontes culturais para transmitir: conhecimento, crenca, costume,

tradicdes e valores.

Pode-se dizer que a festa realizada pelos quilombolas se renova, principalmente,
através das trocas sociais entre as pessoas que participam do ritual. Isso, porque 0s
quilombolas criam um ambiente comunitario no qual um ajuda o outro, e todos se
esforcam em prol do coletivo, da afirmacédo da identidade e da manutencao da tradicéo,
que pode ser vista como uma pratica ndo s6 comunicacional, por uni-los entre si e
promover as interacdes aproximadas, a comunicacgdo-verbal e ndo-verbal, mas também
como uma cultura de resisténcia, pois a matriz das tradigdes herdadas pelos
antepassados ndo € abandonada. Conforme Ortiz (2006, p. 33) a festa pode promover
“[...] um padrio cultural sem com isso implicar na padronizagdo” das pessoas, uma vez

que ela abarca a temporalidade, 0 espaco e 0 momento histérico.

A realizacdo do evento tradicional é a marca da resisténcia cultural, visto que
mantém, no interior da comunidade, sua prépria cultura, mesmo que incorporem alguns
elementos da cultura externa, mas ndo se rendem a todas as influéncias sociotécnicas.
Essa apropriacdo da cultura externa, Garcia-Canclini (2008, p. XXIX) denomina de
hibridacéo, que significa mistura intercultural “[...] ndo s6 as combinagdes de elementos
étnicos e religiosos, mas também a de produtos das tecnologias avancadas e processos

sociais modernos e pds-modernos”.

Nessa perspectiva, Cardoso de Oliveira (2006, p. 36), trabalhando com os povos
indigenas, identificou que ¢ possivel manter a tradi¢ao ¢ “[...] a identidade étnica
mesmo quando o processo de aculturagdo em que as etnias estdo inseridas tenha
alcangado graus altissimos de mudanga cultural”. Observacao ¢ valida para 0s

quilombolas, pois,
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[...] em todo lugar a tradicdo, estava acabando entendeu? E com isso,
se vocé, por exemplo, resolve que néo vai fazer a festa, isso ja vai bem
dizer acabando. Ai a gente gosta e tem muita devogdo pelo santo,
entdo vamos continuar. Com isso, a tradi¢cdo em vez de acabar, vai s6
fortalecendo (VENTO).

Portanto, a “festa de santo” ndo estda imune as mudangas externas (FANTIN,
1998), as misturas interculturais provocadas pelos meios de comunicagio (GARCIA-
CANCLINI, 2008), a festa esta em construcdo, por isso pode, a cada ano, incorporar
novos elementos de outras tradigOes culturais. Os quilombolas lembram que antes a
“festa do santo” era celebrada no dia, mas agora nao tem como fazer no dia do santo;
por isso, optam pela realizacdo do evento no sadbado mais proximo, permitindo a
participacdo dos moradores da propria comunidade e, também, das pessoas que

trabalham fora.

Outro elemento importante da cultura local quilombola se refere aos costumes e
as praticas de cura que, no passado, antes da instalacdo da energia elétrica, da presenca
dos meios de comunicacao e do acesso a outras tecnologias, eram bastante difundidas na
comunidade. Assim relata a quilombola Ar: Tive treze filhos, todos em casa e cuidando
com cha caseiro e com benzecdo. Ou seja, as praticas de curas sdo baseadas no
conhecimento das rezas e no uso das plantas medicinais, que, em diversos casos, ocorre

antes do tratamento com a medicina tradicional.

A parteira da comunidade relata que recebeu os ensinamentos dos mais velhos.
Pessoas com mais experiéncias, através da comunicacdo dialogada, transmitiam a
técnica, ensinavam diversos tipos de chas e o0 modo de cicatrizacdo do umbigo dos
recém-nascidos. A parteira, em suas narrativas, disse que usava uma quantidade minima

do pé da casinha dos marimbondos para ajudar no processo de cicatrizacao.

[...] agora a pessoa que tem uma crianga, vai pro hospital e a
enfermeira ndo deixa usar essa técnica [..] pra fazer s6 se a
enfermeira ndo vé. N&o deixa curar o umbigo com o que sabemos e
com os remédios do mato. Ta ficando muito diferente agora. Ai que
fica a crianca toda vida pra cair o umbigo agora, antes nao
demorava, de 3 dias j& tava caindo, 3 dias curava bem direitinho.
Muita gente hoje ndo acredita mais, como essa comadre que trabalha
no posto de saude, ndo adianta nem fald, ndo acredita, por que fala
no barro de marimbondo diz que vai d& tétano. N&do deixam de jeito
nenhum, eu falava, se fosse dé tétano, o mundo inteiro ndo existia.
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Esses que ta vindo do hospital t& dando muito mais problema
(Parteira da comunidade).

Outra tradi¢cdo cultural na comunidade € a benzecdo. A benzedeira da
comunidade disse que 0s “mais antigos” lhe passaram a oragdo, € ela descobriu que
tinha o dom da cura, quando passou por uma experiéncia de enfermidade:

[...] numa tarde sai pra corta lenha. Assim que comecei a bater o
machado, senti esse negdcio aqui na banda de dentro do meu pé. Vi
que era o bichinho®, peguei a sacola, o0 machado, caca daqui, dali,
até achar o bichinho, fui lutando até matar e voltei pra casa. Aguentei

chegar s6 na porta do terreiro da casa da dona que benze. Ela me
mandou entra e ja foi me benzendo e me dando remédio.

Com esse episddio, depois de curada, ela quis aprender a oragdo para ajudar as
pessoas enfermas da comunidade. Solicitou a oracdo da idosa e recebeu o papel escrito
gue continha também os nomes das folhas, cascas e raizes, indicando a utilidade de cada
um dos remédios fitoterapicos. Percebe-se que a transmissdo dessa tradicdo cultural
ocorre quando o benzedor atinge a velhice: Ela me entregou um papel escrito com a
oragao.

Tinha remédio que eu podia pegar pra fazer, ensinar quem vinha
trazer crianga pra benzé, ai eu ensinava. E, desde que participei a
benzé, as pessoas ficavam atras de mim. Arruind uma crianca, vinha

aqui. Olhe, aqui ja chegou crianca desmaiada, mas com a oragao e 0
remédio melhoraram.

As palavras da oracdo devem ser pronunciadas, de acordo com a quilombola:
Apenas quando houver necessidade, pois, caso sejam ditas a esmo: ela néo faz efeito.
Também compde o processo de cura, de acordo com a benzedeira, 0 uso adequado das
plantas medicinais. As mais utilizadas sdo: fedegoso, folha de laranjeira, angélica,
malva, arnica, entre tantas outras. Vale ressaltar que, nesse processo, a oralidade é
fundamental porque, além de diagnosticar, deve-se ensinar o uso correto das folhas, das
sementes e das raizes. A benzedeira explica o0 passo a passo de como se deve preparar 0

remédio, além dos cuidados com os possiveis efeitos colaterais. Ela age como

> Quando a cobra morde a pessoa, os quilombolas evitam dizer que o nome da cobra, dizem: “o bichinho
me pegou”. Acreditam que, ao falar o nome o veneno age com mais intensidade no corpo da pessoa.
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educadora, porque também incentiva as pessoas, dependendo do caso, a procurar um

posto de salde para continuar o tratamento.

Nesse sentido, ndo se pensa a benzecéo isoladamente, mas antes de procurar o0s
recursos da medicina tradicional, deve-se fechar o corpo. Porque, por exemplo, o0 peito
aberto e o quebrante estdo ligados ao sangue ruim, e quem causa esse mal sdo pessoas
distantes socialmente, que n3o tém vinculo de parentesco: E gente mais longinho. Por
isso, 0 ato de benzer tem ritual proprio. N&o se pode benzer o peito aberto a qualquer
hora, apenas durante a luz do sol, como revela a quilombola, é mais recomendado até
ao meio-dia. Do mesmo modo, ocorre com o quebrante. N&o se pode realizar o ritual a
noite, pois o quebrante é causado pelo mau olhado de alguém que tem sangue ruim. Por
iss0, 0 sangue é um importante elemento para os quilombolas, tanto para compreender o
ocorrido quanto para manipular os processos de enfermidade. Nesse caso, 0 sangue
classifica as pessoas: boas ou ruins e, também, tem a capacidade de identificar o estado

de salde ou doenca de cada uma.

Além da benzecdo e dos usos das plantas medicinais, outra pratica expressiva da
cultura local é a danca do siriri®®. O siriri é uma mistura de danca indigena e negra na
qual duas pessoas dao o ritmo acelerado batendo no “mocho de couro” ou bruaca®. As
batidas se sintonizam com a melodia que uma dupla de cantores entoa. Os dancarinos
gingam o corpo e respondem animadamente ao que 0s musicos estdo cantando. Por
exemplo, os musicos cantam ndo vai ai, 0os dancgarinos respondem gue escorrega e cai.

Assim, constroi-se a letra numa sintonia entre musicos e dancarinos.

Na danca, o uso da linguagem corporal, associada a musica dos tambores,
mantém a alegria, a autoestima, a unidade e, para alguns casais, pode ser 0 momento de
emitir sutilmente o charme e a tentativa de conquista; alem, é claro, de revelar as
habilidades de cada um dos participantes. A danca é dindmica e interativa, existe uma
grande interacdo entre quem canta e toca e 0s dancarinos, pois séo eles que respondem
as estrofes das musicas. Como as letras das musicas sdo de improviso, eles permanecem

0 tempo todo atentos a evolugdo do enredo e a alegria manifestada pelas gestualidades.

**Nao hé& consenso sobre a origem do vocabulo e da danga, mas é fato que as pessoas a consideram como
importante momento de encontro e de alegria nas festas da comunidade.
*> 0 mocho, também denominado pelos quilombolas de bruaca, é um banco de percussdo revestido de
couro de boi ou o couro de boi enrolado num latdo de 20 litros. Quando os tocadores batem com as
baquetas de galho de goiabeira, emitem 0 som que d& o ritmo a danca do siriri.
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Na danca do siriri, € perceptivel a diferenca entre o estilo de dancar dos adultos e o das
novas geracdes. Os adultos valorizam a corporeidade, isto &, o corpo é a expressdo da
comunicagdo, inclusive, entendem que esse momento, além de despertar alegria,
sensualidade é também um momento de lazer e de respeito a tradicdo cultural. A danca,
para os adultos, € 0 momento em que comunicam as suas reivindicacdes através da
masica: A ema ndo pode voar, porque atira nela, demonstrando a preocupagdo com a

extingdo de uma das aves da regido.

A danga do siriri, preservado na comunidade Campina de Pedra, tem sido
bastante divulgada na regido. Com a divulgacdo, os quilombolas recebem diversos
convites para se apresentarem nos eventos de 6rgaos publicos no municipio e em outras
administraces do interior do estado. E nesses espacos que os quilombolas encontram
alicerces para reforcarem, através da danca, as suas lutas histéricas em prol da conquista
da cidadania. Essa visibilidade s6 foi possivel por conta dos meios de comunicacao,
como recorda o quilombola Sol: A emissora veio aqui nos filmou e, depois que
passamos na televisdo, comegamos a receber convite para ir apresentar o siriri fora

daqui, ou eles vém aqui pra nos conhecer.

Além disso, conseguem apoios importantes para ajudar a preservar essa cultura,
uma vez que ampliam suas redes de contatos externas. Atualmente, os quilombolas se
preocupam com o cultivo da danca e com a valorizacdo dos mdsicos que tocam o
“mocho de couro” e cantam. Por isso, eles incentivam as criangas que tém habilidade
para a arte e a musica a apreenderem os toques, ja que, na comunidade, existem apenas
duas duplas que tocam e cantam. Considerando que é uma atividade que exige esforgo
fisico da dupla, eles normalmente mantém o ritmo entre 15 e 20 minutos, ou seja, se for
uma festa somente de cururu e siriri, as pessoas nao aguentariam manter o ritmo durante

toda a noite, a menos que tivessem outros pares de tocadores.

Entretanto, ndo basta querer, tem de ser afinado para cantar e ter ritmo para tocar
0s mochos de couro. Como nédo houve, por muito tempo, incentivo a aprendizagem da
danga, ela, aos poucos, foi sendo substituida pelos ritmos regionais como o rasqueado e
o lambadao cuiabano, além, € claro, das masicas eletronicas.

[..] a cultura depende muito da persisténcia, tem que persistir,

persistir, persistir no que é nossa cultura [...] a nossa cultura hoje
esta sendo debatida muito [...] nés estamos perdendo a nossa cultura
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por intermédio do lambad&o, do vaner&o e de outros tipo de cultura,
porque eles, persistem muito mais do que nés, e ai faz n6s perder a
nossa, que é a cultura do siriri, do cururu, a danca do S&o Gongalo e
vérias outras forma que nos usava de antigamente (NUVEM).

E possivel perceber que a danca do siriri, praticada na comunidade e apreciada
pela populacdo poconeana, passou a ser valorizada pelos quilombolas e, também, pela
populacdo mato-grossense. Segundo o quilombola Sol:

[...] a gente esta ensinando eles a dancar pra ndo perder o valor da
cultura, e isso tava esquecido e hoje ndo, estamos reivindicando a
nossa cultura [...] as comunidades quilombolas todas tém a sua
cultura, s6 que existia abandonado, era esquecido, e hoje a gente ta

fazendo a nossa reivindicacdo e ta voltando a valorizar a nossa
cultura.

Para consolidar essa pratica na comunidade, os adultos ensinam os toques dos
tambores as criancas que demonstram aptiddo a mdsica e valorizam o modo de cada um
se manifestar no momento da danca. Os resultados dessas aprendizagens sdo as

apresentacdes do grupo nas demais comunidades, conforme mostra a figura 14.

Grupo de danca do Siriri

Para Grando (2007), a valorizacdo dessa tradi¢do cultural pode ser considerada

uma “tatica” contra o que Freire (2005) denominou de invasdo cultural, exercida por
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uma elite que considera as agdes culturais das classes populares como inferiores, sem
valor e sem estética, 0 que representa pouco ao conhecimento. Martin-Barbero (2006)
entende, também, que a alternativa é pelo viés da valorizagdo “[...] ha quem suspeite
dessa valorizag¢ao” (p. 287), essa suspeita s6 tem fundamento quando “[...] se faz cultura
enguanto ndo se pode fazer politica”. Mas, para Martin-Barbero (2006, p. 287) tem uma
diferengca que merece destaque é que a valorizagdo da tradicdo e da cultura ajuda a
formar sujeitos conscientes, cidaddos atuantes e, também:
[...] novas formas de rebeldia e resisténcia. Reconceitualizagéo da
cultura que nos confronta com essa experiéncia cultural que é a
popular, em sua existéncia multipla e ativa ndo apenas na meméria do
passado, mas também na conflitividade e na criatividade atual. Pensar

0S processos de comunicagdo nesse sentido, a partir da cultura,
significa deixar de pensa-los a partir de disciplinas e dos meios.

Ao aproximar a danga, nesse caso, a comunicagao corporal com a tradicéo ligada
aos seus antepassados e com a memoria do grupo é como se 0s remanescentes de
quilombo se preparassem para revelar a sua propria histéria, transmitindo, com alegria,
0s movimentos do corpo e anunciando que essa € uma “[...] agdo cultural para a
liberdade” (FREIRE, 2005, p. 60). Através dessa pratica comunicacional, o0s
quilombolas resistem as estratégias de invasao cultural (FREIRE, 2005). Com isso,
experimentam, na sutileza dos gestos, a liberdade, a unido entre os sujeitos, a forca da
resisténcia e as trocas sociais. A preservacdo da danca na comunidade tem funcéo
libertadora, j& que eles mantém uma pratica cultural, mesmo diante das misturas
culturais — hibridacdo — (GARCIA-CANCLINI, 2008), apresentadas pelos meios de
comunicacdo de massa, principalmente as producdes com a intencionalidade de manter

0 status quo e ndo permitir que as pessoas sejam sujeitos das suas préprias criacoes.

O siriri é uma manifestacdo cultural que possibilita a cada pessoa expressar a sua
criatividade no movimento do corpo. Sdo praticas comunicacionais de pertencimento da
cultura local, em que se valoriza a historia, 0 cotidiano e as experiéncias de vida em
comunidade, constituindo-se numa forca contra as estratégias de producdo hegemonica
(PAIVA, 2007) e solidificando o movimento corporal como ato de comunicagéo, de

integracdo social na comunidade e de aprendizagens. Por isso, eles afirmam que:
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[...] o siriri e o cururu € uma tradicdo que vem dos antigos, [...] ndo
foi feito hoje, o cururu e o siriri é passado de pai pra filho. Essa nossa
tradicdo € a nossa alegria e o divertimento que é muito respeitado
entre nos (SOL).

A danca exige muito esforco fisico, porque o movimento corporal € intenso. O
siriri pode ser dancado de duas formas: em roda ou em duas fileiras e, ao fundo, 0s
tocadores do instrumento denominado por eles de mocho ou bruaca, como pode ser

observado na figura 15.

Dancgarinos e tocadores do Siriri

De um lado, ficam os homens e, do outro, as mulheres. Dé-se o inicio da danca
com um dos homens aproximando-se de uma das mulheres. Aproxima-se, faz a
reveréncia, inclinando levemente o corpo para frente e retirando o chapéu da cabeca, em
um ato que parece “pedir permissdo” a dama para o inicio da danga. ApOs esse
encontro, de forma alternada, as pessoas aceleram 0s passos, 0 gingado e cantam

alegremente a cancdo que da ritmo a danca.

Na danca, o uso da linguagem corporal e a expressividade dos gestos vinculam-
se a comunicacao primaria (BAITELLO, 2000), pois, de acordo com Baitello (2000, p.

2), “[...] cada gesto diz o que diz porque ¢ resultante de uma historia, de interagdes e de
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interferéncias”. O corpo, associado ao som dos tambores, comunica alegria, gera auto-
estima, unidade entre o grupo e mantém as tradicbes na comunidade. O uso da
linguagem corporal também revela habilidades. Por exemplo: quem toca 0s “mochos de
couro” demonstra a sua aptiddo para a musica, pois, aléem de tocar, cria a letra da
musica. Na danca do siriri, duas pessoas compdem espontaneamente a letra musical que
é cantada durante a danca, e a melodia vai se adaptando as sonoridades do ambiente.
Esses sons séo emitidos pelos cantores e pelos tocadores do “mocho de couro”, da viola
de cocho e outros instrumentos. Por isso, existe uma grande interacdo, por meio da
mausica, entre os cantores, tocadores e 0s dancarinos, porque sdo 0s dancarinos que
respondem as estrofes musicais e por ndo conhecerem previamente essas letras, ficam

sempre atentos a evolucédo do enredo.

Durante a evolucdo da danga, é perceptivel a diferenca entre o estilo de dangar
dos adultos e o da juventude - os gingados dos jovens sdo misturas entre a cultura afro e
0 que eles assimilam das influéncias dos meios de comunicacéo; ja o ritmo dos adultos é
mais compassado. Mesmo com essas diferencas, a comunicagdo corporal expressa como

afirma Davis (1979, p. 48) “[...] a marca da cultura e funciona como assinatura pessoal”.

Quanto a danca do “siriri” como sendo a marca da cultura quilombola, pode-se
dizer que a mensagem transmitida atraves do “siriri” é a resisténcia, a valorizac¢do da
memoria e do pertencimento ao lugar. Essa valorizagdo € comunicada tanto para o
interior da comunidade quanto para a sociedade em geral. Mas, nem por isso, ela deixa
de ter também outras funcionalidades. Por exemplo, a quilombola compreende esse
momento como um espago para exercer atividades fisicas e conquistar qualidade de
vida, como relatou uma dancarina durante o ensaio: Aqui na comunidade ndo tem
espaco para fazer exercicio fisico, entdo, aproveito este momento para manter a nossa
cultura, fazer exercicio, encontrar com as pessoas e estar bem comigo mesma. Para

outra quilombola, a danc¢a: ajuda a esquecer dos problemas.

Para Berge (1986, p. 26), o corpo age conforme as emogdes pessoais. E, atraves
da danca, “[...] conhecemos o nosso corpo, aprenderemos a amar-nos de forma que
estaremos prontos para competir com as diferengas que a sociedade traz”. Esse

potencial comunicativo da danga revela que essa manifestacdo cultural, além de suprir a
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caréncia do lazer na comunidade, gera vinculos e ajuda na formagdo da propria
identidade.

Dessa forma, a danca e a masica sdo formas coletivas de expressdo da cultura,
dos saberes locais e da memoria coletiva dos quilombolas. Ao aproximar o ritual da
danca da memoria, os remanescentes de quilombo revelam: conhecimentos, valores,
costumes, saberes e experiéncias sobre o mundo. Ou seja, a danga e a musica como
pratica comunicativa possibilitam fortalecer a sua propria historia, anunciando, por meio
dos gestos e sonoridades, as lutas e conquistas e, denunciando, também, as dificuldades
que vivenciam no dia a dia. Denunciam, ainda, as estratégias de imposicdo e de
dominacdo, pois, a danca tem a funcdo “tatica” de reivindicar os proprios espacgos e ndo
permitir que as estratégias hegemonicas apresentadas pelos meios de comunicacdo de
massa, principalmente, as produgdes pensadas e criadas para manter o status quo,

tenham o total predominio na vida comunitaria.

Para preservar essa tradigdo do “siriri” e do ‘“cururu”, os remanescentes de
quilombo estimulam as geracGes mais jovens a aprender essa pratica cultural. As
criancas sao incentivadas a aprender a dancar e a cantar. Esses ensinamentos ocorrem de
diferentes formas. Aprendem a manusear 0s instrumentos musicais, tais como: a viola
de cocho, o ganza e o mocho, bem como, ensaiam 0s gingados. Para isso, criaram um
grupo de danca na comunidade, com a finalidade de valorizar e manter essa cultura

local.

O grupo de siriri foi criado para ajudar a preservar a nossa tradicéo
cultural. E, hoje j& conseguimos divulgar a nossa cultura em diversos
lugares do nosso estado, isso nos deixa bastante confiante, porgque
estamos dando oportunidade para o0 nosso pessoal conhecer outras
culturas e eles nos conhecerem também (SOL).

O grupo de danca passou a realizar diversas apresentagcdes culturais a convite
das autoridades do municipio e, também, de outras cidades do estado de Mato Grosso.
Com isso, a comunidade passou a ter visibilidade social e comunicar as suas agoes fora
da comunidade. Essa visibilidade desperta interesse da populacdo mato-grossense,

porque querem conhecer o modo de vida e as organizagOes sociais internas dos
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quilombolas da comunidade Campina de Pedra, o que contribui para preservar a cultura

e fortalecer a identidade étnica. Conforme constata o lider comunitério,
[...] depois que a gente passou a trabalhar a volta da nossa cultura,
cada pessoa que faz sua pesquisa, primeira coisa que ele procura é o
grupo de danca, a valorizacdo da cultura, ai a gente comeca a contar.
Aquela imagem que a gente fez com a TV Record, a gente sentiu
firmeza, porque o Brasil inteiro conheceu como € nossa cultura, como
esta sendo a valorizagdo dela, como era antes e como é hoje. Quando
a pessoa vai se mostrando, vai chamando muita atencdo do Pais, as

coisas vao acontecendo, por que as coisas ndo acontecem do dia pra
noite (SOL).

Compreender a dangca como um potencial de comunicacdo é estar ciente de que
essa pratica cultural, manifestada em um contexto social como é o caso de Campina de
Pedra, serve como mediacdo entre os membros da comunidade e as producdes
simbdlicas introduzidas no interior da comunidade. Para Hall (2006, p. 338), “[...]
embora permaneca periférica, nunca foi um espaco tdo produtivo quanto é agora, e isso
ndo é simplesmente uma abertura, dentro dos espacos dominantes, a ocupacgdo dos de
fora”. A potencialidade da danca é resultado de esforcos e de “taticas” dos sujeitos
marginalizados e oprimidos que buscam o reconhecimento. Conforme Martin-Barbero
(2006, p. 262) “[...] o reconhecimento desse conhecimento € o surgimento de uma nova
sensibilidade”. Isso, porque, ao reconhecerem as suas préaticas culturais contribuem com
o fortalecimento da identidade e com as lutas em prol da conquista de direitos.

Nessa perspectiva, Hall (2006, p. 340) afirma que as lutas sdo construidas a
partir “[...] das experiéncias, dos prazeres, das memorias e das tradi¢des do povo. Elas
tém ligacOGes com as esperancas e aspiracdes locais, tragédias e cendrios locais que sao
praticas e experiéncias cotidianas de pessoas comuns”. A festa, a religiosidade, a danca,
a musica, como praticas comunicativas, sdo elementos que possibilitam manifestar as
experiéncias cotidianas da cultura e das tradi¢bes locais (GRANDO, 2007). As préticas
cotidianas e culturais fazem a diferenca na comunidade, mas elas também sofrem
interferéncias dos meios de comunicagdo. Sobre isso o quilombola Sol diz: Os meios de
comunicagdo nédo vao mudar a nossa identidade, ela pode incentivar a gente porque
sabemos o que queremos.

A relacdo entre as préaticas da cultura local e os meios de comunicacdo gera

novos posicionamentos dos quilombolas: o de interferir e cobrar as decisdes externas.
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Eles, por exemplo, estdo enfrentando dificuldades, principalmente, quanto a aplicacao
dos recursos, oriundos do Governo Federal para a conclusdo das construgdes dos
banheiros. Os quilombolas ndo tém controle do repasse, porque, primeiro, é
disponibilizado aos gestores municipais e s6 depois, conforme o planejamento das
secretarias municipais, ocorre a aplicacdo das verbas publicas. Diante disso, a lideranca

se manifesta:

[...] o nosso povo ainda ndo entende uma politica social. Quando
chego num o6rgdo publico reivindicando nossos direitos, a gente
enfrenta muitas dificuldades e desconfiancas nesses lugares. Por
exemplo, aqui no municipio enfrentamos preconceito muito grande.
Eles ndo entendem o que é uma politica social. Através dela podemos
desenvolver nossa comunidade. O municipio recebe recursos porque
tem quilombolas, ribeirinhos, tradicionais. Mas o problema é que
esses recursos chegam para nos beneficiar, os politicos aproveitam
para se promover ou até desviar (SOL).

Mesmo diante dessas situagdes, os quilombolas mantém a forca historica
(FREIRE, 2006), lutam pelo reconhecimento do grupo e participam ativamente para
acessar os direitos formais (MATA, 2006), aqueles assegurados juridicamente e, aos
poucos, estdo conquistando também o direito de dizer a sua palavra (FREIRE, 2006),
ampliando, assim, a presenca da voz (WOLTON, 2006), a preservacdo dos costumes,
das tradicdes, da religiosidade, da danga, da oralidade, das lembrancas do passado. As
narrativas dos quilombolas mostram que a luta pelos direitos ndo se esgota no acesso
formal, os direitos sdo importantes, mas buscam as lacunas (MATA, 2010) para, atraves

delas, gerar transformacéo social.

Nesse contexto de luta por cidadania, 0 acesso a comunicacao € percebido como
uma das possibilidades de valorizar a cultura local, pois,

[...] outras culturas sdo boas [...] mas precisamos saber que aquilo
gue é a nossa raiz é aqui, nossa fé é aqui, nascemos e fomos criados
aqui. [...] através da participacdo vamos poder dizer pra essa
criancada, essa juventude o quanto é importante conhecer as raizes,
sentir na pele que é bom, eu sou da comunidade rural, eu canto, eu
danco cururu, siriri, é porque eu gosto, por que é minha raiz, esta no
meu sangue, isso precisa ser passado (VENTO).
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Interligada a intencdo de assegurar os costumes, valores e tradi¢des, inscreve-se
a utilizacdo das tecnologias de comunicacdo, como a televisdo, o celular, o radio e a
internet, as quais contribuem para a interacdo com outros repertérios culturais (BONIN,
2005). Esses recursos tecnoldgicos, disponiveis na comunidade, favorecem a
comunicacdo dos quilombolas, como comenta Sol: Quando no6s tinhamos que
comunicar, muitas vezes era por uma carta, um recado, agora eu pego um cartéo

telefonico e falo com qualquer pessoa.

Verifica-se que a presenga dos meios de comunicagdo na comunidade torna os
remanescentes de quilombo empoderados e, mais, sujeitos das suas proprias decisdes.
Isso, porgue, eles passaram a estabelecer contato direto com pessoas de diferentes
locais, num fluxo mais continuo. Tal fato ndo significa que, com o acesso a informacéo
e a comunicacdo eles estdo desconsiderando as suas singularidades, pelo contrério, ha
guem ndo dispense as interacdes pessoais: Todos os dias vou pelo menos quatro vezes
na casa da minha mae.®® A acdo ritualizada do quilombola é atestada por uma
moradora: Todos os dias ele faz esse caminho®. Ou seja, as pessoas reconhecem as
potencialidades, as facilidades dos meios de comunicacdo, querem estar inseridas, mas
também desejam preservar as praticas cotidianas que mantém a resisténcia do grupo e o

fortalecimento da identidade étnica.

O que se nota, neste debate, a partir das narrativas dos quilombolas, é que a
cultura local enquanto teia de significado (GEERTZ, 1978) tem potencial para manter a
resisténcia, valorizar as tradi¢cbes, a memoria e impulsionar as lutas em prol da
conquista da cidadania. Com isso, as praticas cotidianas mantidas pelos quilombolas
geram estruturas emancipatorias e de transformacdo. Entretanto, essas praticas ndo estdo
imunes as misturas culturais — hibridacdo — (GARCIA-CANCLINI, 2008), por conta do
acesso dos quilombolas as fontes de informagdo. Destaca-se que esse acesso também da
visibilidade ao grupo — através da veiculacdo da matéria sobre a comunidade na
emissora de televisdo — e possibilita capacita-los a reivindicar direitos. No préximo
subcapitulo, apresentaremos a democratizagdo do acesso aos meios de comunicagao

como elemento fundamental na conquista desses direitos.

%10 memorian do filho mais velho da quilombola Ar que faleceu em marco de 2012. Ele me disse certa
ocasido: “A comunidade te acolhe e o nosso coragdo esta aberto ao seu trabalho”.
%1 Esposa do quilombola Nuvem.
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4.3 Expectativa de futuro dos remanescentes de quilombo sobre a democratizacéo
do acesso aos meios de comunicacao

Vimos, até aqui, que a conquista da cidadania dos quilombolas é perpassada pela
mediacdo das praticas comunicativas. Além disso, para a efetivacdo das praticas
cidadds, é necessario que 0s sujeitos participem das lutas, e é esse engajamento social
que possibilita as pessoas dizer a palavra, manifestar-se no espaco comunitario e

reivindicar solucbes as demandas de interesse da comunidade.

Entre os quilombolas hd um entendimento geral de que o acesso as fontes de
informacgdes garante novas a¢Ges ao grupo, como o conhecimento das técnicas de
germinacdo das sementes para o cultivo de plantas nativas, o aperfeicoamento dos
recursos naturais que permitir qualidade na producdo, o fortalecimento do espaco
organizacional na comunidade, com a criacdo de uma Associacdo para pleitear o
reconhecimento social junto as instituicbes publicas e reivindicar recursos para atender
as necessidades locais: abastecimento de &gua, construcdo de casas e banheiros.
Conforme ressalta Coutinho (2002, p. 17), “[...] uma coisa é negociar individualmente,
pouco se consegue e a outra coisa € negociar coletivamente”, nesse caso, as conquistas

tende a ser atendidas mais rapidamente.

A negociacao individual foi reconhecida pelos quilombolas como ineficiente,
tanto é que no inicio da mobilizacdo para criar 0 estatuto da Associacao, alguns nao se
motivaram a participar, porque estdvamos cansados de lutar e ndo ter resultados, como
lembra o quilombola Sol. De acordo com ele,

[...] muitos falavam é bobagem, isso nédo leva a nada, mas o resultado
estd aqui, na nossa frente, energia elétrica em todas as casas, celular,
televisdo, geladeira, ventilador, maquina para ajudar na fabrica de
rapadura, poco artesiano com agua encanada em todas as
residéncias, casas de alvenaria, por isso, a nossa luta ndo é bobagem.

Cada avanc¢o que ocorre na comunidade, eu me sinto feliz e motivado
para continuar a luta.

Destaca-se, nessa narrativa, que a participacdo constitui num importante

mecanismo de conquistas coletivas. E cada conquista motiva-os a continuar aspirando
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outros espacos, garantindo principalmente as necessidades basicas — termo usado pelos
entrevistados — que inclui melhoria na escola, no transporte, na saude, acesso a internet
na comunidade e aos espacos de lazer. Ou seja, as conquistas geram novas articulactes

e perspectivas, visando, no futuro, a melhorar as condicdes de vida dos moradores.

Uma das expectativas em relacdo ao futuro dos quilombolas refere-se ao
desenvolvimento local. Nesse nivel, ndo estd em jogo apenas a construcdo da fabrica de
rapadura que busca aumentar a produtividade, unir as familias quilombolas em um
mesmo ambiente de trabalho, mas a possibilidade de investimento a médio e longo
prazo no acesso a fontes de comunicacdo como forma de manter, especialmente, os
jovens na comunidade. Esse investimento também ajudard a superar a privacdo da
palavra, da comunicacdo, e obter informacfes para garantir o reconhecimento das
vontades e das suas necessidades (TELLES, 2006). Desse modo, a expectativa de futuro
dos quilombolas pode ser compreendida como conquistas da cidadania e processo de
democratizacdo da comunica¢do — a democracia, neste estudo, é compreendida como
escolha ética para as pessoas e a servico delas (FREIRE, 2005) — como préticas
fomentadoras de espacos democréticos na comunidade. Como afirma Telles (2006, p.
131):

[...] € através das praticas de cidadania que se faz a passagem da
natureza para a cultura, tirando o outro do indiferenciado e inominado,
elaborando sua identidade, construindo o seu lugar de pertencimento e

integrando-o por inteiro nesse espagco em que a experiéncia do mundo
se faz com historia.

Os quilombolas associam as suas expectativas de futuro, também, a interacédo
com o0s meios de comunicacdo e com as tecnologias que estdo disponiveis na
comunidade. Esses instrumentos tecnoldgicos os ajudam a modificar a comunicagdo na
comunidade que, antes, girava em torno de comunicados presenciais ou através de
cartas, bilhetes e noticias radiofonicas e, agora, com 0 acesso cada vez mais intenso aos
meios de comunicacdo, adquirem condi¢cdes de se comunicar para além do espaco
comunitario. Nos discursos dos remanescentes de quilombo, esclarecem que devem
apropriar-se dos meios de comunicagdo para obter informacGes que reforcem os seus
argumentos em favor de uma determinada demanda, por exemplo, cursos de

qualificacdo e aquisi¢do de computadores para o0 uso dos moradores.
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Os remanescentes de quilombo querem aprender a usar a ferramenta, mas
avaliam, como destaca Chuva: Precisamos de computadores, com internet. A
disponibilidade da internet na comunidade significa expandir as possibilidades para se
aprofundarem os temas estudados em sala de aula, divulgar, através de blogs, por
exemplo, as manifestacBes culturais desenvolvidas na comunidade. As informagdes
socializadas permitem dar visibilidade ao trabalho produtivo como o beneficiamento
dos derivados da cana-de-acucar — rapadura, melado, aguardente — garantindo espaco de
atuacdo aos jovens que desejam permanecer na comunidade, desde que haja trabalho
menos pesado. Por sua vez, as liderancas debatem sobre essas situacdes como afirma a
quilombola Lua: “[...] pensamos tanto no nosso futuro e também no futuro das demais
geragOes que vai viver aqui”. Pensar no futuro significa estar ciente da importancia da
comunicacdo na vida das pessoas como possibilidade de se informar, de aprender, de

conviver e de enfrentar os desafios que surgem.

Para enfrentar esses desafios, prolongam, por exemplo, a participacdo direta na
coleta de assinaturas dos moradores da regiéo, visando a reivindicar a instalagdo de uma
torre de celular e conexdo de internet via satélite na comunidade. Conforme Peruzzo
(1998), caso essa participacdo ndo seja potencializada, ela é simplesmente uma
participacdo formal ou ornamental. Pois, a participacdo dos sujeitos deve ajudar a
transformar a realidade social. Nesse sentido, a participacdo confronta-se com o0s
diferentes interesses e emerge como possibilidade de ampliar os mecanismos de acesso
democréatico aos bens materiais e simbolicos. Demo (2001, p. 2) nos alerta que a “[...]
participagdo que da certo, traz problemas”. Os problemas sdo gerados porque, de acordo

com o autor, “[...] ndo se ocupa espaco sem tira-lo de alguém”.

Diante desse pensamento, a participacdo Se une as expectativas de
democratizagdo da comunicacdo almejadas pelos quilombolas por conta das suas lutas
para conquistar 0 acesso aos meios e expandir as “taticas” de atua¢do. Como relembra o
quilombola Nuvem:

[...] vocé vé aqui nessa regido, nos anos 80, sO tinha dois carros.
Esses proprietarios que levavam aqueles doentes bem ruim na cidade.
Era muita dificuldade porque as estradas eram precéarias e agora
temos mais facilidade, mas sabemos que temos condigdes de ter mais,

basta a gente lutar e contar também com a mudanca de visdo dos
politicos que devem fazer mais pelo povo.
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Percebe-se que a participacdo brota das necessidades concretas dos sujeitos e, a
partir delas, buscam as alternativas para equaciona-las. Nesse caso, as fontes de
comunicagdo, acessiveis aos quilombolas auxiliaram na sua formacdo critica e 0s
ajudaram a questionar as estratégias de poder que ndo permitem, por exemplo, investir
recursos para a conexao de internet via satélite. Como constata a lideranca: O recurso
chega para esse fim e eles ndo aplicam. Diante desse fato, exigem que o poder, 0s
espacos de decisbes e as producbes simbdlicas sejam socializados entre as pessoas
(COUTINHO, 2002). Desse modo, os proprios sujeitos, frente ao rol do conhecimento
adquirido, percebem e agem para que os investimentos sejam aplicados, pois, de acordo
com eles, fazemos isso porque estamos tendo mais informagfes. Agora, tem tudo para

ficar melhor a comunidade.

Nessa perspectiva, as informagdes vinculam-se a ideia de influenciar as
decisbes, especialmente, no que diz respeito a aplicacdo dos recursos publicos e, além
de fazer as cobrancas, definem o que querem conquistar, a mais evidente nas respostas
dos entrevistados é o acesso & internet. Verifica-se que as informagdes rompem com 0s
clientelismos, com as doagdes de informacfes e com os silenciamentos, estratégias
amplamente difundidas e solidificadas na estrutura de poder do nosso pais. Ao romper
com essas formas de domesticacbes (FREIRE, 2006), difundem-se as “taticas” que
garantem a cultura democratica (DAGNINO, 1994), permitindo ampliar os direitos dos
cidaddos, como expressa o quilombola Vento: “[...] enxada é do tempo da escravidao,

agora queremos usar as tecnologias”.

Os quilombolas desejam utilizar as tecnologias para aprimorar 0s canais de
comunicacdo, melhorar a divulgacdo do trabalho produtivo, socializar a histdria do
grupo e contribuir para a permanéncia das pessoas na localidade, bem como ampliar o0s
resultados dos trabalhos produtivos e a geracdo de renda a partir da producdo da
rapadura, aclcar mascavo e melado. Os quilombolas desejam adquirir os modernos
equipamentos com o proposito de efetivar tal proposta. A instalacdo desses
equipamentos necessita da ampliacdo das instalagdes existentes para, ao invés de hver
dois engenhos na comunidade, ficar apenas um, mas que sejam otimizados 0S recursos e

o0 tempo de trabalho, a fim de aumentar a produtividade.
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Para esse empreendimento, pensa-se estabelecer parcerias com 6rgdos publicos
para disponibilizarem sinal de internet. Assim, poderdo divulgar o trabalho produtivo no
ambiente digital, além de abrir espago aos jovens para exercerem as atividades de
criacdo nessa ferramenta de comunicacdo. Os jovens sao 0s que mais tém esperanca de
que esse projeto dé prosseguimento, porque eles avaliam que a internet esta num ritmo
acelerado de expansdo de sua penetrabilidade®® nas residéncias dos brasileiros e ndo
querem ficar de fora desse avanco. Motivados com a possibilidade de acesso, desejam
receber o sinal de internet para divulgar as acfes da comunidade, realizar pesquisas,

contatos e ampliar o conhecimento.

Vale ressaltar que os jovens que estudam no colégio estadual, localizado no

posto 120, na Rodovia 070, tém acesso a internet. Conforme um deles comenta:
[...] ndo vivo mais sem internet. J& conclui o ensino médio e uma vez
por semana vou a cidade porque quero ter acesso. N&o vejo a hora de

sair essa fabrica aqui ou uma torre com acesso a 3G para usufruir
melhor dessa tecnologia (TERRA).

O jovem ndo fica apenas a espera, quer utilizar o recurso tecnol6gico agora,
porque entende que “[..] a informacdo nunca é dado natural, ¢ uma construgdo”
(WOLTON, 2006, p. 86). Para otimizar o uso da internet na escola, os estudantes estao
adquirindo aparelhos de notebook, porque captam o sinal wireless, por isso, a cada dia
recebo convites de amizade no facebook. Outra realidade vivenciada pelos jovens
especialmente aqueles que ja concluiram o ensino médio. Para acessar a internet uma
vez por semana tem que ir ao centro urbano. Para isso, paga-se passagem de ida e volta,
almoco, tempo na lanhouse, ou seja, 0 acesso a plataforma digital fica bastante
dispendioso. Faz esse esforco porque diz: Nao consigo viver sem internet. Os jovens
avaliam ainda que: ndo adianta ter computador e ndo ter internet. Talvez seja essa uma
das justificativas de os dois computadores da comunidade, doados pela Fundagéo
Cultural Palmares em 2009, ainda estarem desativados.

Essa expectativa dos quilombolas de terem acesso a internet e usufruirem dos
avangos tecnologicos insere-se no desejo de mudancgas. Entretanto, alguns deles,

especialmente os adultos, sabem que a ferramenta existe e é importante, mas querem

®2 Castro e Melo (2012) apresentam os dados, ressaltando que os niimeros de residéncias brasileiras com
acesso a internet aumentou de 8,6% em 2000 para 27,40% em 2009.
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manter as tradicbes e o0s costumes do passado. Os adultos estdo percebendo a
importancia, porque veem 0s personagens das telenovelas manuseando o computador e,
com isso, falam sobre internet, e-mail, redes sociais. Esses comentérios feitos nas
telenovelas ajudam a introduzir novos repertérios culturais (BONIN, 2005) na pratica
cotidiana dos quilombolas. Por exemplo, com relacédo ao video que o pesquisador editou
sobre a comunidade, com alguns depoimentos das pessoas, apds a veiculagcdo na

comunidade, eles perguntavam: vai deixar na internet, depois passa o link.

Os quilombolas mantém a expectativa de terem acesso as inovacdes e as
novidades possibilitadas por esses recursos tecnologicos. Ela se acentua ainda mais,
guando os apresentadores dos telejornais disponibilizam os enderecos eletronicos,
anunciando, caso se deseje ver mais sobre a noticia, deve ser acessado o endere¢o na
internet. Os ancoras dos telejornais, as vezes, mencionam: a reportagem esta disponivel
na integra no site. Esses comunicados fazem com que os quilombolas deem importancia
ao assunto e ressaltem que, muitas vezes, gostariam de continuar vendo a noticia

divulgada, mas sdo impossibilitados de realizar tal procedimento.

O que se percebe é que a comunicacao cria vinculo. Conforme afirma Druetta
(2009, p. 57), é preciso reconhecer a comunicacdo “[...] como um vinculo entre sujeitos
e comunidade”. Nesse caso, ela se apresenta como espaco privilegiado no cotidiano dos
sujeitos, produzindo sonhos, alicercando os argumentos para lutarem pelo acesso ao
espaco democratico. Entretanto, os quilombolas que ainda ndo tém acesso continuo a
internet, avaliam que, por um lado, a auséncia da internet afasta a possibilidade de
ampliar o conhecimento e, por outro, gera curiosidades, principalmente nos adultos que
ainda ndo tiveram contato com essa ferramenta tecnoldgica. Quanto a isso, eles
compreendem que ndo podem ficar aguardando, nas suas palavras, a boa vontade das
autoridades. Reivindicam a instalacdo da internet aos administradores municipais e
querem fazer o pleito com base no Programa Brasil Quilombola, que tem, entre suas
acbes a disponibilidade de expansdo da internet as comunidades quilombolas. Os
quilombolas sabem que, se ndo houver mobilizagdo social, pouco se avanga, como
alerta Sol: Vai ser igual a energia elétrica, que demorou mais de uma década para a

sua totalizac&o nas nossas residéncias.
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Diante dessa mobilizagdo social, os quilombolas mantém a expectativa em
relacdo a democratizacdo do acesso a comunicacdo. Esperam, ainda, que esses acessos
sejam continuos e de qualidade. Destaca-se, também, que o direito a comunicacao
integra as demais expectativas dos quilombolas: direito a terra, a moradia, a educacao
publica de qualidade, ao trabalho, ao transporte, a saude.

[...] as pessoas que moram aqui na comunidade deve continuar
lutando, mostrar para as demais pessoas gque vale a pena lutar e nao
queremos somente terra, a gente também quer melhorar o transporte,

a salde, a educacdo. Aqui também falta internet, ai sim, os mais
novos teriam mais condicfes de estar mais perto da gente (CHUVA).

Espera-se que, ao efetivar-se o acesso a internet, eles tenham a possibilidade de
trocar informacdes e divulgar as acGes do grupo, suas historias e memorias, dando
visibilidade as lutas e as praticas culturais do grupo. O depoimento da quilombola
Chuva esclarece que a democratizacdo da comunica¢do é um sonho. Esse sonho, no
entendimento de Mata (2006), significa o ideal de cidadania, que deve ser conquistado
neste tempo historico, aqui e agora. Deve-se usufruir dessa realidade hoje e ndo ficar
esperando alguém ou um iluminado depositar esses conhecimentos (FREIRE, 2005)
como sendo um favor, e ndo um direito do cidaddo. Alids, Wolton (2006, p. 72), ao
tratar da revolucéo da comunicacdo, tece criticas a elite, por tirar “[...] proveito de certas
dimensBes da comunicacdo, mas sem nunca relaciona-las com uma reflexdo sobre a

sociedade, as elites fizeram uso delas como de uma ferramenta suplementar”.

Compreende-se que a democratizacdo da comunicacdo é fundamental para se
exercer a cidadania, porque ela abre novas possibilidades de luta em prol dos direitos
sociais, civis e politicos, que se opdem evidentemente aos interesses das classes
dominantes. Reivindicar o direito a democratizacdo da comunicagdo nao pode ser
entendido apenas para 0 entretenimento, e essa democratizacdo ndo se reduz ao
passatempo. Valorizam-se, nesse processo, as interacbes com outras fontes de
informac0es, tecnologias que ajudam a solidificar a luta pelos direitos. Nas palavras de
Chaui (2006, p. 138):

[...] se realiza como direito de todos os cidaddos, direito ao qual a
divisdo social das classes ou a luta de classes possam manifestar-se e

ser trabalhadas porque os cidaddos se diferenciam, entram em
conflito, comunicam e trocam suas experiéncias.
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A democratizacdo da comunicacdo estd intimamente ligada a conquista da
cidadania, visto que ela pode ajudar a manter a resisténcia do grupo, a memoria, a
historia, bem como ajudar a estruturar as mobilizagbes sociais, auxiliar no
fortalecimento dos vinculos e dos sujeitos, que, além de usufruir desses espacos, podem
vivenciar a transformacéo social. E urgente que ocorra o processo de democratizacio da
comunicagdo, uma vez que os cidaddos desejam ter amplo acesso. E isso vai ao
encontro das palavras do quilombola Sol: A comunicagdo ajuda a manter viva a
comunidade. E por isso que deve estar assentada nos trés eixos basicos de cidadania

propostos por Varela (2005): participacdo, autonomia, critica e/ou criacao.

Essas bases da cidadania preparam os sujeitos para enfrentar os conflitos de
interesses e os desafios existentes na comunidade. Para Rubim (2003) a conquista da
cidadania estd relacionada com a reducdo das desigualdades sociais, 0 que implica
mudancas nas forcas politicas e nas formas de concentracdo de poder na sociedade.
Sendo assim, deve haver esforco da sociedade civil organizada tanto para acompanhar
as acles e coibir as estratégias nocivas que impedem o acesso dos sujeitos aos direitos,
quanto para propor “taticas” que levem a alterar esse cenario de modo que promovam 0
engajamento, a formacdo da consciéncia critica dos sujeitos e a busca do
desenvolvimento das dimensdes socioecondmicas, culturais e politicas. (DAGNINO e
TATAGIBA, 2009).

Percebe-se, na comunidade Campina de Pedra esse combate quando a
quilombola Lua diz:

A nossa comunidade hoje esta mais bonita, as pessoas se sentem

contentes em receber os outros. Antes, a gente chegava na casa do

vizinho ou chegava visita em casa, a gente sentia vergonha porque

nossas condicdes eram precarias. Hoje podemos receber as pessoas,
falar com elas, comentar coisas atuais.

As expectativas dos quilombolas em relagéo ao futuro, especialmente, no que diz
respeito a democratizagdo da comunicagdao, como observa Nuvem, sdo de que melhore
ainda mais, e a comunidade cresca. Por sua vez, o quilombola Sol sintetiza de forma
exemplar essa luta: A hora que existir a politica publica dentro do Estado e dentro do
municipio, ai as coisas vai acontecer, mas falta muita politica publica. A expectativa de
futuro dos quilombolas é a de que a democratizacdo da comunicagdo permitira que 0s
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sujeitos de cidadania negada e sem voz passem a ter voz ativa no espaco comunitario, e
as informac0es veiculadas pelos meios de comunicagdo auxiliem nesse processo, pois 0

acesso a fontes de informacdo pode, também, ajudar na implementacdo de direitos.

Em sintese, as expectativas dos quilombolas apontam para trés eixos. O primeiro
tem a ver com as suas lutas para manter as tradicdes, as resisténcias, o fortalecimento da
identidade e as praticas culturais na comunidade. O segundo diz respeito as mudancas
sentidas no cotidiano a partir da interagdo com 0s meios de comunicagao, 0s quais tém
potencial, por um lado, de contribuir para uma maior vinculagédo com as lutas em prol
dos direitos, mas, por outro, dependendo do uso que se faz, podem provocar, a médio e
longo prazo, o esfacelamento do vinculo, dos contatos presenciais e o fim das tradicGes.
O terceiro eixo se refere a permanéncia do sujeito na comunidade, isso implica,
sobretudo, que os jovens tenham acesso as fontes de comunicacdo. Com base nesses
eixos, compreende-se que os quilombolas se mobilizam para garantir a democratizacédo
da comunicacdo na comunidade, pois ela pode gerar, no seu interior e fora dela, respeito
a identidade, didlogo, participacdo, resultando na conquista da cidadania, que gera

emancipacao e transformacoes sociais.

190



5 CONCLUSAO

Esta pesquisa permitiu identificar praticas cotidianas que podem ser
desenvolvidas para a conquista da cidadania na perspectiva da interacdo com o outro, da
comunicacdo dialogica e da relacdo dos quilombolas com os meios de comunicagdo
social. Buscou-se compreender a interagdo com o0 outro como principio do
reconhecimento das diferencas e, também, como espaco privilegiado de trocas e de
compartilhamento de informacGes entre os sujeitos. A interacdo com o outro, base da
comunicacdo dialdgica, praticada no contexto local, promove a valorizagdo da tradicéo
cultural dos sujeitos. Entende-se a interacdo com o outro na comunidade quilombola
Campina de Pedra como espacos para se preservar a memdria coletiva, as praticas
cotidianas, o fortalecimento das resisténcias sociais e a identidade étnica. Em torno das
interagdes com o outro, constroem-se, da mesma forma, as narrativas propulsora de

sonhos, de desejos e de lutas cotidianas que visam a transformac&o social.

Além disso, compreende-se que a interacdo com o outro fortalece as praticas
cotidianas dos sujeitos que, por sua vez, fomentam a comunicacao dialogica, que gera
transformacdes sociais no espaco comunitario. A comunicacdo dialégica, em intima
relacdo com as praticas cotidianas, possibilita que as pessoas debatam, planejem e
obtenham resultados satisfatorios nas decisdes tomadas. Assim, os encontros dialégicos
podem originar praticas cotidianas, como menciona Certeau (1994), resistentes e
teimosas, uma vez que elas contribuem com a preservacdo do patriménio cultural, com
0 pensar critico e podem auxiliar na conquista da cidadania. A comunicacdo dialdgica
evidencia as préaticas cotidianas como sendo “taticas” de um processo de lutas para
manter as tradicdes, a identidade, as linguagens especificas do grupo, o reconhecimento
e a pluralidade das acBGes que integram a dindmica da vida comunitaria. Nessa
perspectiva, a pratica cotidiana € intensificada pela necessidade da comunicacao
dial6gica, que serve como fonte de criatividade, de partilha, de debate, de negociacao,

0s quais sdo indispensaveis na cultura das relac6es sociais.

Percebe-se que, no cotidiano, os quilombolas trocam informacGes, debatem,
negociam, tém alguns enfrentamentos, principalmente, em relagdo a questao identitaria,
uma vez que algumas pessoas optaram em ndo aceitar a condicdo étnica. E essa nédo
aceitacdo provoca debate acalorado numa tentativa de expor as razbes em ser

quilombola e convencer o outro a aceitar a identidade étnica. Essas tensdes geradas,
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pode-se dizer que s&o momentos em que se redefine a cidadania a partir da luta por
aquilo que é negado. Por longo tempo, os seus antepassados ndo tinham direito de
existir enquanto pessoas e mesmo as geragdes mais novas, de acordo com as narrativas,
falam do direito as condicfes basicas da vida diaria, 0 pdo na mesa, o trabalho, o lazer,
por exemplo, e também do acesso aos bens e servigos disponiveis. Nesse sentido, a
comunicagdo dialégica aproxima a cidadania enquanto possibilidade de humanizar as
relacfes sociais e até mesmo recuperar a existéncia humana negada no decorrer dos

anos.

A comunicacéo dialogica é fundamental nas préaticas cotidianas. Isso, porque ela
permite estabelecer a partilha e a comunhdo entre os sujeitos e aproxima as multiplas
experiéncias de vida diaria. A partir dos encontros dial6gicos, compreendemos que as
longas conversas dos quilombolas sdo manifestacbes de atencdo com o outro,
compreensdo, respeito, afeto e sdo, também, um modo de resisténcia cultural mantida
pelos quilombolas. Ao preservar esses encontros e as visitas as residéncias, 0S
quilombolas reforgam os valores, os costumes, a solidariedade, a partilha e, desses

encontros, surgem, ainda, discursos que reivindicam direitos.

Associar a comunicacgdo dialégica com a conquista da cidadania é reconhecer as
“taticas” empreendidas pelas pessoas em busca dos direitos: de ter voz, de participar da
construcdo da realidade social e de ter acesso aos meios de comunicacdo no local onde
vivem. Esses direitos se constroem a partir da historia, da memoria, do pertencimento a
uma comunidade e da resisténcia cultural dos quilombolas. A base dessa construgédo
situa-se, também, nas lutas pelo direito a terra, @ moradia digna, a educagédo publica de
qualidade, ao transporte e as condi¢Ges de trabalho. A comunicacdo dial6gica, ao
fomentar os discursos transformadores, ajuda a subsidiar as experiéncias cotidianas e a
participacdo dos sujeitos na comunidade, estabelecendo ac¢des concretas que auxiliam na
conquista da cidadania.

Pontua-se que a pratica cotidiana — a conversa — mantida pelos remanescentes de
quilombo da comunidade Campina de Pedra é um importante espaco fomentador de
cidadania. O que se nota na comunicagdo oral praticada pelos quilombolas, € o desejo,
por um lado, de continuar tendo as possibilidades de manter as trocas sociais entre as

pessoas, 0s encontros dialogicos, baseados nas formas tradicionais de comunicacéo,
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pois elas fortalecem o modo de falar, de pertencer, de observar e de compreender o
outro, mesmo que haja enfrentamentos, divergéncias de opinides, mas, com as
conversas, face a face, dirimem-se e superam-se as diferengas. Por outro lado, com a
instalacdo da energia elétrica na comunidade, os quilombolas passaram a ter acesso aos
meios de comunicacdo, o0 que se reflete diretamente nas praticas cotidianas dos
quilombolas: caminhar, cozinhar, trabalhar, rezar, conversar, incorporando o ato de

ouvir radio e assistir a televisdo, por exemplo.

Dessa interacdo com os meios de comunicacgdo, os quilombolas incorporaram
expressdes verbais que ndo faziam parte do seu repertorio e, também, re-estruturaram os
argumentos em defesa da participacdo coletiva, especialmente, no que diz respeito a
permanéncia na terra, a aplicacdo de recursos publicos e melhorias nas condicbes de
trabalho. Essa interacdo com o0s meios de comunicagdo amplia as “taticas”
reivindicatorias e a visibilizacdo das diferencas socioculturais e econdmicas dos
quilombolas, de maneira que a comunicacdo mediada age como orientadora dos modos
de vida e do comportamento humano. Os aspectos negativos dos atravessamentos dos
meios de comunicacdo no cotidiano dos quilombolas se referem a dedicacdo de maior
tempo para assistir aos programas televisivos. Com isso, as pautas das conversas giram
em torno das historias de ficcdo veiculadas nas telenovelas, quando os quilombolas

deixam de expor e debater as informacdes locais.

Ressalta-se que as informacbes emitidas diariamente pelos veiculos de
comunicagdo ajudaram na consolidagdo do reconhecimento social e na construgdo da
identidade dos remanescentes de quilombo. Sabe-se que a luta pelo reconhecimento e
pela identidade dos quilombolas foi iniciada com o0 acesso e a permanéncia na terra;
mantiveram-se, a partir da resisténcia, contra a invasdo dos fazendeiros na regido.
Mesmo perdendo parte consideravel das suas terras, aceitaram a reducdo das suas areas
com intuito de permanecer na localidade, para manter a memoria do grupo e, também,
para preservar 0s recursos naturais e as terras férteis destinadas a agricultura familiar.
Acdes que deram aos quilombolas forga para prosseguir na recuperagéo gradual do seu
territorio que guarda a historia dos antepassados, saberes relacionados ao sistema

alternativo de producéo e as pluralidades de préaticas cotidianas e comunicacionais.
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Constata-se que a circulacdo de informac6es na comunidade Campina de Pedra
possibilitou que os sujeitos assumissem a sua condi¢do étnica, e essa autoidentificacdo
permitiu mudancas internas e externa no espago comunitario. As mudancas internas se
referem especialmente aos dialogos, que ganharam mais informacOes para o debate.
Também se relacionam a tomada de consciéncia critica, a valorizacdo da sua historia e
da memoria, as quais ajudaram a fortalecer a identidade, as tradi¢fes, as préaticas
cotidianas e a cultura local. J4, as mudancas externas sdo verificadas a partir do
reconhecimento publico da comunidade enquanto remanescentes de quilombo. Com o
reconhecimento, os quilombolas se empoderaram e passaram a lutar pelos direitos
sociais e conquistaram: energia elétrica, posto telefonico, abastecimento de &gua,
construcdo de casas de alvenaria, garantindo melhores condi¢des de vida aos moradores.

Nota-se, igualmente, que a interacdo dos quilombolas com o0s meios de
comunicacdo garante novos conhecimentos ao grupo, como aprimoramento de técnicas
sobre: agroecologia, preservacdo ambiental, salde, educacdo, entre outros assuntos que
impactam diretamente as praticas cotidianas e as formas de participagdo coletiva. A
partir dessas interacdes, os quilombolas esperam que sejam ampliados 0s acessos as
fontes de comunicacdo, visando a permanéncia, especialmente, dos jovens na

comunidade.

Por fim, percebemos, nos discursos dos remanescentes de quilombo, que por um
lado, lutam para manter as praticas cotidianas, mas, por outro, mobilizam-se para
ampliar o acesso as fontes de comunicacdo, pois entendem que 0S meios de
comunicac¢do podem auxiliar no processo de emancipacdo. Essa clareza emancipatoria
brota das préprias convicgdes dos quilombolas da necessidade de humanizar as relaces

sociais, conquistar direitos e intensificar as transformacdes sociais.
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Anexo 1 — Carta de aprovacdo do Comité de Etica em Pesquisa da UFRGS

UFRG S PRO-REITORIA DE PESQUISA

UNIVERSIDADE FEDERAL Comité De Etica Em Pesquisa Da Ufrgs
DO RIO GRANDE DO SUL

CARTA DE APROVAGAO

Comité De Etica Em Pesquisa Da Ufrgs analisou o projeto:

Numero: 21871

Fitulo: COMUNICAGAO E CULTURA: resisténcia cultural e praticas de cidadania na comunidade
quilombola Campina de Pedra, municipio de Poconé-MT

Pesquisadores:
Equipe UFRGS:

VALDIR JOSE MORIGI - coordenador desde 01/02/2012

Comité De Etica Em Pesquisa Da Ufrgs aprovou o mesmo , em reuniio realizada em
05/04/2012 - Sala 01 de reuniées do Gabinete do Reitor, 6° andar do prédio da Reitoria, por
estar adequado ética e metodologicamente e de acordo com a Resolugdo 196/96 e
complementares do Conselho Nacional de Satde.

Porto Alegre, Quarta-Feira, 18 de Abril de 2012
_{,G'ablw« (QQ.-.»A
ARTUR BOGO CHIES

Coordenador da comissao de ética
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Anexo 2 - TERMOS DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

$
UFRGS

UNIVERSIDADE FEDERAL
0O O ORANDE DO SUL

UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO SUL
FACULDADE DE BIBLIOTECONOMIA E COMUNICAGCAO ~
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM COMUNICACAO E INFORMACAO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
Grupo: Comunidade quilombola Campina de Pedra — Poconé/MT

Vocé esta sendo convidado (a) a participar como colaborador (a) do Projeto de Pesquisa
COMUNICACAO E CULTURA: préticas cotidianas e construcdo da cidadania na
comunidade quilombola Campina de Pedra, municipio de Poconé-MT.

Pesquisador Responsavel (orientador): Prof. Dr. Valdir Jose Morigi

Instituicdo a que pertence o Pesquisador Responsavel: Professor da UFRGS

Telefones para contato: (51) 3308-5067

Pesquisador (orientando): Cristévdo Domingos de Almeida - doutorando do PPGCOM/UFRGS
Telefones para contato: (55) 9921 1376

Telefone do Comité de Etica da UFRGS: (51) 3308.4085

- Com esta pesquisa temos o interesse de conhecer sobre o processo historico, social e
comunicacional dos remanescentes de quilombo. O objetivo geral do projeto de pesquisa é
Compreender as relagfes entre comunicagdo e cultura a partir das mediagdes das praticas
comunicacionais e perceber como elas auxiliam na construcéo e no exercicio da cidadania.

- As informacdes desta observacdo e das entrevistas serdo publicadas na pesquisa que sera
defendida como Tese de Doutorado na UFRGS;

- A sua participacdo é voluntéria, e vocé podera desistir da pesquisa a hora que quiser sem
nenhum prejuizo;

- Nés faremos entrevistas com gravador de voz para que ndo seja necessario interromper a
conversa para fazer anotacoes;

- Com o término da pesquisa, 0s arquivos das gravacdes ndo serdo armazenados;

- As entrevistas serdo realizadas na comunidade rural, algumas delas na prépria residéncia dos
sujeitos;

- Pode ser que haja a necessidade de uma nova conversa para esclarecer algumas informacdes;

- Com a coleta das informagdes, o pesquisador assume as responsabilidades. VVocé tera que falar
sobre: 0 processo histdrico dos remanescentes de quilombo, as praticas cotidianas e as suas lutas
em prol da conquista de direitos.

- Espera-se com essas informacdes compreender a construgéo da cidadania dos quilombolas, por
essa razdo, ndo ha nenhum prejuizo para vocé. Apenas pretendemos socializar a préatica dos
quilombolas nos espacgos académicos.

- N&o havera nenhum gasto financeiro para vocé. Todos os custos da pesquisa ficam por conta
do pesquisador.

- Caso vocé tenha alguma davida pode falar pessoalmente com os pesquisadores ou ligar para 0s
telefones que constam neste Termo;

204



Anexos 3 — Consentimento dos Entrevistados

$
UFRGS

o] m%w SR
CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DA PESSOA COMO SUJEITO DA PESQUISA

Eug.guf b/c et Lnactas alo Sf/@G/CPF 3/,,,&,\ TaSI-6S . abaixo
assinado, concordo em participar do estudo acima descrito, como sujeito coIaborador Fui
devidamente informado e esclarecido pelo pesquisador Cristovio Domingos de Almeida sobre a
pesquisa, seus procedimentos ¢ beneficios. Ele me garantiu que posso retirar meu consentimento a
qualquer momento, sem nenhum prejuizo.

Recebi uma copia do termo.

Culonp s (Bl 96 di juha de 40
Local'e data ) v

—/’.;.l.—v/ - / "

¢ il e 1O C//
Nome e Assinatura

Profa. Dr. Valdir Jose Morigi — pesquisador responsavel

Oxn#ug Dowiugs & flu A

Cristévio Domingos de Almfida — dSutorando do PPGCOM/UFRGS

Autorizo que sejam tiradas fotos na comunidade.

3( Autorizo que sejam tiradas fotos em minha propriedade.
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$
UFRGS
T

CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DA PESSOA COMO SUJEITO DA PESQUISA

Eu Az oyadh Injnch A ufwfu-, RG/CPF ! T

. '—; J

assinado, concordo em participar do estudo acima descrito, como quelto colaborador. Fui
devidamente informado e esclarecido pelo pesquisador Cristévio Domingos de Almeida sobre a
pesquisa, seus procedimentos e beneficios. Ele me garantiu que posso retirar meu consentimento a

qualquer momento, sem nenhum prejuizo.
Recebi uma cépia do termo.

. ¢ j o , I
\\V)( 7\:’{‘(",%@1.*]\' w0 [v-]\,( !"’O{\ }"\ ,(T‘\ J " (‘l'C ,—l\/\/\"’["“7 A" 2 ¢ ’ Z
Local & data ! v

r ot
ok ’ o 1/ e
Nome e Assinatura

Profa. Dr. Valdir Jose Morigi — pesquisador responsavel

Q’Lﬁ;u& Dovasvar 4t /&Maﬁ/

Cristovio Domingos de Almeida —doutorando do PPGCOM/UFRGS

Autorizo que sejam tiradas fotos na comunidade.

Autorizo que sejam tiradas fotos em minha propriedade.
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UFRGS
B

CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DA PESSOA COMO SUJEITO DA PESQUISA

Euelorvie Nivrbes &8 <O, RGICPEE () 33503/ 93, abaixo
assinado, concordo em participar do estudo acima descrito, como sujeito colaborador. Fui
devidamente informado e esclarecido pelo pesquisador Cristovdo Domingos de Almeida sobre a
pesquisa, seus procedimentos e beneficios. Ele me garantiu que posso retirar meu consentimento a
qualquer momento, sem nenhum prejuizo.

Recebi uma cépia do termo.

/

‘, R ; ey . , e
SO T I S8 SN 2T o b it 24

Local e data '

-

il (o (i ils do igf S
Nome e Assinatura

Profa. Dr. Valdir Jose Morigi — pesquisador responsavel

(u 508 Bovuingm & e

Cristévio Domingos de Almeida — doutorandé do PPGCOM/UFRGS

EI Autorizo que sejam tiradas fotos na comunidade.

Z] Autorizo que sejam tiradas fotos em minha propriedade.
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&
HFRW
BRI

CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DA PESSOA COMO SUJEITO DA PESQUISA

Eu @ e A0, S RGIPRUUS TN %200 abaixo
assinado, concordo em participar do estudo acima descrito, como sujeito colaborador. Fui
devidamente informado e esclarecido pelo pesquisador Cristovdo Domingos de Almeida sobre a
pesquisa, seus procedimentos e beneficios. Ele me garantiu que posso retirar meu consentimento a
qualquer momento, sem nenhum prejuizo.

Recebi uma cépia do termo.

lvwl,m i Bidss 3 de ko de S0 12

Local ¢ data

- B
RILEITY fovvics dn S
Nome e Assinatura

Profa. Dr. Valdir Jose Morigi — pesquisador responsavel

Cristévio Domingos de Almeida — doutdtando do PPGCOM/UFRGS

X |  Autorizo que sejam tiradas fotos na comunidade.

x| Autorizo que sejam tiradas fotos em minha propriedade.
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UFRGS

CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DA PESSOA COMO SUJEITO DA PESQUISA

Bu, (A E508 Ve, i S RGICPE/ZEEST 45/ 25, abaixo
assinado, concordo em participar do estudo acima descrito, como sujeito colaborador. Fui
devidamente informado e esclarecido pelo pesquisador Cristévdo Domingos de Almeida sobre a
pesquisa, seus procedimentos e beneficios. Ele me garantiu que posso retirar meu consentimento a
qualquer momento, sem nenhum prejuizo.

Recebi uma cépia do termo.

9 g .
. r T S . 2012
G ftnict  ofy TEZ T | o2de Jatho & 20
Local e data

X Affrs0 ﬁ i d> Lol oven —

Nome e Assinatura

Profa. Dr. Valdir Jose Morigi — pesquisador responsavel

Q{‘.’W{ vl o ﬁwab

Cristévao Domingos de Alméida — dButorando do PPGCOM/UFRGS

X'| Autorizo que sejam tiradas fotos na comunidade.

\| Autorizo que sejam tiradas fotos em minha propriedade.
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UFRGS

CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DA PESSOA COMO SUJEITO DA PESQUISA

Eu, 39540» de Mmudo ¢ & w, . RG/CPF . abaixo

assinado, ‘concordo em participar do estudo acima descrito, como sujeito colaborador. Fui
devidamente informado e esclarecido pelo pesquisador Cristévio Domingos de Almeida sobre a
pesquisa, seus procedimentos e beneficios. Ele me garantiu que posso retirar meu consentimento a
qualquer momento, sem nenhum prejuizo.

Recebi uma copia do termo.

Q»Mw\& e >wf»vo, /5?)‘7!2072—

Local e data

Joneh & Mohe mlow

Nﬁme e Assinatura

Profa. Dr. Valdir Jose Morigi — pesquisador responséavel

Qt?/v&r Ww 9o R "’C\,\c{,a_,

Cristovao Domingos de Almeida 4 doutorando do PPGCOM/UFRGS

'3 Autorizo que sejam tiradas fotos na comunidade.

K Autorizo que sejam tiradas fotos em minha propriedade.
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CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DA PESSOA COMO SUJEITO DA PESQUISA

Eu,i“) 4 1 . ., RG/CPF_G33405644.-1G , abaixo
assinado, concordo”’em participar do estudo acima descrito, como sujeito colaborador. Fui
devidamente informado e esclarecido pelo pesquisador Cristovdo Domingos de Almeida sobre a
pesquisa, seus procedimentos e beneficios. Ele me garantiu que posso retirar meu consentimento a
qualquer momento, sem nenhum prejuizo.

Recebi uma copia do termo.

Pombine, ds Pedna 49 /0273013,

Local e data

o

Nome e Assinatura

Profa. Dr. Valdir Jose Morigi — pesquisador responsavel

Q/fgolvéo Bovringe & fraet

Crist6vao Domingos de Almeida = doutorando do PPGCOM/UFRGS

Autorizo que sejam tiradas fotos na comunidade.

Autorizo que sejam tiradas fotos em minha propriedade.
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CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DA PESSOA COMO SUJEITO DA PESQUISA

Eu, 7 conoe i Wt fle ( o S 4/~ , RGI/CPF , abaixo
assinado, concordo em participar do estudo acima descrito, como sujeito colaborador. Fui
devidamente informado e esclarecido pelo pesquisador Cristovdo Domingos de Almeida sobre a
pesquisa, seus procedimentos e beneficios. Ele me garantiu que posso retirar meu consentimento a
qualquer momento, sem nenhum prejuizo.

Recebi uma copia do termo.

Yoy Pawur R Peglhha 48 e awww sl plodi-
Local e data

- ' “f)
x ﬁ\ (Atay iena /(i a) (( (84 A % i/ ¢

Nome e Assinatura

Profa. Dr. Valdir Jose Morigi — pesquisador responsével

@mf &V\N% Az ]4/ meén ((f—e

Cristoviio Domingos de Almdida — dottorando do PPGCOM/UFRGS

¥ Autorizo que sejam tiradas fotos na comunidade.

v Autorizo que sejam tiradas fotos em minha propriedade.
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Anexo 4 — Roteiro das Entrevistas

Com a pessoa mais idosa

1. Poderia me falar sobre o tempo em que chegaram na regido da Cachoeira?

2. Como viviam nesse periodo?

3. Naquele periodo, quais acontecimentos faziam vocés se reunir em comunidade?
4. Porque vocés resolveram se mudar para a atual regido da Campina de Pedra?

5. Quando as pessoas se reunido quais atividade desenvolviam: danca, festa de
santo, tradi¢Oes. Dessas atividades quais ainda continuam?

6. O que elas representam para os moradores da comunidade?

7. Como surgiu a danca do siriri na comunidade?

8. E, as festa de santo?

Com as duas liderancgas quilombolas

1. Qual é a principal luta dos quilombolas da comunidade Campina de Pedra?

2. Quando vocé tomou conhecimento sobre o reconhecimento quilombola?

3. As pessoas aceitaram facilmente a ideia de ser quilombola? Comente sobre esse
processo?

4. Porque algumas pessoas ndo aceitaram ser quilombola?

5. Qual é a importancia em se assumir como remanescente de quilombo?

6. O que mudou na comunidade com o reconhecimento da comunidade quilombola?

7. Vocé poderia citar algumas dessas mudangas?

8. Quais atividades culturais sdo praticadas na comunidade?

9. Vocés se preocupam em preservar a cultura quilombola? Como ocorre isso na
pratica?

10. Qual forma de comunicacao que vocés mais utilizam na comunidade?

11. Como foi o processo de instalacdo de energia elétrica na comunidade?

12. Vocé percebeu alguma mudanca apo6s a instalacdo desse beneficio?

13. E, os meios de comunicacdo, TV, radio, internet... eles contribuem com as suas
lutas? Como?

14. Quais beneficios vocés ja conquistaram para a comunidade? O que ainda falta
conquistar?

15. Como voceés se organizam para lutar pelos seus direitos?

Com a agente de saude e a educadora

Quais sdo as principais lutas dos moradores da Campina de Pedra?

Quais mudancas vocé presencia no dia a dia das familias?

O gue mudou depois do ingresso dos meios de comunicacao na comunidade?

E, 0 que ndo mudou na comunidade?

Quais os direitos que as familias ja conquistaram?

Como sdo transmitidas as informagdes na comunidade?

ok wdpE
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