UNIVERSIDADE FEDERAL DO R10 GRANDE DO SUL

INSTITUTO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM FILOSOFIA

DANILO VAZ-CURADO RIBEIRO DE MENEZES COSTA

A ESTRUTURA LOGICA DO RECONHECIMENTO NA CIENCIA DA
LoGIic4a DE HEGEL

PORTO ALEGRE
2012



UNIVERSIDADE FEDERAL DO R10 GRANDE DO SUL

INSTITUTO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM FILOSOFIA

DANILO VAZ-CURADO RIBEIRO DE MENEZES COSTA

A ESTRUTURA LOGICA DO RECONHECIMENTO NA CIENCIA DA
LOGICA DE HEGEL

Tese de Doutorado apresentada ao Programa de Pos-
Graduagdo em Filosofia do Instituto de Filosofia e
Ciéncias Humanas da Universidade Federal do Rio
Grande do Sul (UFRGS) como requisito parcial para
a obten¢do do grau de Doutor em Filosofia

Orientador: PROF. DR. JOSE PINHEIRO PERTILLE

PORTO ALEGRE
2012



A Aline Patricia Araujo Mucarbel de Menezes Costa.



AGRADECIMENTOS

Ao Prof. Dr. José Pinheiro Pertille pela orientagdo no trabalho de tese que sempre com
extrema paciéncia e profunda honestidade intelectual guiou-me pelas arduas veredas do
hegelianismo me ensinando como o mestre transforma-se em amigo.

Ao Prof. Dr. Denis Lerrer Rosenfield, verdadeiro Scholar, pela solicitude, apoio e fecundos
diadlogos sobre Hegel e a filosofia.

Ao Prof. Dr. Agemir Bavaresco pela amizade e camaradagem em minhas estadas gauchescas
no RS, através de seu fraternal apoio e de suas sempre precisas colocagdes sobre o sistema
hegeliano.

Ao Prof. Dr. Nelson Boeira pelas certeiras colocagdes e criticas ao trabalho quando da
qualificagao da Tese.

Ao Prof. Dr. Christian Gerhart Iber pela sua generosidade em participar da defesa de Tese.

Ao Prof. Dr. Alfredo Moraes de Oliveira por haver me iniciado nos estudos sobre Hegel 14
nos idos do século passado.

Ao amigo, Prof. Dr. Paulo Gaspar de Meneses SJ, a quem as palavras expressam sempre
menos do que deveriam.

A minha familia, Aline Patricia A. M. Menezes Costa, amor de todos os momentos, por
compreender e apoiar as dificeis exigéncias da atividade intelectual.

Aos meus pais, Airton e Cibele, irmaos, Murilo e Dirce, e amigos sem os quais este trabalho
seria impensavel.

Ao Programa de P6s Graduagdo em Filosofia da UFRGS e a CAPES pelos diversos apoios
institucionais concedidos.

Aos amigos Capuchinhos da Fraternidade Sao Lourengo Bridisi que sempre me acolheram

em POA, fazendo com que o paralelo 30 fosse quase uma extensao do paralelo 8.



RESUMO

A tradicdo de estudos hegelianos assumiu nos ultimos decénios uma grande importancia,
tanto em referéncia a ampliagdo numérica dos trabalhos dedicados ao hegelianismo como
em relagdo ao modus operandi de tematizagdo e explicitagdo dos problemas e reflexdes que
lhe sdo oriundos. Dentro deste contexto de Renaissance da filosofia hegeliana, o problema
do reconhecimento emerge como de importancia capital na Hegel-Forschung. Todavia, a par
deste novo interesse sobre o reconhecimento sdo raros os trabalhos que se propdem a
enfrentar o tema reconhecimento desde a sua matiz logica. O presente trabalho de pesquisa
se propoe estabelecer a reconstrucao da estrutura ldgica do reconhecimento, exprimindo os
seus niveis a partir da Wissenschaft der Logik. A presente tese de carater hermenéutico-
bibliografico se configura para a consecu¢do de tal objetivo, dividindo internamente o
trabalho em comento em 05 (cinco) capitulos. O primeiro capitulo se destina a situar o
estado da arte nas pesquisas sobre o reconhecimento na filosofia contemporanea. O segundo
capitulo constitui o primeiro nivel do reconhecimento e apresenta a ldgica operando como
um denominador transitivo. O terceiro capitulo estabelece o segundo nivel da estrutura
logica do reconhecimento e reconstitui as condi¢des de interagdo subjetiva, a alteridade
(Andersheit) como se explicitando por dois modos proprios: por referéncia (Beziehung) e
por relagdo (Verhiltnis). O quarto capitulo apresenta o terceiro estagio logico do
reconhecimento pela explicitagdo da subjetividade e os modos de relacdo da subjetividade a
partir de seus metaniveis semantico-pragmaticos do: universal, particular e singular. Num
segundo momento, o quarto capitulo expde como a subjetividade se compreende enquanto
dimensao tedrica: como conhecer, € em sua dimensao pratica como querer. Por fim, o quinto
capitulo, expde como os trés metaniveis logicos do reconhecimento, os quais seguem do
conhecer (Kennen) ao reconhecer (Anerkennen), se fazem explicitar no processo historico
pelo recurso a Fenomenologia do Espirito em seu capitulo IV. O quinto capitulo objetiva
ainda demonstrar que ¢ possivel reconstruir uma estrutura loégica sem subordinar os fatos a
teoria. Espera-se por tanto, a titulo de conclusdo, que mediante a explicitacao e reconstru¢ao
logica dos niveis da transitividade, da alteridade relacional, e da subjetividade enquanto
unidade no sujeito entre o eu tedrico e pratico, se faga exprimir a estrutura logica subjacente
ao reconhecimento.

Palavras chaves: Reconhecimento (Anerkennung), Légica (Logik), Especulativo
(Spekulativ), Liberdade (Freiheit) e Subjetividade (Subjektivitit)



ABSTRACT

During the last decades, the tradition of studies of Hegel has assumed great importance, as
much referring to the amount of work dedicated to his philosophy as to the mode of
operation of focusing and explaining the problems and reflections raised by him. In this
context of the revival of Hegel’s philosophy, the problem of recognition emerges as of
capital importance in the research about Hegel. However, in the context of this new interest
about recognition, studies that go about pursuing the theme of recognition until its logical
matrix are rare. The present study aims at establishing a reconstruction of the logical
structure of recognition, expressing its levels starting from the Wissenschaft der Logik. The
present theses of hermeneutic-bibliographic character is conceived to reach this aim,
internally dividing the work in 05 (five) chapters. The first chapter aims at showing the state
of research in the studies of recognition in contemporary philosophy. The second constitutes
the first level of recognition and presents logic working as transitive denominator. The third
chapter establishes the second level of the logical structure of recognition and reconstitutes
the conditions of subjective interaction, the otherness (Andersheit) as being made explicit by
two proper modes: by reference (Beziehung) and relationship (Verhéltnis). The fourth
chapter presents the third logical stage of recognition by making explicit the subjectivity and
the mode of relationship of subjectivity starting from its semantic-pragmatic metalevels: the
universal, the particular and the singular. In a second moment, the fourth chapter exposes
how subjectivity is to be understood in its theoretic dimension as knowledge, and in its
practical dimension as wish. Lastly, the fifth chapter shows how the three logical metalevels
of recognition, which proceed from knowledge (Kennen) to recognition (Anerkennen), are
made explicit in the historical process by the tool of the Phenomenology of Spirit in its
fourth chapter. The fifth chapter also aims at showing that it is possible to reconstruct a
logical structure without subordinating fact to theory. It is hoped, however, in terms of a
conclusion, that in the face of a logical attempt at making explicit and reconstructing the
levels of transitivity, of relational otherness and the subjectivity in terms of unity of subject
between the theoretical and the practical I, the logical structure subjacent to recognition can
be made to express itself.

Keywords: Recognition (Anerkennung), Logic (Logik), Speculative (Spekulativ), Liberty
(Freiheit) and Subjectivity (Subjektivitit).



ZUSAMMENFASSUNG

Die Tradierung von Studien liber Hegel hat in den letzten Jahrzehnten sehr an Bedeutung
gewonnen, und zwar sowohl was die zahlenmépige Zunahme der Hegel gewidmeten Werke
angeht, als auch im Hinblick auf den modus operandi der Theamtisierung und Prizisierung
der Probleme und Reflexionen, die sich aus seinem Werk ergeben. In diesem Kontext der
Renaissance der hegelschen Philosophie erscheint das Problem der Anerkennung als eines
der wichtigsten der Hegelforschung. Freilich sind im Rahmen dieses neuen Interesses an der
Anerkennung die Arbeiten selten, die darauf abzielen, das Thema Anerkennung von seiner
logischen Wurzel her aufzugreifen. Die vorliegende Forschungsarbeit hat es sich zur
Aufgabe gesetzt, die Rekonstruktion der logischen Struktur der Anerkennung
herauszuarbeiten, wobei sie ihre Stufen anhand der Wissenschaft der Logik ausdriicken wird.
Die vorliegende These von hermeneutisch-bibliografischem Charakter ist darauf angelegt,
dieses Ziel zu erreichen, was sie in einer in 05 (funf) Kapitel aufgeteilten Struktur
unternimmt. Die Aufgabe des ersten Kapitels ist es, den Forschungsstand {iiber die
Anerkennung in der zeitgendssischen Philosophie herauszuarbeiten. Das zweite Kapitel
konstituiert die erste Schicht der Anerkennung und zeigt, wie die Logik als transitiver
Nenner arbeitet. Das dritte Kapitel etabliert die zweite Schicht der logischen Struktur der
Anerkennung und rekonstruiert die Konditionen der subjektiven Interaktion, die Andersheit
als wiirde sie durch zwei ihr eigene Modi ausgedriickt: durch Beziehung und durch
Verhdltnis. Das vierte Kapitel stellt die dritte logische Schicht der Anerkennung vor durch
die Prizisierung der Subjektivitdt und die Arten der Relation der Subjektivitét, ausgehend
von ihren semantisch-pragmatischen meta-Niveaus des Universellen, Partikuldren und
Singuldren. In einer zweiten Argumentation stellt das viertel Kapitel dar, wie die
Subjektivitit in ihrer theoretischen Dimension als Wissen und in ihrer praktischen
Dimension als Wollen zu verstehen ist. Das flinfte Kapitel schlieflich stellt dar, wie die drei
logischen Metaebenen der Erkenntnis, die sich aus dem Kennen und Anerkennen ergeben,
im historischen Prozess erkennbar werden durch das Mittel der Phdnomenologie des Geistes
in seinem 4. Kapitel. Das fiinfte Kapitel will auch zeigen, da} es moglich ist, eine logische
Struktur zu rekonstruieren, ohne die Fakten der Theorie zu unterwerfen. Wir erwarten
deshalb als Schlussfolgerung, daf} angesichts der logischen Erkldarung und Rekonstruktion
der Schichten der Transitivitét, des relationalen Andersseins und der Subjektivitit in Bezug
auf die Einheit des Subjekts zwischen dem theoretischen und praktischen Ich, die die
Anerkennung betreffende logische Struktur sich zeigen wird.

Schliisselworter: Anerkennung, Logik, spekulativ, Freiheit und Subjektivitit.



ABREVIATURAS DAS OBRAS DE G.W.F. HEGEL

T) = Theologische Jugendschriften
GW = Glauben und Wissen
JR  =Jeaner Realphilosophie
WL = Wissenschaft der Logik
CdL = Ciéncia da Logica (tradugao parcial em portugués)
Enz = Enzyklopddie der philosophischen Wissenschafter im Grundrisse
ECF = Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas (tradugdo integral em portugués)
PhG = Fenomenologia do Espirito
FdE = Fenomenologia do Espirito (tradugdo integral em portugués)

Salvo indicagdo diversa, as obras sdo citadas segundo a edi¢do alemio Werke in zwanzig
Bdnden (Frankfurt am Main), segundo o seguinte padrio: sigla do titulo da obra, volume da edigdo
Werke, pagina e entre parénteses a referéncia as correspondentes edigdes em outras linguas,
especialmente em portugués. Exemplo: WL, v. 5, p. 16, indica a Ciéncia da Logica, o volume 5 no

qual ela se encontra na edi¢do Werke ¢ a pagina na edi¢do alema.
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INTRODUCAO

A pesquisa em filosofia, em geral, e a pesquisa hegeliana, em particular, se avolumou
em termos quantitativos e qualitativos no atual cenario brasileiro ¢ mundial, sendo uma dificil
tarefa a discussdo com a totalidade da bibliografia contemporanea recente em razdo da
pluralidade de perspectivas e da profundidade e a hiperespecializagdo dos estudos produzidos.
A discussdo de autores, temas e problemas confronta-se hodiernamente com uma sempre
crescente e avassaladora bibliografia a ser digerida, discutida e enfrentada.

Dentro desta crescente nas pesquisas filosoficas, alguns temas em particular tém
adquirido um notéavel destaque e dentre estes se encontra a teoria do reconhecimento. As
questdes oriundas do reconhecimento tém oportunizado um grande e renovado interesse sobre
a filosofia hegeliana em geral, e o sobre o tema do reconhecimento na economia do sistema
hegeliano, em particular.

Reconhecimento ¢ um ntcleo essencial para a compreensdao da filosofia hegeliana,
pois expressa tanto a relacdo cognitiva de estruturacdo das condi¢des e possibilidades do
conhecimento, quanto poe as condigdes de estruturacao das identidades praticas no processo
mesmo de fundamentacao e justificagdo do conhecer.

Esta duplice perspectiva apontada pelo reconhecimento oportuniza uma discussao
filosofica que se faz produtiva tanto, na perspectiva de uma filosofia teorica, quanto no
contexto de uma filosofia pratica, sendo, portanto um operador que une cognicao e volicao.

Dentro desta perspectiva aberta pelo reconhecimento de ser, enquanto relagao de
reciprocidade reflexiva entre sujeitos no processo de formagdo de suas identidades, a0 mesmo
tempo, o exercicio de constitui¢do da subjetividade no processo cognitivo de efetivacdo das
estruturas logicas do pensar puro, constituintes do eu, e elemento no qual se pdem as bases
estruturais do agir mediatizado, o reconhecimento tem se colocado no centro do debate dentre
os temas e problemas mais importantes discutidos na filosofia hegeliana das ltimas décadas.

De modo um tanto paradoxal, esta retomada do tema reconhecimento no centro do
cenario filosofico tem incorporado no seio do hegelianismo uma celeuma entre uma
perspectiva metafisica e outra, autodesignada de pos-metafisica. Tal corte epistemologico tem
como denominador comum, em ambas, colocar-se em um movimento, em certo sentido, de

negacdo de alguns ou de muitos aspectos caros ao hegelianismo em particular.
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A hipétese que se defende na presente pesquisa ¢ que a Ciéncia da Logica de Hegel ¢é
capaz de estruturar os nucleos basais, os niveis de explicitacdo, do reconhecimento sem com
isso se colocar no unilateralismo de ter de decidir a priori por uma postura metafisica ou pos-
metafisica de compreensdo do reconhecimento. Dentro ainda do marco da hipdtese geral
supramencionada, uma reconstru¢do dos padrdes logicos do tema reconhecimento tem por
funcdo estabelecer um marco conceitual que habilite a teoria do reconhecimento a se fazer
explicitar no jogo mesmo de dar e pedir razdes, proprio da filosofia, seja na perspectiva
teorica, enquanto uma doutrina das estruturas do pensamento, assim como na perspectiva
pratica, estabelecendo as condi¢des de possibilidade do agir livre em contextos complexos.

A Ciéncia da Logica seréd utilizada como manancial conceitual habil a explicitar o
contetido logico e conceitual presente no reconhecimento de modo a que, com clareza e
distingdo, o discurso filosofico se habilite a, no ato mesmo de atuar, ser capaz de compreender
as razdoes que lhe permitem atuar, estabelecendo, portanto, uma estrutura logica do
reconhecimento. Esta perspectiva assume que ¢ inseparavel a compreensdo da agcdo sem a
racionalidade que lhe explicita.

Para a consecucdo do presente objetivo de construcdo da estrutura logica do
reconhecimento na Ciéncia da Logica se utilizard da reconstrugdo argumentativa da
Wissenschaft der Logik, - Ciéncia da Logica -, ou grande logica, e subsidiariamente da Logica
da Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas. Na busca desta explicitacdo, persegue-se a
exigéncia sistémica que ¢ propria da reflexdo hegeliana. Muitos dos intentos interpretativos de
critica, defesa ou de exploracdo parcial do texto hegeliano mencionados no decorrer da
presente tese, em geral, no seguem esta premissa basica do hegelianismo'.

Deste modo, reconstruir a estrutura logica do reconhecimento a partir da Ciéncia da
Légica implica assumir que a tarefa da filosofia é tornar explicito o conteudo contido nos
conceitos e, com o reconhecimento nao poderia ser diverso. Tal delimitagdo nao se propde no
sentido de constituir uma estrutura rigida que permita sua aplicagdo direta por meio de uma
tipologia de niveis l6gicos, ou esferas com determinacdes fortes e destes aplica-la aos demais
niveis do discurso filosofico. E inaceitavel em padrdes atuais estabelecer de entrada um
estrito compromisso entre os dmbitos de dicto e o de re. Contudo, 0 nexo que os une, possui

uma logicidade, e ¢ neste ambito que a estrutura logica aqui proposta busca se inserir.

! A presente tese segue, em geral, o fundamento basico da escola de Porto Alegre inaugurada pela obra Politica e
Liberdade do Prof. Denis Rosenfield e seguida por autores como Agemir Bavaresco, José Pinheiro Pertille, entre
outros, para os quais a exigéncia de apreensdo sistematica é a condig@o da inteligibilidade e uma exigéncia nas
analises acerca do hegelianismo.
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O presente trabalho doutoral acompanhara a tessitura do texto logico, entretanto, nao
assumira a integralidade do discurso da Ciéncia da Logica e nem se colocarda como um
comentario. Assumiremos a Ciéncia da Logica por blocos de significacdo, os quais
habilitardo a apresenta¢do da estrutura logica do reconhecimento na linearidade da logica
hegeliana — Ser, Esséncia e Conceito — a0 mesmo tempo em que permitirdo a elevagdo deste
mesmo discurso na linearidade que lhe ¢é inerente a distintos padrdes de significacio
conceitual.

De modo a conectar os niveis tedricos e praticos, além da explicitagdo dos niveis do
reconhecimento desde a Ciéncia da Logica se demonstrara como o reconhecimento € sua
estrutura logica se faz efetivar desde uma analise pontual de uma se¢do da Fenomenologia do
Espirito. Reitera-se, por exemplo, que esta excluida da presente hipdtese a idéia de que a
estrutura logica do reconhecimento, que aqui se propde a apresentar, seja uma espécie de
tipologia normativa que se faz capaz de subsumir aos casos concretos, determinando-lhe a
correcdo e sua justificacao.

A tese a partir da hipdtese assumida e de modo a lhe dar resposta satisfatoria se
desenvolvera através de 05 (cinco) capitulos, que se dividem em apresentar (i) o estado da
arte nas pesquisas hegelianas sobre o reconhecimento, (1) a delimita¢do do primeiro nivel
logico, intitulado de logica da transitividade, (iii) a apresenta¢do do segundo nivel logico,
intitulado, alteridade relacional, a exposi¢do do (iv) terceiro nivel logico, intitulado, o
autodesenvolvimento do conceito e a natureza subjetiva do pensar, e por fim, (v) explicitar a
logica subjacente ao reconhecimento fenomenologico.

O primeiro capitulo se destina a apresentar (a) o estado da arte, preparando,
delimitando e ratificando a constitui¢do da (b) proposta a ser desenvolvida na presente
pesquisa, notadamente pela identificacdo no contexto das atuais pesquisas sobre Hegel e a
teoria do reconhecimento de uma linha de continuidade que se divide em 2 (dois) grupos, em
que ora hd uma autonomizagdo da dimensao pratica da teoria do reconhecimento, ¢ ora uma
maximizagdo do papel légico determinante da dimensdo constitutiva da experiéncia de
reconhecer e ser reconhecido.

O primeiro capitulo oportunizara que a comunidade cientifica se coloque a par dos
principais intentos de compreensao da teoria do reconhecimento na atualidade demonstrando
seus pressupostos tedricos, sua estrutura argumentativa e suas restricdes ao programa
sistemdtico de Hegel, basicamente consistentes numa rentncia a estrutura logica subjacente

ao discurso sobre o reconhecimento, para, num segundo momento, ser apresentada a atual
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compreensdo da nocao de subjetividade, intersubjetividade e alteridade na 16gica hegeliana e
o seu fechamento exegético em torno do texto da Logica como fonte explicativa suficiente.

O segundo capitulo tem por objeto a delimita¢do, estruturacdo e apresentagdo do
primeiro nivel do reconhecimento. Para tanto, este capitulo, a partir da Logica Objetiva, no
Livro da Doutrina do Ser, construira a dinamica da explicitagdo do primeiro nivel 16gico do
conceito de reconhecimento na esfera das determinagdes do Ser da ldgica hegeliana como
uma /ogica da transitividade.

Nesta estratégia, sera apresentada a conformagdo estrutural do Ser mediante o
desenvolvimento do Ser como totalidade, primeiro momento da logica, e elemento em-si do
conceito. Para em seguida, delinear a estrutura matriz e categorial mediante a qual o Ser como
totalidade logica desenvolve-se na Qualidade através de sua articulagdo estrutural presentes
no Ser, no Ser-ai e no Ser-para-si através de suas determinacdes motoras constituidas pelo:
(a) transitar no Outro [Ubergehen in Anderes], (b) movimento de processdo ou de por-para-
fora [Heraussetzen] e (c) movimento de retorno a si do Outro ou adentrar-se [/nsichgehen] em
si mesmo.

Para atingir o objetivo de demonstrar o primeiro nivel 16gico do reconhecimento, se
apresentara como no livro do Ser mediante a exposi¢ao e a reconstrucdo de suas passagens e
estruturas motoras, hd um tipo operante de alteridade meramente ldgica para, por fim,
apresentar a formacdo e a delimitagdo daquilo que nomeamos [logica da transitividade,
compreendida como movimento e estrutura primeira do reconhecimento.

O terceiro capitulo tem por objeto a reconstituicio ao estagio ainda da Logica
Objetiva, porém, ao momento da Doutrina da Esséncia, do segundo nivel 16gico da relagdo de
reconhecimento. O terceiro capitulo objetiva demonstrar que a Ldgica da Esséncia permite a
estruturacdo do discurso relacional do e ao outro, nos limites de uma ldgica da alteridade
reflexiva.

Para tanto, o capitulo se divide em trés momentos. O primeiro momento apresenta a
reflexdo como o impulso ao outro ¢ estuda os trés tipos de reflexdes, para num segundo
momento, estabelecer via as determinagoes reflexivas uma semantica da alteridade a partir da
tematizacdo das nocdes de identidade, diferenca e fundamento como constituindo as
condi¢cdes da alteridade referencial. Por fim, a partir da se¢do intitulada de Relagdo absoluta,
busca-se apresentar a estrutura conceitual que habilita a compreensdo da ldégica do
reconhecimento enquanto alteridade relacional. O termo aqui alteridade denota que o outro
ainda ndo foi plenamente compreendido como parte do Si-mesmo do conceito, mas ainda ¢ o

outro mesmo.
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O quarto capitulo tem por objeto expor o autodesenvolvimento do conceito e a
natureza subjetivo-conceitual do pensamento. Parte-se do pressuposto de que a passagem da
Légica Objetiva para a Subjetiva, momento de andlise do quarto capitulo, promove uma
mudanga qualitativa na Ciéncia da Logica hegeliana. Tal mudancga ¢ o propdsito explicitado
no primeiro momento do capitulo.

Para atingir o objetivo de apresentar o terceiro nivel 16gico do reconhecimento, o
capitulo em comento reflete sobre (i) em que consiste o conceito e a relevancia filosofica
desta nova Subjetividade para, num segundo momento, propor o conceito como portador de
uma reestruturagdo semdntico-pragmatica dos metaniveis da subjetividade, e apresentar o
universal, o particular e o singular como metaniveis semantico-pragmaticos da subjetividade.

Ap6s esta delimitagdo semantico-pragmatica, ou seja, de sentido e de acdo engendrada
pelo sentido, ainda no quarto capitulo, passa-se a estruturar a subjetividade enquanto conceito
adequado e portador da estrutura implicita do nés. Em continuagdo, o capitulo delinea as
condi¢des da intersubjetividade na subjetividade e analisa os temas logicos da vida como
género, do conhecer e do querer e, por fim, apresenta a subjetividade enquanto sujeito no
qual o eu ¢ um nos.

Em seguida, se ampliard a pesquisa do ambito especificamente 1dgico para aquele
fenomenoldgico e se demonstrard como a estrutura logica do reconhecimento pode ser
visualizada e ressignificada na Fenomenologia do Espirito e, como os niveis 16gicos auxiliam
na correta compreensdao do percurso fenomenoldgico. Nosso intento serd desenvolver, neste
flanco aberto e ainda pouco explorado de pesquisa, a tematizagdo da estrutura logica da teoria
do reconhecimento demarcando-a, contudo, como uma estrutura logica que possa ser capaz
de estruturar o discurso e o sentido, a logica e o real, a letra e o espirito, sem desequilibrar o
tedrico e o pratico.

Para tanto, assume-se que uma feoria do reconhecimento deve ser capaz de estruturar-
se logicamente como conhecimento, objetividade e como agdo reciproca das estruturas do
conhecer nos processos interacionais, subjetividade, uma vez que, somente assim, sera capaz
de fazer jus aquilo que foi, por Hegel, designado como o reconhecer [Anerkennen].

Por fim, na conclusdo apresentaremos em cotejo com os resultados atingidos nos
capitulos como a Ciéncia da Logica no contexto da interpretacdo aqui efetuado ¢ capaz de

estruturar uma légica do reconhecimento.
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1. AS CONCEPCOES DE RECONHECIMENTO POS-HEGELIANAS

Atualmente, tem havido um grande e renovado interesse sobre a filosofia hegeliana em
geral, e o tema do reconhecimento em particular,” promovendo uma verdadeira Hegel-
Renaissance através de renomados e renovados estudos sobre aquilo que se convencionou,
hoje em dia, designar de teoria do reconhecimento.

Reconhecimento ¢ um conceito fundamental da filosofia hegeliana, pois expressa
enquanto relagdo de reciprocidade reflexiva entre sujeitos no processo de formacao de suas
identidades, a0 mesmo tempo, o exercicio de constituicdo da subjetividade no processo
cognitivo de efetivacao das estruturas logicas do pensar puro constituintes do eu [o conhecer],
como poe as bases estruturais do agir mediatizado [o reconhecer].

Paradoxalmente, este novo empenho na compreensdo da proposta filosofica hegeliana
movimenta-se em um percurso, em certo sentido, de negacao de alguns ou de muitos aspectos
caros ao hegelianismo em particular. Apenas para situar preliminarmente o status questioni,
adiantaremos que a principal negacdo que a fragos largos estas leituras sobre Hegel
promovem ¢ a cisdo entre a 16gica, Ciéncia da Logica, e a filosofia do real, v.g. a Filosofia do
Direito ou mesmo a Fenomenologia do Espirito, no movimento de promocao e busca de uma
reatualizagdo da feoria do reconhecimento a partir dos pressupostos hegelianos, o que
constitui um deslocamento na propria teoria do reconhecimento em vista da relagdo de onde
emana.

O presente capitulo objetiva apresentar (a) o estado da arte, delimitando a constituicao
das condi¢des de analise da (b) proposta a ser desenvolvida na presente tese de doutorado.
Conforme se apresentara, hd uma linha de continuidade nas pesquisas sobre a feoria do
reconhecimento de corte, notadamente, influenciado por Hegel e que se divide em 2 (dois)

grupos, em que, (/) ora ha uma autonomizagdo da dimensdo pratica da teoria do

% A bibliografia sobre o tema é exaustiva e quase inesgotavel. Tome-se, por exemplo, deste fendmeno, o grande
volume intitulado, La Reconnaissance Aujourd hui, publicado, em 2009, pelo CNRS, com mais de 500 paginas ¢
mais de 18 textos de autores como Axel Honneth, Alain Caillé, Emmanuel Renault, Christian Lazzeri,
Alessandro Pizzorno, Jacques Bidet, Patrick Pharo, Marcel Hénaff entre outros, que tratam do tema
reconhecimento nas mais diversas perspectivas, como a filosofica, a socioldgica, a antropoldgica e a juridica
etc.
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reconhecimento, e ora, (i) uma maximizacdo do papel l6gico determinante da dimensao
constitutiva da experiéncia de reconhecer e ser reconhecido.

Esta separagdo promovida pelas pesquisas sobre a feoria do reconhecimento entre o
espirito e a letra do projeto hegeliano encontra alguns empecilhos internos a construcao da
no¢do mesma de filosofia em Hegel exatamente por cindir o conhecer e o agir, os ambitos
teorico e pratico da filosofia, a letra do espirito.

No impeto de cumprimento desta tarefa delimitatdria, apontaremos trés passagens
centrais do pensamento de Hegel que alertam para esta inseparabilidade do espirito a letra e
que deveriam servir como aviso € guia para os intentos de retomada do hegelianismo em
geral, e da teoria do reconhecimento de base hegeliana, em particular.

Na Ciéncia da Ldgica, Hegel assevera a inseparabilidade entre as estruturas
constituintes do discurso, a logica, e os modos de sua explicitacdo, a natureza e o espirito,
declarando

A consciéncia € o espirito como o concreto, como o saber circunscrito em sua
exterioridade, mas o movimento progressivo deste objeto, assim como o
desenvolvimento de toda a vida natural e espiritual, apenas se baseia na
natureza das puras essencialidades, as quais constituem o contetido da 16gica’.

No prefacio a Fenomenologia do Espirito, se atfirma que “A verdadeira figura, em que
a verdade existe, so pode ser o seu sistema cientifico”,’e na Enciclopédia das Ciéncias
Filoséficas, Hegel assegura “que cada uma das partes da filosofia ¢ um Todo filoséfico™. A
utiliza¢do da Ciéncia da Logica, da Fenomenologia e da Enciclopédia justifica-se na medida
em que estas obras foram, por Hegel, designadas como o sistema considerado em sua forma
pura, a primeira parte do sistema e o proprio sistema exposto em suas linhas gerais
[ Grundriss], sendo que, em ambas, hé esta sintonia arquitetonica em torno da intima relacao
entre objetividade e subjetividade, todo e parte, em sintese, desta necessidade de compreensao
organica do movimento do pensar compreendido como a sua efetivagdo no agir racional.

Assim, percebe-se que, para Hegel, cada momento de desenvolvimento da filosofia em
seu desdobrar sistematico, ao mesmo tempo em que desenvolve aquele “tipo” especifico de
discurso sobre aquela determinada area do conhecimento, no mesmo passo, o faz desde um

principio filosofico “unitdrio” que o anima. Compreende Hegel, desse modo, que cada

WL, v.5, p.16. (Trad. esp. p.39) “Das BewuBtsein ist der Geist als konkretes, und zwar in der AuBerlichkeit
befangenes Wissen; aber die Fortbewegung dieses Gegenstandes beruht allein, wie die Entwicklung alles
natiirlichen und geistigen Lebens, auf der Natur der reinen Wesenheiten, die den Inhalt der Logik ausmachen”.

* O proprio Hegel, no Preficio & Fenomenologia do Espirito (PhG, B.3, p.13 [FdE, 1992; p.23]) afirma: “Die
wahre Gestalt, in welcher die Wahrheit existiert, kann allein das wissenschaftliche System derselben sein”.

> Enz,v.8,§ 15,p.59 (ECF, § 15, p.55)
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momento ¢ o todo mesmo desenvolvem-se segundo uma estrutura que vai ampliando-se,

através de sucessivas Aufhebungen ¢ Erhebungen.

1.1. Os limites das leituras atuais em torno do reconhecimento

Conforme se desenvolvera no presente capitulo, as leituras acerca da teoria do
reconhecimento cindem este pressuposto da proposta hegeliana de inseparabilidade entre os
niveis feorico e prdatico do discurso, entre as estruturas ldgicas e os modos de sua explicitacao
ou, como aqui sera desenvolvido, entre o espirito ¢ a letra. A titulo de antecipagdo, ¢ possivel
afirmar que estd posto em jogo, mesmo que ndo explicitamente, nestas interpretagdes que
cindem o espirito da letra, ao retomarem o projeto hegeliano, quando se apropriam da teoria
do reconhecimento ¢ a concepcao subjacente de subjetividade ou mesmo de intersubjetividade
que elas tém e que buscam desenvolver.

Toma-se o espirito, o projeto de uma teoria do reconhecimento como intento teérico-
explicativo de compreensao das relagdes humanas em contextos complexos reais, tal como as
desenvolvidas na familia, na sociedade civil e no estado, e expurga-se a letra, presente em
determinada concepg¢do ldgico-metafisica de subjetividade que subjaz a compreensdo da
interagdo exposta descritiva e normativamente no espirito, na teoria do reconhecimento.

Tais leituras, conforme serd demonstrado filiam-se ao potencial de diagnose sem
aceitar o instrumental que conduz a tal demarché do social, deslocando, no discurso filosofico
hegeliano, o caminho que o filésofo constitui pela meditacdo e apreensdo do tempo em
conceitos, € que se expressa na unidade da filosofia hegeliana entre a ldgica e a realidade, em
face das conclusdes que se extraem desta mesma exposicao conceitual.

Associam-se as conclusdes a que o estatuto tedrico hegeliano conduz, mas expurgam
como letra morta, a objetividade que suporta tais conclusdes, violando um coroldrio basico da
constitui¢do do discurso filosofico hegeliano consistente na intima solidariedade entre os fatos
e a objetividade que os torna apreensiveis racionalmente.

Prioriza-se nas atuais leituras acerca da teoria do recomhecimento, conforme se
analisard, um discurso da intersubjetividade em termos da concepcao descritiva sobre como
estas interagoes ocorrem, abandonando a intima argumentacdo da filosofia hegeliana que se
propde a ser discurso 16gico entendido como expressao racional enunciavel e explicitadora da
realidade.

Neste recorte que separa espirito e letra, os intentos de atualizagdo da filosofia
hegeliana desde a teoria do reconhecimento, ora constituem o seu discurso filosofico no

caminho que vai dos fatos a objetividade, porém, sem dar-se ao trabalho de executar o



19

movimento inverso, consistente no percurso da objetividade aos fatos, e paradoxalmente, ora
apenas sobre o suporte objetivo que torna enunciavel os principios racionais do agir pratico.

H4 uma abrupta cisdo entre tedricos que tomam o agir pratico como fundamento
explicativo suficiente do real, e outros que, monologicamente e em sentido inverso, expurgam
a experiéncia em favor das estruturas logicas que subjazem ao proprio relacionar-se nos
contextos sociais.

Este déficit metodoldgico, que reside na cisdo entre o espirito e a letra, permite-lhes
estabelecer um marco normativo das condigoes de efetividade destas mesmas relagoes
subjetivas ou intersubjetivas, fincado ora exclusivamente na prdxis [filosofia real] e ora
centralizado unilateralmente na teoria [16gica], ao custo da constituicdo na exegese do texto
hegeliano de uma verdadeira bricolage de pressupostos tedricos, algumas vezes, mesmo de
suspeita incompatibilidade interna®.

Urge alertar que ndo se deve tomar nosso intento de fidelidade a relagdo do espirito a
letra na filosofia hegeliana como uma submissdo do mundo a logica ou dos fatos a metafisica.
Nao propomos que a exigéncia hermenéutica hipostasie o real em favor de um principio, mas
postula-se que uma leitura filos6éfica assuma os pressupostos metafisicos que lhe sao
estruturantes e busque, desde estes mesmos pontos de partida, a inteligibilidade do seu
discurso. Renunciar a este pressuposto pode significar condenar a morte todo o intento
filosofico, seja de Hegel, seja daqueles filosofos que dele se utilizam.

Faremos uma pequena digressao ilustrativa do erro metodologico que denunciamos
nas leituras acerca da teoria do reconhecimento e, para tanto, utilizaremos os estudos de
Fichte, o qual, no seio da discussdo acerca do status e do sentido de sua Doutrina da Ciéncia,
alertava os seus contemporaneos que “[...] todo o escrito filos6fico exige com razdo que o
leitor siga os fios do raciocinio e ndo tenha esquecido nada daquilo que vem antes quando
tiver chegado ao que vem depois™’.

Fichte exigia que o filosofar, compreendido como pensamento do pensado, nio
desloque momentos do discurso filos6fico como modos de explicitacdo do espirito, nem se

aferre a literalidade do discurso acerca do pensado, a letra, como fonte exclusiva de sua

pretensao a verdade. E da unido entre a imanéncia do discurso ¢ a transcendéncia do espirito

% Pensa-se mais especificamente em Honneth, Ricouer, Habermas, Theunissen e Fink-Eitel, autores que, em suas
leituras sobre Hegel, sem um prévio acerto de contas metodoldgico, unem a interpretagdo hegeliana autores
como Marx, Adorno, Mead, Mauss etc., que se posicionam em franca dissonancia com Hegel ou que ndo lhe
possuem nenhuma relagéo de filiagdo filosofica.

' Fichte, 4 Doutrina da Ciéncia de 1794. Trad. Rubens Rodrigues, p.88.



20

dentro do contexto global de exposicdo que se pode fazer justica a qualquer discurso
filosofico.

Dentro deste horizonte de exposicdo hermenéutica, assumimos que, com Hegel,
também nao pode ser diverso. Autonomizar a teoria do reconhecimento, isolando-a da
racionalidade ld6gico-discursiva que lhe sustenta sob o medo de submissdo a base logica
exposta na WL® & um erro tdo grave como reconstruir o discurso hegeliano de forma
exclusivamente imanente e sem janelas para os problemas da contemporaneidade.

Sera demonstrado, por oportuno, como se olvida a quase totalidade dos autores’ que
retomam a teoria do reconhecimento desde a autonomizagdo do espirito em detrimento da
letra que, os esbogos de lena, a Fenomenologia e, mais ainda, a Filosofia do Direito, estao
imbuidos daquela sistematicidade supramencionada que interrelaciona o todo as partes, ou
seja, todo o percurso formativo hegeliano demonstra-se de extrema fidelidade a relagdo
existente entre a letra e o espirito ou, dito em termos diversos, da logica ao real.

Contudo, para que a critica aos pressupostos adotados pelos autores que atualizam a
filosofia hegeliana desde a teoria do reconhecimento mostre-se produtiva, ¢ preciso nao
apenas que se acenem aos desvios interpretativos utilizados, minando as propostas de
atualiza¢do, mas, ¢ imperioso que se reconstrua a base logica negada, demonstrando o seu
potencial hermenéutico e a sua atualidade e vitalidade heuristica. E preciso correlacionar
logica e filosofia real e reciprocamente filosofia do real e légica, para a compreensdo da
teoria do reconhecimento.

De outro lado e em franca oposi¢ao as correntes da teoria do reconhecimento, desde
bases praticas, encontram-se aqueles autores que se propdem a uma leitura imanente da
Ciéncia da Légica'’como base, intento ou mesmo constituicio de uma relagio de
subjetividade/intersubjetividade de matiz ldgica capaz de, por si so, exprimir a logicidade
inerente as relagcdes de autoconstitui¢do da subjetividade, prescindindo do recurso a realidade
e ao social no sentido empirico-funcional como elemento de justificagcdo ou explicitagdo.

As propostas de constituicdo logica da subjetividade, alteridade e/ou
intersubjetividade desde a exegese da logica hegeliana radicalizam uma proposta de leitura

estritamente interna e imanente a letra da filosofia de Hegel, descurando, em linhas gerais,

¥ Wissenschaft der Logik — Ciéncia da Légica

? Talvez Ludwig Siep em, Anerkennung als Prinzip, seja o autor que mais leva a sério a importancias ¢ ao
mesmo tempo o carater preparatorio dos escritos de Iena ao contexto sistematico da maturidade hegeliana, ¢
Robert Williams em Hegel’s ethcis of recognition, a reconhecer o papel global da teoria do reconhecimento na
filosofia hegeliana, mas ambos sdo undnimes em ndo tematizar o reconhecimento desde sua estrutura logica
subjacente.

"Debrugaremo-nos, no presente texto, especificamente, sobre Fink-Eitel (1978), Henrich (1971/2010),
Theunissen (1994), Hosle (2007) e Jarczyk (1999).
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para a universalidade contida na racionalidade do real e que constitui a transcendéncia de
sentido propria do espirito e que, ademais, estas leituras abandonam ao nao tematizarem um
ponto de Arquimedes que pudesse servir de guia e orientacdo as leituras da teoria do
reconhecimento supramencionadas.

Para estas leituras que priorizam uma autonomia da filosofia hegeliana desde sua base
logica e desta deduzem a totalidade do real, os fatos exprimem uma espécie de contingéncia ja
pressuposta € que, portanto, encontra-se subsumida sob a universalidade do discurso, nao
devendo o filosofar procurar no mundo o seu métron, posto que € no proprio pensamento que
nestas leituras encontra-se a verdade procurada. Ocorre uma espécie de hiperlogicizagdo do
discurso filosofico e uma dificuldade em relacionar-se com as coisas mesmas.

Nestes intentos, como se demonstrard, a subjetividade e/ou a intersubjetividade
constituem-se sem referéncia direta a no¢do de consciéncia ou autoconsciéncia, seja empirica
ou transcendental, numa clara reniincia ao recurso da representacdo como contetdo
demarcatério do sujeito, derivando a constitui¢do do Si e de suas relagdes unicamente do
pensamento puro. A subjetividade deduz-se do proprio processo logico de sua
autoconstitui¢ao, onde o Si contém toda a interioridade e a exterioridade, pois, idéntico a si
mesmo € por isto livre.

Numa inversdo de paradigma em relacdo a atualizagdo da filosofia hegeliana desde a
centralidade da concepg¢do da teoria do reconhecimento de bases praticas, encontramos a
retomada do projeto hegeliano de compreensdo da subjetividade ou intersubjetividade a partir
de uma prioridade quase exclusiva da Ciéncia da Logica como doutrina, método e meio
suficiente de apreensdo filosofica do real desde o pensamento puro.

Renuncia-se ao fato em favor do pensamento abstrato, constituindo-se um discurso
sobre o real através do pensamento tomado em si mesmo, priorizando ¢ autonomizando um
sujeito logico em detrimento de todo o potencial de racionalidade que se desvela no real.

Em sintese, percebe-se que, nestes dois grupos exegéticos que de ora em diante serdo
analisados, (7) os intentos tedricos de uma teoria do reconhecimento que nao se subordina a
logica hegeliana, tematizam prioritariamente acerca das condi¢des descritivas e funcionais do
reconhecer e do ser reconhecido sem uma andlise sobre as condi¢des logicas instituidores do
discurso e das relacdes ldgicas subjacente ao ato mesmo do reconhecer, ao contrario, (ii) as
propostas de institui¢do da subjetividade e/ou intersubjetividade ¢ mesmo de uma relagdo de
alteridade de suporte logico-metafisico, notabilizam-se por limitar-se em sua constitui¢cao
argumentativa a analise das condi¢des logicas sob as quais as relacdes entre subjetividades

podem se desenvolver, absolutizando o seu principio por subordinar o real a metafisica.
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Se as leituras da assim chamada feoria do reconhecimento elevam o espirito da
filosofia hegeliana em detrimento de sua letra, as leituras que reconstituem os padrdes
discursivos da subjetividade e/ou intersubjetividade na logica hegeliana, que doravante
enfrentaremos, em sentido inverso, assumem a /etra da filosofia de Hegel como possuidora de
um valor em si e, na imanéncia da exposi¢do sistematica do projeto hegeliano, fecham-se sem
uma necessaria autocritica ao papel do real.

Postula-se que tanto as tentativas de reatualizagao da teoria do reconhecimento como a
busca de constituicdo de padrdes de subjetividade/intersubjetividade exclusivamente l16gicos
ndo compreendem que separar a estrutura logica da enunciagdo de sua verdade é cindir, no
interior do discurso filosofico, a medida de sua inteligibilidade, situando todo o acesso ao
pensamento filoséfico na exterioridade de sua estrutura argumentativa pelo bloqueio na
mediagao entre o discurso ¢ o sentido.

A partir da colocagdo do status questionis do problema, exporemos criticamente 0s
limites das compreensdes supramencionadas que, basicamente, podem ser resumidas no
topico (i) pelo predominio do Espirito sobre a letra € no item (ii) da prevaléncia da letra

sobre o espirito.

1.2. Os modos de recep¢ao da teoria do reconhecimento hegeliana

1.2.1. O predominio do Espirito sobre a letra: a recep¢iao pratica do
reconhecimento

Serd analizado no curso da exposicdo adiante desenvolvida como as leituras na
interpretacdo filosoéfica da teoria do reconhecimento ao cindirem o espirito da letra assumem
implicitamente uma concepcao de subjetividade ou intersubjetividade em torno de individuos
socialmente localizados que sao hipoteticamente compreendidos desde relagdes interacionais
e ndo uma “teoria do reconhecimento englobante” que compreenda tanto a ldgica subjacente a
propria teoria do reconhecimento como o processo mesmo de legibilidade desta 16gica do
reconhecimento no seio dos contextos concretos e complexos de sua efetivagdo.

Para explicitacdo deste status questioni, ou seja, da assuncdo do reconhecimento de
bases hegeliana na estrita leitura de uma perspectiva prdtica, se fara utilizagdo na literatura
especializada das interpretagdes de Jiirgen Habermas, Alexander Kojeve, Ludwig Siep, Axel

Honneth e, por fim, a leitura do tema proposta por Paul Ricouer.
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- A interpretacio de Jiirgen Habermas

Habermas, no ano de 1967, em texto comemorativo ao septuagésimo aniversario de
Karl Lowith intitulado Trabalho e Interagdo’ promoveu uma inversdo no modo de leitura de
um conjunto de textos hegelianos anteriores'?a Fenomenologia do Espirito, que, como o
proprio Habermas menciona eram lidos como seus esbogos programaticos.

A inovacdo habermasiana consiste na defesa da tese de que, neste periodo de sua
formagdo, Hegel constituiu o programa de uma concepgdo explicativa do rea/ baseada numa

> Esta

teoria do reconhecimento que, posteriormente, seria abandonada na maturidade.'
afirmacdo de Habermas, supostamente simples, estabeleceu uma desarticulagdo na relagao de
continuidade entre os textos hegelianos, com vigéncia ainda na atualidade, promovendo a
periodizacdo entre um Hegel de lena anterior a Fenomenologia do Espirito, centrado nas
categorias da linguagem, interagdo e trabalho, e, um Hegel p6s-fenomenolédgico, para o qual a
categoria do absoluto ¢ o tema central que coordena e minimiza, subordina e subsume todas
as demais esferas da filosofia desenvolvida pelo Hegel anterior.

Habermas afirma, em sintese, que, em lena, Hegel estruturou a sua compreensdo das
relacdes intersubjetivas desde trés espacos dialéticos concéntricos que se expressam pela
linguagem, trabalho e interagdo, os quais constituem as mediagdes entre o sujeito € o objeto e
deste relacionar-se sdo determinadas as configuragdes do espirito e que, ao contrario, no
projeto de maturidade hegeliano, estas esferas sdo subsumidas no movimento de autorreflexdo
do Absoluto, cabendo a este movimento absoluto manifestar ditas relagdes.'*

Em defesa de sua tese de fundo acerca da dependéncia explicativa da categoria
hegeliana do “espirito” do movimento reciproco de expressdo estabelecido entre os nexos
sociais do trabalho, da interacdo e da linguagem. Habermas propde que, em Iena, para Hegel,
ndo existe uma forma logica “unitaria” subjacente as esferas da linguagem, da interacdo e do
trabalho no processo de mediagdo destas em face de um sujeito em processo de
autoconstitui¢do, porém, ao revés, propugna que ¢ o movimento de mediacdo destas esferas

face ao sujeito que pode ser compreendido de modo unitario.

"' Habermas, Arbeit und Interaktion — Bemerkungen zu Hegels Jenenser >Philosophie des Geistes<. In Technik
und Wissenschaft als <Ideologie>, 1974, pp.9-47.

"2 Tratam-se principalmente dos textos System der Sittlichkeit ¢ os cadernos conhecidos como Jenenser
Reaphilosophie 1 ¢ 11.

"> Habermas, Arbeit und Interaktion, 1974, p. 9. “Demgegeniiber mdchte ich die These vertreten, daP Hegel in
den beiden Jenenser Vorlesungen fiir den Bildungsprozef des Geistes eine eigentiimliche, spéter preisgegebene
Systematik zugrunde gelegt hat”. “Ao contrario quero defender a tese, que Hegel nestas duas Li¢Ges de Jena
coloca como fundamento para o processo de formagdo do espirito uma particular concepgdo sistematica
abandonada posteriormente” [Trad. p.11, ligeiramente modificadal.

14 Cf., Habermas, Arbeit und Interaktion. p. 10
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Afirma ainda Habermas que, neste estagio hegeliano pré-fenomenologico, ¢ o
movimento dialético destas esferas supramencionadas quem constitui o conceito de espirito,
ao inverso do periodo da maturidade, quando, consoante Habermas, ¢ o movimento do
espirito autonomizado pelo papel e centralidade do absoluto quem conforma ditas esferas
dialéticas.

Habermas pondera que Hegel, neste momento de sua formagao, subordina o espirito
ao eu, tal como se este, o espirito, fosse 0 meio no qual o eu possa comunicar-se com outros
eus € ambos, numa mediagdo absoluta, formem-se reciprocamente, conhecendo-se ¢ fazendo-
se reconhecer.

Consoante dita interpretagdo, o Hegel maduro desconsidera este nucleo de sua
reflexdo, substituindo uma filosofia da subjetividade concreta por uma reflexdo acerca do
conceito de espirito, no qual a subjetividade fora subsumida, subordinando o mundo da vida
ao transfundo metafisico do absoluto, identificando, segundo a unidade omnicompreensiva do
absoluto, o espirito ¢ a natureza.

Assevera ainda Habermas que, segundo o Hegel de Iena, ¢ somente sobre a base do
reconhecimento reciproco que se forma a autoconsciéncia'’e ndo como no Hegel de
maturidade, mediante a reflexdo sobre si do absoluto ou tendo o espirito por fundamento.'®

Para Habermas, em Hegel, o primado da prdtica na constitui¢do da intersubjetividade
resulta de sua concepgdo de espirito elaborar-se mediante o entrelacamento das esferas
dialéticas da linguagem, do trabalho e da interacdo, e a subjetividade resultar da experiéncia
da intera¢do expressa linguisticamente ¢ ndo como em Kant pela via da sinfese da
apercepg¢do transcendental. O espirito, em Hegel, no periodo de Iena ¢, segundo Habermas,
nao o fundamento da subjetividade, mas o meio de sua comunicagdo e constitui¢ao.

Em continuacdo, Habermas pontua que Hegel estabelece através da luta pelo
reconhecimento uma dialética do restabelecimento da situacdo de didlogo como fundamento
daquilo que, posteriormente, se chamard a eficidade, através da qual se constitui a

espontaneidade do reconhecer como o conhecer de si mesmo no outro. A leitura

"> Habermas, Arbeit und Interaktion. p. 13. “Erst auf der Basis wechselseitiger Anerkennung bildet sich
Selbstbewuftsein, das an der Spiegelung meiner im Bewuftsein eines anderen Subjektes festgemacht sein muf3”.
“Somente sobre a base do reconhecimento reciproco forma-se a autoconsciéncia, que deve se fixar no reflexo de
Si mesmo na consciéncia de um outro sujeito”.[trad. p, 15, ligeiramente modificada]

'® Habermas, Arbeit und Interaktion. p. 13. “Geist ist dann nicht das Fundamentum, das der Subjektivitit des
Selbst im Selbstbewuftsein zugrunde liegt, sondern das Medium, in dem ein Ich mit einem anderen Ich
kommuniziert und aus dem, als einer absoluten Vermittlung, beide zu Subjekten wechselseitig sich erst bilden”.
“O Espirito ¢, entdo, ndo o fundamento que subjaz a subjetividade do si mesmo na autoconsciéncia, mas 0 meio
em que um eu comunica com outro Eu e a partir do qual, como uma mediacdo absoluta, ambos reciprocamente
formam-se como sujeitos”[trad. p, 15, ligeiramente modificada]



25

habermasiana deste periodo juvenil de Hegel indica que o processo de individuacao e de
conhecimento de si como conhecimento do Outro ndo se da a partir das experiéncias do eu
tedrico,' 'mas das interacdes estabelecidas pelo eu prdtico.’®

Para Habermas, a relagdo do reconhecimento reciproco funda-se prioritariamente na
esfera da intera¢do, a qual esta regulamentada pela reciprocidade implicada na troca dos
produtos do trabalho mediante o uso concomitante e mediador da linguagem, movimento no
qual o espirito adquire centralidade explicativa e expressividade conceitual.

Habermas, para poder atingir tal conclusdo supramencionada de uma subordinag¢do do
eu teorico ao eu prdtico em seu processo de autoconstituicdo, retoma os eixos fundamentais
das discussdes hegelianas no periodo de Iena em torno da linguagem, do trabalho e da
interagdo, mas, numa inversdo textual de Hegel, afirma que a relag¢do logica-objetiva ¢ uma
distorgio da relagio dialogica'®e que Hegel deveria ter introduzido o agir
comunicativo’’como o meio eficiente em que se realiza o processo de formacio do espirito
autoconsciente.

Nesta busca de legitimacdo de sua leitura sobre Hegel, elabora Habermas a
centralidade explicativa da teoria do reconhecimento pelo primado do eu prdtico sobre o eu
teorico através da demonstragdo do movimento das esferas dialéticas de expressao do espirito,
as quais indo da (i) /inguagem como a categoria que mediatiza os sujeitos por meio dos
signos, a0 mesmo tempo em que promove a mediacao entre estes € os objetos através da cisdo
entre a consciéncia (natureza simbolizada) e a natureza (objetividade imediata), para, assim,
conduzir a sua argumentagdo ao (ii) trabalho como a categoria que mediatiza por meio dos
instrumentos a satisfagdo natural e a satisfagdo humana, o desejo e o gozo, refuncionalizando
a cisdo entre mente ¢ mundo como uma cisdo entre o eu e o mundo posto pelo eu, para findar

com a (iii) interagdo entendida como categoria que mediatiza pelo reconhecimento reciproco

'" Habermas, Arbeit und Interaktion. p. 20. “Die Grunderfahrung der Dialektik, die Hegel im Begriff des Ich
entfaltet, stamm jedoch, wie wir sehen, nicht aus dem Erfahrungsbereich des theoretischen Bewuftseins, sondern
des praktischen”. “A experiéncia fundamental da dialética, que Hegel desenvolve no conceito de eu, provém, no
entanto, como veremos, ndo do ambito experiencial da consciéncia tedrica, mas da consciéncia pratica.” (trad. p,
20)

'"® £ preciso acompanhar com cuidado como Habermas, sutilmente, subordina o eu teérico ao eu pratico,
processo o qual almeja, de forma quase que completa, o desacoplamento da filosofia do real em face da logica,
através da progressiva autonomizacdo do papel interacional preconizado ao eu pratico em detrimento da funcio
do eu teorico. Um projeto que atingira fins semelhantes, porém, por outras vias, ¢ o de Kojéve em sua leitura da
Fenomenologia do Espirito.

' Habermas, Arbeit und Interaktion. p.18 (trad. p. 18).

? Habermas, Arbeit und Interaktion. p.23 (trad. p. 23). No original alemdo “Nach unseren bisherigen
Uberlegungen diirfen wir erwarten, dap Hegel kommunikatives Handeln als das Medium fiir den Bildungsproze
des selbstbewften Geistes einfithrt” Tradugdo: “Apds nossas consideragdes feitas até o momento, devemos
esperar que Hegel introduza o agir comunicativo como o meio no qual se realize o processo de formagdo do
espirito autoconsciente”[traducdo ligeiramente modificadal].
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as consciéncias no seu processo de imersdao no mundo pela linguagem e emersdo deste pelo
trabalho.

Neste jogo, Habermas buscara demonstrar que a consciéncia, primeiro, dard nomes ao
mundo apropriando-se e refuncionalizando o natural, mediante o mecanismo da asticia da
consciéncia [Listige Bewusftsein], para num segundo momento, esta mesma consciéncia
subjulgar e submeter a natureza a humanidade mediante o trabalho, agora, ndo mais
refuncionalizando-o, mas recriando-o a sua imagem. Nesta passagem, ocorrera a reduplicacao
da consciéncia, mas ainda ndo seu saber como consciéncia duplicada, e, por fim, num terceiro
momento, através da interacdo das consciéncias que se significam linguisticamente e se
determinam no mundo laborativamente se fard reconhecer como autoconsciéncia.

Habermas afirma, categoricamente, que linguagem e instrumento sd3o as mediacdes
através das quais o espirito pelo papel fundamental da interacdo chega a
existéncia,’'preconizando ainda, em franca oposicdo ao Hegel maduro, que o espirito ndo ¢ a
reflexdo de uma autoconsciéncia®.

Neste processo de reinterpretagdo do intento hegeliano a luz da a¢do comunicativa,
Habermas assevera que a objetividade instituida pela linguagem perpassa o espirito subjetivo,
enquanto a astuta supera¢ao da natureza pela formagao da cultura ¢ o ambito distintivo que o
trabalho adquire ao constituir o mundo objetivo, estando estas duas dialéticas [linguagem e
trabalho] reciprocamente perpassando-se e sendo elevadas pela intera¢do, como mecanismo
necessario a formagao da autoconsciéncia, constituindo-se, desse modo, o eu como o conhecer
que se faz reconhecimento.

Habermas no seu estudo da dialética do reconhecimento compreendida como categoria
central ndo deixa duvidas do seu intento de desacoplamento daquilo, por ele, designado como
o periodo de juventude face a maturidade do pensamento hegeliano, numa prefiguracao
daquilo que, posteriormente, na Hegel-Forschung, visualizar-se-a pela separagdo do espirito
em face da letra ao acusar Hegel, em lena, na passagem a Fenomenologia do Espirito, de
promover a perda do lugar posicional que a relagdo entre interacdo e trabalho ocupavam

anteriormente.

21 Cf., Habermas, Arbeit und Interaktion. p. 27.

2 Habermas, Arbeit und Interaktion. p. 25. “So ist die Sprache die erste Kategorie, unter der der Geist nicht als
ein Inneres, sondern als Medium gedacht wird, das weder innen noch aufen ist. Darin ist der Geist Logos einer
Welt und nicht Reflexion des einsamen SelbstbewuPtsein.” “Assim ¢ a linguagem a primeira categoria sob a
qual o espirito é pensado ndo como algo interior, mas como um meio que ndo estd nem dentro nem fora. O
espirito é aqui o logos de um mundo e ndo a reflexdo da autoconsciéncia solitaria”. (trad. p, 25)
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Habermas afirma ainda que, na maturidade, a l6gica de Hegel ndo estabelece nenhuma
categoria adequada para a solugdo da dindmica®outrora equacionada pelo papel da teoria do
reconhecimento encetada na triplice relagdo dialética da autoconsciéncia que nomeia, trabalha
e se faz reconhecer.

A leitura habermasiana, exposta em frabalho e interacdo, atfirma que as especulacdes
hegelianas, em lena, sdo capazes de fornecer uma compreensdo sumamente genial da
dindmica social, mas, com uma brutal ironia afirma que, justamente, nesta passagem dos
eshogos de lena a Fenomenologia do Espirito, Hegel abandona as descobertas realizadas,
descartando-as ¢ iniciando a Fenomenologia do Espirito com a renincia a adotar, como ponto
de partida, um sujeito do conhecimento ja formado e mediado, preferindo iniciar a
Fenomenologia com o isolamento de um individuo hipotético situado ao estdgio da certeza
sensivel**.

Em Iena, segundo Habermas,* as dialéticas da linguagem, da interagdo e do trabalho
eram etapas e principios da formagao do espirito e, apos este periodo, com a Fenomenologia
do Espirito, elas passaram a momentos subordinados do absoluto, o qual se constitui em sua
soliddao pelo movimento de retorno a si, fazendo submissa epistemologica e ontologicamente
todas as instdncias que lhe sdo anteriores™.

Esta acusacdo habermasiana de uma cisdo no projeto hegeliano no transito em Iena dos
Esbogos de sistema a Fenomenologia do Espirito, sob o argumento do abandono do papel
sistemdtico que linguagem, interagdo e trabalho desempenhavam no processo de formagao do
espirito a luz da teoria do reconhecimento e de sua substituicido e subordinagdao a
autocentralidade da evolucdo do absoluto, de um absoluto solitéri0,27persistiré de modo
explicito ou velado em quase todas as interpretacdes acerca da teoria do reconhecimento
desde Hegel.

E a subordinago por identificagdo do absoluto com eticidade ou vida ética promovida
pela primeira vez no projeto hegeliano na Fenomenologia do Espirito, segundo o modo de
uma autorreflexdo do espirito sobre si mesmo, que €, consoante Habermas, a topica onde
ocorre o sacrificio no projeto hegeliano do espirito a letra, pois “[...] a Logica nao

representaria nada mais que a gramatica da linguagem na qual esta escrita a tragédia que o

z Habermas, Arbeit und Interaktion. p. 27, nota, “Fiir dieses Verhéltnis, das keineswegs der Teleologie des sich
realisierenden Geistes entspricht, stellt {ibrigens Hegels Logik keine angemessene Kategorie bereit”. “Para esta
rela¢do que, de nenhum modo, corresponde a teleologia do espirito que se realiza a si mesmo, a Logica de Hegel
ndo estabelece nenhuma categoria adequada”. (Trad. p, 27)

24 Cf., Habermas, Arbeit und Interaktion. p. 30.

% Habermas, Arbeit und Interaktion. p. 34.

*® Habermas, Arbeit und Interaktion. p. 37.

" Habermas, Arbeite und Interaktion. p. 40. “[...] der absolute Geist ist einsam.”
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absoluto representa eternamente consigo mesmo”.**Parece-nos que esta critica de Habermas a
Hegel ¢ uma das mais proficuas em termos de adesdo e desenvolvimento pela posteridade
filosoéfica.

Desse modo, Habermas estrutura a teoria de reconhecimento com base no projeto
hegeliano de Iena, assumindo o seu diagnostico acerca dos mecanismos de estruturagdo do
social ¢ dos seus modos de relacionamento para, ato continuo, descartar a teoria do
reconhecimento em favor de uma teoria do agir comunicativo.

Habermas identifica, na teoria do reconhecimento de Hegel, em Iena, "as bases de um
agir comunicacional” que ¢ abandonado na maturidade em favor de um projeto de
subjetividade autocentrada no absoluto, em que os modos de construgdo da sociabilidade pelo
reconhecimento nas esferas da linguagem, do trabalho e da interacdo sdo descartados em
favor da monologia do absoluto e de sua identidade entre teoria e praxis.

Em sintese, a interpretacdo de Habermas acerca da teoria do reconhecimento em Hegel
por colocar-se no marco de uma recepgao pds-metafisica ndo confere, sob hipdtese alguma, o
lugar para a tematizagdo logica do reconhecimento, sob o argumento de que ¢ a estrutura
metafisica da Fenomenologia do Espirito, especialmente as noc¢des de Espirito e Saber
absoluto que desarticulam o papel explicativo do reconhecimento em Hegel por subordina-lo

a uma dinamica logico-metafisica, na compreensao de Habermas superada.

A interpretacio de Alexandre Kojéve

Durante a década de 30, em Paris, na Ecole Pratique des Hautes Etudes, entre os anos
de 1933 e 1939, Alexandre Kojéve ministrou um curso sobre a Fenomenologia do Espirito de
Hegel, onde foi deferida uma especial atengcdo a teoria do reconhecimento desde a
centralidade da perspectiva fenomenologica presente na relagdo Senhor e Escravo.

Seus cursos foram publicados, no ano de 1947, por um dos seus alunos, Raymond
Queneau, que, assim, difundiu e estabeleceu uma nova forma de analise da obra de Hegel, tal
qual estabelecida neste modus interpretandi.

A centralidade da analise que, aqui, se desenvolvera acerca do desenvolvimento que
Kojeve confere a teoria do reconhecimento de Hegel serd limitada ao texto que introduz as
ligdes da Fenomenologia do Espirito ministradas na Ecole des Hautes Etudes por tratar-se da
unica se¢do do livro Introduction a la Lecture de Hegel publicada em vida, constituindo-se

num texto mais elaborado e meditado e da lavra do proprio autor, ndo sendo resultante de

* Habermas, Arbeite und Interaktion. p. 41.
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anotagodes que, em geral, comprometem a fidelidade do transmitido e que correspondem em
volume a maior parte do livro.

Kojeve inicia a estruturacdo da sua argumentacdo a respeito da centralidade do
conceito de reconhecimento, delimitando os modos e campos epistémicos de atuacao do eu
teorico e do eu pratico, admitindo, de entrada, que a atividade de contemplagdo teorica ¢
insuficiente para a constitui¢ao do sujeito, pois, como atividade tedrica, o eu apenas revela o
objeto como algo outro que estd lancado [ob-jecto] numa atitude passiva de contemplagdo,
ndo o sendo como a atividade constituinte do conhecimento através daqueles que interagem.

Demarca Kojéve a primalidade que o prdtico exercera sobre o feorico como
fundamento explicativo da sua interpretacdo da teoria do reconhecimento. A perspectiva
kojeviana e o ponto de partida de sua andlise da busca pelo reconhecimento entre as
consciéncias de si sao marcados pela dimensao eminentemente pratica desta relacdo, uma vez
que, para Kojéve, a atuacdo do eu tedrico € contemplativa e promove a absorcdo da
subjetividade que considera no objeto contemplado, ocasionando a perda do sujeito
cognoscente no objeto conhecido,”ao contrario do eu pratico que insere a subjetividade no
mundo, exteriorizando-a.

Este ponto de partida da exegese kojeviana ja indica que a sua leitura da
Fenomenologia do Espirito inspira-se num corte metodoldgico que prioriza as consequéncias
da andlise, o ambito pratico da relacdo do reconhecimento, em detrimento da logicidade
estrutural, o aspecto tedrico da relagdo, que lhe € subjacente e que conduz a tal diagn(')s‘[ico3 0,

Em continuagdo a sua interpretagdo do reconhecimento pelo primado do eu prdatico
sobre o teorico, Kojéve afirma que o desejo cinde o homem entre o objeto e seu si, e face a
este duplo em que se constitui o si de seu desejo ¢ que o homem pode iniciar a sua
constitui¢do relacional e ativa, como sujeito, autoconsciéncia. Ocorre que se o desejo ¢ a
condicdo eficiente para a autoconstituicao do sujeito, ele ndo ¢ suficiente, posto que ndo basta
desejar, € preciso que se deseje outro desejo.

Para Kojéve, a condi¢do de possibilidade da relagdo do reconhecimento € o vir ao
mundo da cada consciéncia de si pelo a’esejo,3 'ao mundo propriamente humano, o qual — o
desejo - como atividade negativa do mundo e da exterioridade introduz o negado e

refuncionaliza-o, constituindo-se subjetivamente.

¥ Alexander Kojéve, Introduction a la Lecture de Hegel, 1994, p.11 (Trad. br. p.11).

3 Tal consequéncia do ponto de partida de Kojéve fica bem clara pelo fato de que suas conferéncias ndo
abordam os §§ 166-177, onde Hegel designa a estrutura logica do reconhecimento fenomenolégico.

3! Alexander Kojéve, Introduction a la Lecture de Hegel, 1994, p.11 (Trad. br. p.12), onde consta que: “A
I’encontre de la connaissance qui maintient I’homme dans une quietude passive, le Desir le rend in-quiet et le
pousse a I’action”.
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O desejo, em seu primeiro momento, ¢ a agao de constituicao do sujeito entendido em
sua condi¢cdo como eu. Contudo, Kojéve assevera que a atividade primaria do desejo ndo se
restringe a este momento, porque se o eu que deseja ndo se dirige a outro desejo, ele constitui-
se como um mero eu-coisa [Moi “choisiste”] ou sentimento de si.

Desejar coisas num sentido natural ¢ somente a esfera da constituicdo do sentimento
de si, desejar o desejo que algo constitui € a passagem do sentimento de si para a esfera
propriamente humana do desejo, na qual o desejo de reconhecimento ¢ fungdo matriz do
estatuto constitutivo da subjetividade. Para Kojeve, €, sem davida, o primado do eu pratico
sobre o eu teorico, das relagdes interacionais sobre as cognitivas quem determina o status do
humano e social na histdéria da humanidade.

Ser sujeito € ser desejo que se dirija a outro desejo, e € esta nota antropogénica do
desejo, na sua busca pelo reconhecimento como valor especificamente humano,**que,
segundo Kojéve, constitui a sociabilidade. Nao se pode confundir o desejo animal, o impulso,
que se satisfaz com a apropriacdo do desejado e o desejo humano que conduz ao
reconhecimento, pois, para o0 homem, fodo desejo é o desejo de um valor, por isso, Kojeve
assegura-nos que, para a consciéncia de si:

Desejar o desejo do Outro €, em ultima analise, desejar que o valor que eu sou
ou que represento seja o valor desejado por esse outro: quero que ele
reconhe¢a meu valor como seu valor, quero que ele me reconhe¢a como um

r

valor auténomo. Isto é, todo desejo humano, antropogénico, gerador da
consciéncia de si, da realidade humana, €, afinal, funcdo do desejo de
reconhecimento™.

E ¢ esta busca do desejo em instituir-se como o valor almejado que estabelece a
sociabilidade e a intersubjetividade, e que constitui o Si da subjetividade mediante esta nota
especificamente humana.

Na sua famosa interpretagdo da teoria do reconhecimento, Kojéve apenas reconstroi os
padrdes de formacdo da subjetividade desde o arcabougo de uma teoria do reconhecimento
centrada a partir da relagdo do trabalho sobre coisas que um servo executa em favor de seu
senhor. Se tal relacdo possui a vantagem de estabelecer as estruturas componentes da
subjetividade desde a linguagem, a interagdo e o trabalho, ela, por outro lado, unilateraliza-se
na marcante autonomizagao e centralidade explicativa do operador dialético trabalho sobre

os demais.

32 Alexander Kojéve, Introduction a la Lecture de Hegel, 1994, p.13 (Trad. br. p.13). Entre outras passagens que
ressaltam o embate no desejo como valor humano e fonte do reconhecimento, achamos assaz demonstrativa esta
em que Kojéve diz “/...] I’histoire humaine est [’historie des Désirs desirés”.

33 Alexander Kojéve, Introduction a la Lecture de Hegel, 1994, p.14 (Trad. br. p.14, ligeiramente modificada].
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Para Kojéve, o reconhecimento €, na maior parte das vezes, unilateral, porque entre
dois sujeitos que buscam se fazer reconhecer, o que ¢ reconhecido impde ao outro refrear o
seu gozo, modificando o mundo em beneficio daquele que, sendo reconhecido, goza e frui
dos produtos laborados pelo que renunciou ao gozo em favor da vida.

Neste modelo interpretativo, o ato de reconhecimento de um dos sujeitos ¢ a afirmagao
da inessencialidade do outro através de sua coisificagdo instrumental. O que reconhece
renuncia a sua subjetividade, coisificando-se como meio para o reconhecimento de outrem,
logo o reconhecimento ¢ assimétrico, pois o senhor ¢ reconhecido ndo por outro senhor, mas
por um escravo.

Esta luta em vista do reconhecimento mediada pelo desejo como ag¢do em fungdo do
desejar e do valor a ser atribuido a este mediante esta batalha que tem como centro a dialética
do trabalho ¢, para Kojeve, essencialmente uma luta de morte, de submissdo de uma
consciéncia de Si perante a outra, compreendida como realidade conhecida num processo de
reconhecimento assimétrico.

A natureza assimétrica deste reconhecimento reside no fato de que a humanidade do
desejo implica que as consciéncias permanegam ativas apds o embate, logo, esta pretensa luta
de morte deve ser funcionalizada simbolicamente. O senhor constitui-se como subjetividade
pelo medo da morte e do sentimento de si que experimentou o escravo ao encontrar-se no
climax do embate, mas, ao autoconstituir-se como sujeifo, o senhor relaciona-se
subjetivamente com nao-sujeitos, escravos. Conclui-se, pois, que o escravo morre enquanto
pelo medo renuncia a fazer-se reconhecido, morre-se para viver, e esta assimetria consiste no

fato de que

Um, sem ter sido a isso predestinado, deve ter medo do outro, deve ceder,
deve recusar-se a arriscar a vida em nome da satisfagdo do seu desejo de
reconhecimento. Deve abandonar seu desejo e satisfazer o desejo do outro:
deve reconhecé-lo sem ser reconhecido por ele. Ora, reconhecé-lo assim ¢
reconhecé-lo como Senhor e reconhecer-se (e fazer-se reconhecer) como
Escravo do Senhor.**

A estrutura da teoria do reconhecimento na dic¢do kojeviana pde-se, inicialmente, na
perspectiva posta pelo conceito puro de reconhecimento ao partir da consciéncia de si no
intimo de sua unidade para, num segundo momento, em estrita renincia ao conceito puro do
reconhecimento, evidenciar duas consciéncias de si desiguais que buscam o desejo do outro

como o valor que a faz reconhecida. Contudo, Kojéve renuncia a esta dinamica do conceito

3* Alexander Kojéve, Introduction a la Lecture de Hegel, 1994, p.15 (Trad. br. p.15, ligeiramente modificada).
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puro de reconhecimento em favor de uma andlise da teoria do reconhecimento centrada
antropologicamente na categoria do trabalho.

Na interpretacdo kojeviana da teoria do reconhecimento, com base na Fenomenologia
do Espirito hegeliana, essa dindmica do fazer-se reconhecer assimetricamente a partir da
dialética do Senhor e do Escravo é a base mesma da historicidade humana. Para Kojéve, a
teoria do reconhecimento tal qual posta por Hegel, na Fenomenologia do Espirito, ¢ a
condi¢do central da compreensdo e da realizagdo da histéria humana considerada como
percurso de constitui¢do do sujeito através do agir impulsionador do desejo na dialética do
trabalho, o qual, negando a realidade objetiva posta, constitui-a subjetivamente. Esta realidade
ao ser elevada a valor e fonte do desejo gera a luta pela apropriagdo deste valor desejado,
refuncionalizando-o e constituindo intersubjetivamente a objetividade.

Por isso, afirma, peremptoriamente, Kojeéve que “[...] Somente ao ser reconhecido por
um outro, pelos outros e - no limite - por todos os outros ¢ que o Ser humano ¢é realmente
humano, tanto para Ele mesmo, como para os Outros".*’Kojéve opta pela reconstitui¢io do
argumento hegeliano a luz ndo do filésofo, mas do homem historicamente dado que vivencia
o processo de reconhecer e ser reconhecido. Ao invés da reconstru¢do genética do argumento
filosofico e deste a sua atualizacdo, no estrito respeito a intengdo hegeliana de reciprocidade
entre o espirito e a letra, a tematizacdo kojeviana busca uma espécie de explicitagdo das
relagdes de dominacgdo como mecanismo de intervengdo na praxis™.

Kojeve interpreta este movimento ndo tal como ele aparece ao filésofo, mas como ele
presentifica-se a cada homem em particular,’ numa verdadeira descida dos céus a terra, sem
mediagoes ao pensamento filosofico, o que o conduz fatalmente a uma interpretacao politica,
autonomizando as situa¢des assimétricas do reconhecimento e, em demasiada medida,
relegando a um plano subsidiario as condi¢des do reconhecimento reciproco.’®

Kojeve insiste que a teoria do reconhecimento €, historicamente, situada no primeiro
homem que, como negatividade absoluta, ao encontrar-se com o outro, na absoluta autonomia

do seu si, impde-se e faz-se reconhecer na luta de vida ou morte, negando a premissa da

3 Alexander Kojéve, Introduction a la Lecture de Hegel, 1994, p.16 (Trad. br. p.15, ligeiramente modificada).

36 Cf. Alexander Kojéve, Introduction a la Lecture de Hegel, 1994, p.17, onde Kojéve explicitamente menciona
este carater interventivo que a sua abordagem da teoria do reconhecimento possibilita.

37 Kojéve (1994), a pagina 97 (trad. br., p. 93), demarca a sua analise da PhG como uma grande odisséia do
homem concreto, dividindo-a em dois momentos: o primeiro, onde, segundo ele, Hegel pde as condigdes do
homem e, a segunda, onde 0 homem demonstra-se como Ser Real porque Ser Social.

3 Alexander Kojéve, Introduction a la Lecture de Hegel, 1994, p.16 ¢ segs (Trad. br. p.15 e segs).
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propria teoria do reconhecimento,gerando apenas assimetria e reconhecimento unilateral,
abstrato.

Segundo a andlise da Fenomenologia do Espirito e da teoria do reconhecimento que
dela Kojéve esmiliga, a assimetria do reconhecimento unilateral engendrard a realidade
humana e o que, outrora, se reconhecia como certeza subjetiva devera fazer-se reconhecer
intersubjetivamente.

Contudo, Kojéve insiste na existencialidade*’da luta por reconhecimento baseada na
dialética do trabalho e em seu aspecto antropologico em detrimento das estruturas 16gico-
expressivas que subjazem ao proprio discurso enunciativo do reconhecimento, insistindo que
“[...] a realidade humana so6 se cria, s6 se constitui na luta pelo reconhecimento e no risco de
vida que implica. A verdade do homem, ou a revelacao de sua realidade, pressupde, portanto,
a luta de morte”.*!

Olvida-se Kojeéve que o estatuto logico do movimento interacional na teoria do
reconhecimento, sua gramatica, € o processo de conhecimento de seu sentido e das estruturas
que lhe tornam inteligivel, e o seu estatuto ontolégico ¢ o movimento logico desta mesma
gramatica através da explicitagdo historica®.

Por fixar-se neste lado negativo da teoria do reconhecimento, Kojéve apenas
compreende como momento fundamental da sua efetivagdo, que os sujeitos devem buscar a
supressao dialética do outro, ou seja, negar-lhe a autonomia, subjugando-o e conservar-lhe a
vida e a consciéncia, tornando-o servo em face de um senhor, um ser que reconhece e um que
¢ reconhecido.

Essa centralidade na luta pelo reconhecimento, que subjuga um dos pélos subjetivos
que deseja elevar-se ao valor do desejo de outrem por meio do trabalho, demarca a totalidade
da leitura kojeviana acerca da teoria do reconhecimento, numa absolutiza¢do sem precedentes
em outras leituras do reconhecimento desenvolvidas desde o referencial hegeliano.

Esta existencialidade e ou “humanidade” alcangada desde a luta por reconhecimento e
a submissdo que dela decorre erigem-se como a condi¢do sine qua da histéria humana em

Kojeve, pois, para ele, alguém pode até ser reconhecido como pessoa humana sem haver

arriscado a vida na luta, mas sem o embate e o reconhecimento decorrente do risco de perda

3% A leitura de Kojéve ¢ operativa, confundindo filosofia com teoria social descritiva.

% Veja-se que Kojéve insiste na tese da PhG como circunscrita ao ambito existencial em diversas passagens de
sua obra, a titulo de exemplo, citam-se as pp. 38, 39, 97 entre outras, etc (Trad. br. pp., 36, 36, 93 etc).

I Alexander Kojéve, Introduction a la Lecture de Hegel, 1994, p.19. (Trad. bras. p.18).

* E importante nio esquecer que o verbo alemdo anerkennen, possui sua raiz no conhecimento que, assumido,
compreendido e partilhado, promove o reconhecimento. E indissociavel do reconhecimento o estatuto 1égico e o
ontologico.



34

da vida n3o se faz capaz a subjetividade de se elevar a verdade do reconhecimento da
consciéncia de Si auténoma. Para Kojéve™®, [...] o homem s6 ¢ humano na medida em que
quer impor-se a outro homem, fazer-se reconhecer por ele”.

O reconhecimento simétrico, em que as subjetividades fazem-se capazes de
reciprocamente reconhecerem-se, ¢ desacreditado por Kojéve em face da constatagdo de que,
as subjetividades, ao levarem as ultimas consequéncias o desejo de ser reconhecido [simbolo
de sua humanidade], nesta luta de vida ou morte por puro valor e prestigio oriunda da
dialética do trabalho, atingir-se-ia seguramente ou a morte de uma das subjetividades,
negando a possibilidade mesma do fazer-se reconhecer, ou a submissdo de um dos polos; o
servo, em face do senhor.

A conviccdo do vencedor, na dialética do trabalho sem a presenga do outro,
transforma-se em certeza subjetiva, desprovida de verdade. Assim, Kojéve compreende que ¢
fundamental para o reconhecimento que a luta subjugue e destrua-lhe somente a sua
autonomia**e vida simbolica, e ndo propriamente a sua vida fisica, promovendo destarte o
reconhecimento assimétrico centrado antropogenicamente no mundo do trabalho, descurando-
se das tantas outras dimensdes do fazer-se reconhecer, v.g., nas institui¢des, linguistica,
afetivamente etc.

Kojéve, ao buscar na histéria*’um marco tipolégico da propria efetividade da teoria do
reconhecimento, inverte o plano da teoria do reconhecimento hegeliano presente na
Fenomenologia do Espirito, a qual vai do conhecer ao reconhecer e que, na histdria, explicita
os modos de suspensdo da cisdo da autoconsciéncia que ¢ a0 mesmo tempo sujeito e objeto.

Hegel busca apreender, na historia, os modos de expressdo do conceito em seu
movimento de devir, ndo o conceito efetivo, mas o conceito em seu processo de tornar-se o
que é. Dentro deste contexto de temporalizagdo do conceito, a teoria do reconhecimento em
Kojeve ¢ subsumida na relagdo senhor e escravo e apenas pela acdo do mundo das coisas — o
trabalho e seu produto, os quais sdo idénticos para o escravo -, permite-se que o subjugado
forme-se e eduque, atingindo a sua autonomia subrepticiamente.

Para Kojéve, a teoria do reconhecimento coloca-se a “gauche”, pois:

O homem s6 atinge a autonomia verdadeira, a liberdade auténtica, depois de
ter passado pela serviddo, depois de haver superado a angustia da morte pelo

# Alexander Kojéve, Introduction d la Lecture de Hegel, 1994, p.19 (trad. br., p.18).

* Alexander Kojéve, Introduction a la Lecture de Hegel, 1994, p. 21. (Trad. br. p.20), nos diz “Il ne sert donc
rien a I’homme de la lutte de tuer son adversaire. Il doit 1€ supprimer <dialectiquemente>. C’est-a-dire qu’il doit
lui laisser la vie et la conscience et ne détruire que son autonomie. Il ne doit le supprimer qu’en tant qu’opposé a
lui et agissante contre lui. Autremente dit, il doit I’asservir”.

# Por exemplo, Kojéve (1994, p. 266) nos diz que “L’histoire est I’histoire de I’Esclave travailleur.”
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trabalho efetuado a servigo de outrem (que, para ele, encarna essa angustia). O
trabalho libertador € pois necessariamente, a primeira vista, o trabalho for¢cado
de um escravo que serve um senhor todo-poderoso, detentor de todo o poder
real™.

Assim, exige Kojeve, em sua leitura hegeliana do reconhecimento, a espera que o

escravo, através da experiéncia da angustia primordial e mortal, forme-se pelo trabalho e
revolucione o0 mundo em sua totalidade, ndo devendo satisfazer-se com o comodismo € o
reformismo perante os seus senhores, humano e divino, mas os afrontando, o escravo podera
criar um novo mundo em que ele retomara a luta pelo reconhecimento que renunciou por
medo da morte, fazendo-a em novas bases” .

Kojeve parte da teoria do reconhecimento e, inclusive, utiliza a sua estrutura, porém,
sem mais autonomiza-a em uma das fases, a relacdo senhor e escravo, e, desta sua
autonomizacao, interpreta a historia em sua integralidade como uma histéria de escravos que
devem, pelo trabalho, vencer a subjugacdo resultante do reconhecimento assimétrico numa
clara falseagdo da histéria e da propria teoria do reconhecimento.

A teoria do reconhecimento, tal como compreendida por Kojeve, expde o agir sem se
comprometer com o nucleo duro tedrico que constitui a atividade interacional e torna-a
possuidora de sentido e racionalidade. Nao se ¢ indagado por Kojéve, em momento algum,
sobre a atividade do eu tedrico como parte constituinte da estrutura logica, transcendental e
teleologica subjacente a interacdo e que, na presente interpretacdo, ¢ colocada em segundo
plano. Esse reducionismo kojeviano bloqueia o acesso a uma compreensdo ampla das
estruturas de formacdo da subjetividade e da intersubjetividade que estdo em jogo na
Fenomenologia do Espirito, focando-se especificamente no aspecto negativo do trabalho.

Outra critica que se deve apontar a Kojeve € que, ao autonomizar a relacio de trabalho
como motu proprio explicativo, exclusivo, da teoria do reconhecimento, ele cometeu o grave
equivoco da hipostasiar dita relagdo, pois a sua leitura faz-se sobre a abstracdo da relagao
senhor x escravo na dialética do trabalho, sem levar em conta que tal relagdo ndo ¢
compreensivel fora das demais esferas dialéticas do eu prdtico, quais sejam: a familia com
seus microssistemas de valores e simbolos e o Estado com seu papel de mediagdao absoluta
que se faz sobre todas as esferas de constitui¢ao do si humano.

Neste viés interpretativo de Kojeéve, ocorre uma naturalizagdo da base filosofica
hegeliana através do predominio do dado sobre o conceito, da historia sobre a ideia de

liberdade, do sujeito historicamente situado sobre os padroes de (inter)subjetividade, numa

* Alexander Kojéve, Introduction d la Lecture de Hegel, 1994, p.32. (Trad. br. p.29)
47 Alexander Kojéve, Introduction a la Lecture de Hegel, 1994, p.33-34. (Trad. br. p.30-31).
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clara inversdo epistemologica, na qual o nds da interacdo ¢ bloqueado pelo eu do senhor que
subordina e submete o servo.

Ocorre que se Hegel pretendeu, com sua teoria do reconhecimento, descrever a logica
subjacente que permita a compreensdo e o estabelecimento dos nexos cognitivos e
interacionais entre sujeitos e, desta ldgica, elevar-nos a apreensdo racional de sua explicitacao
historica, em Kojéve, ao contrario, vemos a teoria do reconhecimento estabelecer um
mecanismo regulatério de interven¢do nos papéis sociais e uma atividade de explicitacao

filosofico-politica.

A interpretacio de Ludwig Siep

Se Habermas e Kojeve abrem o debate acerca da feoria do reconhecimento e
estruturam dois modos proprios de leitura a respeito do tema, ambos fazendo escola
hermenéutica, ndo menos importante ¢ o aporte tedrico e interpretativo que a teoria do
reconhecimento recebe com a entrada em cena, no ano de 1979, do livro Anerkernnung als
Prinzip, resultado da Habilitationschrift de Ludwig Siep junto a Universidade de Friburgo e
que se inscrevia no seio de uma ampla e verdadeira tentativa, na Alemanha, de
Rehabilitierung der praktischen Philosophie.”

Para Siep, a teoria do reconhecimento hegeliana coloca-se como a possibilidade, base
e tema central da constru¢ao do intento sistematico de re-habilitacdo da filosofia pratica na
Alemanha,*tal como iniciada por Joachim Ritter, onde Hegel foi recepcionado a luz de
Aristoteles numa franca oposicao a leitura hegeliana promovida pela Escola de Frankfurt, que
o recepcionara & luz de Marx”".

A tese forte de Siep,”'que perpassa toda sua obra Reconhecimento como principio, é

que Hegel expde uma teoria das institui¢des, centrada na filosofia pratica, através da teoria do

* Ludwig Siep com Anerkennung als Prinzip (1979), Joachim Ritter com Metaphysik und Politik (1969) e
Manfred Ridel com os volumes Rehabilitierung der praktischen Philosophie (1972) e (1974), entre outros, cada
um retoma Hegel a sua maneira, mas sempre no seio de um amplo escopo de re-habilitacdo da filosofia prdtica.
¥ Siep, Anerkennung als Prinzip. 1979. Para a ratificagdo do intento de Siep, deve-se consultar a introdugio pp
14-25 e o capitulo V “Anerkennung, Rechtphilosophie und praktische Philosophie der Gegenwart” pp.278-298,
especialmente o subcapitulo “Praktische Philosophie ohne Teleologie”, p.294.

%0 Stéphane Haber in Hegel vu depuis la reconnaissance, p. 71 e segs, interpreta toda a apropriagio de Hegel,
que a chamada teoria critica executa, como um alargamento do materialismo histérico, ¢ Habermas, mais
especificamente, objetivou, com seu aporte em Hegel, liberar o materialismo historico de suas aporias
centradas em uma visdo focada exclusivamente no ator produtor.

! Siep, Anerkennung als Prinzip. 1979, p. 17. “Die These dieses Buches ist, dap die praktische Philosophie
Hegels in Jena ebenfalls mittels eines zugleich normativen und erkldrenden Prinzips ein System von
Institutionen darzustellen sucht. Thr Prinzip, das Prinzip ,,Anerkennung®, scheint mir den Grundprinzipien und
Grundnormen der gegenwértigen praktischen Philosohie {iberlegen zu sein”. “A tese deste livro é que a filosofia
pratica de Hegel, em Iena, buscou expor por meio de um principio a0 mesmo tempo normativo e explicativo um
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reconhecimento capaz de fazer-se normativa e explicativa, respondendo tanto aos anseios
postos, seja por uma feoria da agdo comunicativa’’como a um projeto de justica enquanto
equidade™.

Assevera-nos Siep (1979, p. 18) que, com o reconhecimento entendido como
principio, Hegel supera tanto o déficit de (a) uma teoria descritiva para a qual as regras e os
procedimentos sdo formulados com o objetivo de dirigir a a¢do de modo desvinculado da
propria génese constitutiva das instituicdes, bem como (b) ndo generaliza Hegel com sua
teoria do reconhecimento um tipo especifico de agdo, v.g. a¢do instrumental, autonomizando-
a como o modo par excelence de compreensdao do social, e instituindo padrdes de
normatividade segundo este modelo por oposi¢ao a um tipo ideal, também autonomizado, v.g.
agir comunicativo, consenso reciproco etc.

Na apropriagdo ora em comento, Hegel ¢ compreendido desde a feoria do
reconhecimento como quem desenvolve um principio explicativo do social no seio mesmo de
suas diversas formas de expressdo — linguagem, interagdo e trabalho, em Iena — as quais
revelam, na sua propria concretizagdao, a exposi¢cdo, descritiva e normativa, um sistema das
institui¢oes.

Siep, nos dois primeiros capitulos de sua obra Reconhecimento como Principio, busca
demonstrar como Hegel, em Iena, estabelece uma re-habilitacdo da filosofia pratica de base
aristotélica a0 mesmo tempo em que a concilia com o conceito transcendental de liberdade,
renovando, pela teoria do reconhecimento, as pretensoes de uma filosofia social que dé conta
tanto das condi¢des do agir individual, como das interacdes conflituosas do agir social.

Na consecugdo de seu projeto de compreensao e estruturacao da filosofia pratica desde
o reconhecimento como principio, Siep retorna a Fichte™'e & sua estruturagio da
intersubjetividade mediante a sua concretizacdio em dimensdes como as emogoes, as
institui¢oes e a historia. Esta retomada de Fichte buscava alinhar Hegel a uma interpretagdo
na qual o principio — reconhecimento — nao fosse assumido como um dado a priori ou
irrefutdvel, mas como uma estrutura que se desenvolve, realiza e justifica nas suas formas

mesmas de concretizagao.

sistema das institui¢des. Seu principio, o principio do “reconhecimento”, parece-me ser principio fundamental
superior a norma fundamental da filosofia pratica atual”. (tradugdo nossa)

>2 Pensa-se, aqui, especialmente em Habermas.

>3 Pensa-se, aqui, especialmente em Rawls.

> Siep, Anerkennung als Prinzip, 1979, p. 26, afirma que: “Fichte gibt als erster der Bildung des individuellen
und gemeinsamen Bewuftseins durch die wechselseitige Anerkennung eine zentrale Stellung in der
Rechtsphilosphie”. Tradugdo: “Fichte mediante o conceito de reciproco reconhecimento atribui ao inicio da
formacao da consciéncia individual e coletiva uma posi¢do central em sua Filosofia do Direito”
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Para tanto, segundo Ludwig Siep a teoria do reconhecimento em Fichte atinge a
efetivacio da razdio como a atividade que se determina a si mesma’>, mediante a dedugio do
direito como conteido conceitual contido de forma origindria na razdo. Contudo,
acertadamente Siep’® identifica que em Fichte o conceito de reconhecimento ¢ o seu papel
explicativo da realidade ndo se estruturam em seu desenvolvimento integral por graus,
segundo esferas capazes de diferenciar-se por padrdoes normativos proprios a totalidade dos
ambitos especificos do agir, limitando-se apenas as esferas do direito originario, a relacdo
entre liberdade e inviolabilidade, corpo e propriedade, etc’’. Siep chega mesmo a afirmar
como limitagdo a esta proposta que “As outras institui¢des do direito e do estado, Fichte nao
as apresenta enquanto ‘concretizac¢des’ das relagdes de reconhecimento’™®.

Ludwig Siep, ao dar um passo atrds, retomando Fichte e a necessdria dedugdo do
conceito de reconhecimento como condi¢do transcendental do conceito de direito, prefigura a
necessidade de que uma teoria do reconhecimento deve ser capaz de elaborar uma correlagao
entre (i) reconhecimento interpessoal prioritariamente desenvolvido nas relagdes entre o eu e
o outro e o (ii) reconhecimento intersubjetivo ou institucional, que se desenvolve desde a
relagdo entre o eu e o nds, e que Siep™ buscara em sua plenitude no desenvolvimento da
teoria do reconhecimento de Hegel.

Percebe-se que Siep, ao buscar, via Fichte, esta relacdo entre dois niveis do
reconhecimento, precisa correlacionar na obra hegeliana, a juventude e a maturidade, de modo
a elaborar uma teoria do reconhecimento que satisfaga tanto o periodo dos escritos de Iena
como aquele que se inicia com a Fenomenologia do Espirito.

Neste seu intento, Ludwig Siep demarca o seu afastamento das leituras de Habermas e
daquela que, posteriormente, seria desenvolvida por Honneth, através de seu empenho em
estabelecer um fio condutor entre a teoria do reconhecimento de lena, baseada nas
modalidades do agir segundo a linguagem, a interacdo e o trabalho, com uma teoria do
reconhecimento elaborada a partir da Fenomenologia do Espirito e centrada numa teoria da
autoconsciéncia formada no sucessivo desenvolvimento da experiéncia da consciéncia através
de suas formas de autorreflexao em dire¢ao a eticidade como momento ordenador e ntcleo do

conceito de espirito.

> Siep, Anerkennung als Prinzip. 1979, p. 28. “[...]Vernuntft ist nach Fichte ,,sich selbst bestimmende Tatigkeit”.
%% Siep, Anerkennung als Prinzip. 1979, p. 36.

°7 Para as esferas nas quais o conceito de reconhecimento efetiva-se em Fichte, ver Siep, 1979, p.27.

¥ Siep, Anerkennung als Prinzip. 1979, p. 27. No original “Die iibrigen Institutionen des Rechtes und des
Staates hat Fichte nicht als ,,Konkretionen’’ des Anerkennungsverhéltnisses dargestellt. ”

% Siep, Anerkennung als Prinzip. 1979, p. 36. No original “Dies ist hingegen bei Hegel der Fall. Deshalb kann
man sagen, dap bei ihm das Prinzip Anerkennung eine eigene, in sich differenzierte Theorie der Anerkennung,
ihrer Formen und Stufen, enthélt.
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De acordo com Siep, “Hegel entende o reconhecimento como um processo de
reciproca formacdo da consciéncia singular e universal”,*’contudo Siep aduz que Hegel
estabelece o processo de reconhecimento em Dbases teleolo’gicas610 que conduz
progressivamente, segundo o avancar das esferas que se percorre, a perda da centralidade
explicativa da teoria do reconhecimento na filosofia hegeliana da maturidade em desfavor do
espirito e a complexidade e centralidade explicativa que este conceito vai acumulando e
adquirindo.

Contudo, se Siep®” afasta-se de Habermas e Honneth no que toca ao papel central que,
para ele, ocupa a Fenomenologia do Espirito e a importancia de uma teoria do
reconhecimento estruturada em esferas do se fazer reconhecer, compreendidas estas como
estruturas do reconhecimento unilateral, centradas na atividade do reconhecer o sujeito como
outro. Siep, ainda no contexto de valorizacdo da teoria do reconhecimento no Hegel
fenomenoldgico, acompanha a evolu¢do hegeliana da teoria unilateral do reconhecimento
pautada em esferas do reconhecer para, num segundo momento, assinalar o avango face a
Fichte que promove Hegel ao instituir o reconhecimento reciproco, sintetizdvel na feliz
proposi¢ao de eu que é um nos € um nos que é um eu.

Por outro lado, Siep aproxima-se de Habermas e Honneth ao denunciar certa renuncia
de Hegel em estabelecer um papel central da teoria do reconhecimento nos textos da Filosofia
do Direito ¢ da Enciclopédia das Ciéncias Filosofica, aduzindo que, nestes textos, o
reconhecimento ¢ reduzido a mera fun¢do das relagdes entre os individuos, jogando um papel
subsidiario e subordinado a teoria do Espirito Objetivo, perdendo o seu significado
explicativo sistematico™e fechando o acesso a tematizagio de uma estrutura do

reconhecimento a luz de seus textos logicos.

% Siep, Anerkennung als Prinzip, 1979, p. 278. No original “Hegel fapt Anerkennung als einen Prozep der
wechselseitigen Bildung des einzelnen und des allgemeinen Bewuftsein”

5! Siep, Anerkennung als Prinzip, 1979, em diversas passagens, afirma o caréter teleologico do reconhecimento
em Hegel, a titulo de exemplo, citaremos duas destas passagens, que entendemos fundamentais. A primeira no
desdobramento da feoria do reconhecimento hegeliana numa teoria das institui¢des, onde Siep (p.231) afirma
que “Damit ist zugleich offenkundig, daf Anerkennung ein teleologisches Prinzip ist.”, e a segunda, ao tratar do
tema do reconhecimento na Filosofia do Direito de Hegel e da perda de sua centralidade explicativa da
realidade, em vista, do escalonamento do espirito, o qual, segundo Siep, se relaciona apenas consigo mesmo,
sendo que Siep (p. 282) afirma que: “Der Anerkennungsprozep ist bei Hegel teleologisch Konzipiert™.

52 Siep, Anerkennung als Prinzip, 1979, p. 203 ¢ segs.

% Siep, Anerkennung als Prinzip, 1979, pp. 20-21 ¢ 285. Ao tratar da assimetria da teoria do reconhecimento
hegeliana, Siep (p.285) assinala que esta subsidiariedade do reconhecimento como principio explicativo das
esferas do social em face do conceito de estado, decorrente da nogdo de Espirito Objetivo, é perfeitamente
compreensivel em virtude da teleologia interna do sistema hegeliano. No original: “Es hat sich nun allerdings
auch gezeigt, daP diese ,Verzerrung’® auf eciner Konsequenten Anwendung des teleologischen
Entwicklungsgedankens Hegels beruht ”.(Siep, 1979, p. 285)
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Na leitura de Siep, a passagem da esfera do espirito subjetivo ao espirito objetivo
exclui a centralidade explicativa, no sentido normativo e descritivo, da teoria do
reconhecimento face ao papel central desenvolvido pelo Estado e a universalidade que lhe ¢
inerente, retirando o centro e o foco da feoria do reconhecimento das relagdes intersubjetivas
e dotando-lhes de um papel subordinado ao Estado como via de acesso e transito do Espirito
Objetivo ao Espirito Absoluto.

Ocorre que, para Siep,”* h4 uma segunda falha da teoria do reconhecimento de Hegel,
a qual consiste no fato de que este ndo a desenvolveu na totalidade de matizes que ela
permite, especialmente o potencial que ja se faz presente no Capitulo IV da Fenomenologia
do Espirito®entre a relacdo interpessoal [Eu <> Tu] ¢ a intersubjetiva [Eu <> Nos]. Relagdes
que, segundo o autor, a sua maxima expressao ¢ em Hegel bloqueada por dois grandes
motivos: (i) pelo forte influxo platonico-espinozista de Hegel, que o conduz a
substancializagdo da teoria do reconhecimento pela via do Espirito Objetivo, como instancia
redutora do papel da eticidade ¢ das relagdes que sdao desenvolvidas nesta, e (if) pela heranga
na metafisica hegeliana do conceito de energeia, mas especificamente presente em sua
teleologia herdada da tradigdo estoico-aristotélica que, consoante Siep, promove um
fechamento epistémico na teoria do agir hegeliano, subsumindo o agir individual na razao
objetiva da historia, a qual atua segundo os seus proprios fins.

Na interpretagdo de Siep, ora em comento, os déficits do projeto hegeliano de uma
teoria do reconhecimento fundam-se na apropriacdo que Hegel efetiva de Espinosa e de sua
concepcdo de substancia® e causa sui, as quais determinam o potencial explicativo da secdo
Efetividade da Ciéncia da Logica hegeliana e que, no projeto hegeliano, expressam-se de um
modo simplificado pela unidade entre a esséncia e a existéncia.

E, € esta absolutidade da substancia espinosista no projeto hegeliano da maturidade de
ndo ser derivada de nenhum outro, mas, derivar por acidentalidade todos os demais que,

segundo a leitura de Siep, promove uma substancializacdo do projeto hegeliano, via

% Siep, Anerkennung als Prinzip, 1979, p. 98, declara que, nesta passagem, ocorre, no Hegel da Fenomenologia
do Espirito, a mudanga de um desenvolvimento sistematico da teoria do reconhecimento para um
desenvolvimento episodico.

55 Cf. Siep (1979, p.68), onde ¢ exposto o 1° nivel do reconhecimento na PAG, e (1979, p.86) onde ¢ exposto o 2°
nivel do reconhecimento, conectando os escritos de Iena a Fenomenologia do Espirito e a Filosofia do Direito. E
assaz interessante também a analise de Siep (1979, p. 224 ¢ segs), onde se expde a importancia e o significado do
reconhecimento na Fenomenologia do Espirito.

% Espinoza, em sua Ethica, proposigdo 20, registra sobre a substdncia ou Deus que “Dei existentia eiusque
essentia unum et idem sunt”.
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Espinosa,”’subsumindo a teoria do reconhecimento como um simples modo ou acidente da
substancia, o Ser no seu curso rumo ao absoluto.

Um segundo elemento obstativo, para Ludwig Siep, a centralidade da teoria do
reconhecimento de Hegel, especialmente em sua maturidade, ¢ a jun¢do da energeia
aristotélica com a fisica aleatéria dos estdicos, presente na teoria do Espirito Objetivo, como
ampliacio [Erweiterung] da secio teleologia da Ciéncia da Légica®e que permite ao Estado,
em sua condicdo de universal concreto, exercer o papel de vetor que aglutina a atuagdo dos
individuos atomisticamente articulados pelo acaso [Zufall] da sociedade civil, articulando-os
finalisticamente em dire¢ao as esferas superiores.

O Estado ¢ o mecanismo que, conduzindo os acidentes a unidade da substancia, ao
mesmo tempo em que aglutina o agir individual atomisticamente indeterminado em torno de
um fim especifico que estd para além do proprio agir subjetivo, retira, assim, da teoria do
reconhecimento a centralidade e o potencial explicativo do social.

Conforme Siep, em Hegel, uma teoria do reconhecimento de pretensdes descritivas e
ao mesmo tempo normativas ¢ subordinada sempre ao papel funcionalista que o Estado
desempenha na economia do Espirito Objetivo. Deparamos-nos, em Ludwig Siep, com um
intento original de estruturacdo da teoria do reconhecimento hegeliana como modo
explicativo do social nos quadros de um projeto de renovagao da filosofia pratica. Ocorre que
Ludwig Siep desarticula, tal como Habermas, mas por outros motivos, a passagem
[Ubergehen] da légica ao real em favor da constituigio de uma filosofia politica pos-
metafisica, pois, sem teleologia69.

A teoria do reconhecimento hegeliana tematizada por Ludwig Siep coloca um
impeditivo a uma possivel tematiza¢ao loégica do reconhecimento sob o argumento de que a
Ciéncia da Ldgica hegeliana determinaria teleologicamente a priori, sob o influxo da energeia
de Aristoteles e da causa sui de Espinosa, o percurso do fazer-se reconhecer subtraindo aos

sujeitos da relagdo as condigoes efetivas de livre reconhecer-se.

%7 Para uma compreensdo do influxo de Espinosa sobre Hegel ¢ fundamental a leitura de Fleischmann. Die
Wirklichkeit in Hegels Logik. Ideengeschichtliche Beziehungen zu Spinoza.

% Siep, Anerkennung als Prinzip, 1979, pp. 282, em que Siep sublinha: “Ohne hier auf seine Erérterung der
Teleologie in der Wissenschaft der Logik einzugehen, kann gesagt werden, daf} damit die jeweils ,tieferen’’
Stufen dieses Prozesses in einem doppelten Sinne von den ,,héheren’” bestimmt sind: einmal, weil ihr Sinn in der
Entwicklung zu den héheren besteht und sich erst von disen her ganz begreifen 14t - [...]”

% E sintomatico desta leitura, que apontamos em Siep (1979), que ele ndo dé a devida atengdo ao herctleo
esfor¢co de Klaus Diising, ja em 1976, de demonstrar que os esbogos denominados de Logik, Metaphysik de
1804/1805 e a Realphilosophie de 1805/1806 constituem-se como etapas estruturantes daquilo que, na
maturidade, foi, por Hegel, denominado de ldgica especulativa e da intrinseca relagdo entre logica e real. Sobre
este ponto deve-se consultar Klaus Dusing, Das Problem der Subjektivitit in Hegels Logik. Bonn: Bouvier,
1976, pp. 150-159.
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A interpretacio de Axel Honneth

No ano de 1986, Axel Honneth publicou a sua tese de Doutorado defendida em 1983 e
intitulada Critica do Poder [Kritik der Macht],” na qual, através de uma clarificacdo teérico-
histérica de pretensdo sistematica, recolocou os problemas fundamentais da teoria critica da
sociedade de Adorno e Horkheimer e os modos de seu desenvolvimento, especialmente
através de um confronto entre Foucault e Habermas.

A tese de fundo da obra ¢ a compreensdo do desenvolvimento tedrico da escola de
Frankfurt e os seus desdobramentos através de uma andlise do conflito social fundado em
bases tedrico-comunicativas & luz de Habermas como fio condutor, 'afirmando os seus
méritos, identificando as suas falhas e apontando para novos caminhos a serem perseguidos.

Entretanto, ao desdobrar a sua andlise da teoria critica desde o pressuposto
habermasiano de um agir comunicativo e fazé-lo encontrar com a andlise do poder elaborada
por Foucault, ocorre, em Honneth, uma guinada interna na orienta¢ao do seu projeto exposto
em Kritik der Macht, afastando-se do postulado explicativo do social ancorado no agir
comunicativo, aproximando-se de uma analise do social capaz de correlacionar luta e
sociabiliza¢do”™ num processo de evolucdo de sua reflexdo que apenas ficara claro na sua
livre docéncia intitulada Kampf am Anerkennung [ Luta por reconhecimento].

Se, inicialmente, a a¢do comunicativa punha-se como o fio condutor e aporte tedrico
capaz de guiar a leitura de Honneth em Kritik der Macht, ao estudar o confronto entre a
andlise do poder foucaultiana e a teoria do agir comunicativo habermasiano, Honneth
encontra a luta como o paradigma, tanto da anélise do discurso, quanto da teoria do poder, e,
através deste diagnostico, Hegel volta a cena como o ponto de Arquimedes que podera suprir
os déficits da teoria critica, tanto no projeto de Habermas como no de Foucault””.

O préprio Honneth reconhece, em Luta por Reconhecimento, que o modelo conceitual
dos escritos hegelianos de Iena entra em cena para integrar Foucault e Habermas e
desenvolver uma feoria social de teor normativo ‘capaz de dar conta deste fendmeno

multifacetado e pluriconceitual das relagdes intersubjetivas nas sociedades contemporaneas.

70 Axel Honneth, Kritik der Macht — Reflexionsstufen einer Kritischen Gesellschaftheorie, Frankfurt am Main:
Suhrkamp, 1986.

"L Cf. Sobretudo, o segundo prefacio a edicdo alema, in Honneth, Kritik der Macht.

72 Honneth, Kritik der Macht, 1986, p.168. Observe-se que o proprio capitulo, onde Foucault adentra ao debate,
possui um titulo significativo “Von der Diskursanalyse zur Machtheorie: der Kampf als Paradigma des
Sozialen”, numa tradugdo livre, algo como Da andlise do discurso a teoria do poder: a luta como paradigma do
social.

3 Cf. Honneth, Kritik der Macht, 1986, p.190-195.

™ Cf Honneth, Luta por Reconhecimento, 2003, p.23. A tese de fundo busca desvendar as razdes do carater
normativo e vinculante do Estado e das instituigdes, os quais, na modernidade, segundo Honneth, ndo derivam
central e exclusivamente do poder, como pensara Foucault, e o agir comunicativo habermasiano ao desconhecer
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Honneth advoga, ja na primeira pagina’ de seu monumental Luta por Reconhecimento,
a tese de que, apenas em lena, Hegel elaborou um meio teérico capaz de garantir a liberdade
através de uma luta por reconhecimento intersubjetivo baseada no conflito, mas atribuida a
impulsos morais € ndo meramente a autoconservacdo dos sujeitos submetidos a pressao
intrassocial das institui¢des.

Honneth compreende, assim, o conflito como uma espécie de mecanismo social de
formagdo comunitéria que exige, nas relacdes, a constituicdo de processos de reconhecimento
como instancias que equalizem os vinculos sociais sob bases associativas de ordem moral e
ndo permitam o esfacelamento do mundo da vida.

Pode-se seguramente afirmar que Honneth busca, em Hegel, dois elementos chaves
para a sua estruturacdo intersubjetiva do social a partir de uma teoria do reconhecimento, (i) a
visdo agonistica do social e (ii) a ideia de instituicdes que se constituem mediante esferas do
fazer-se reconhecer’®.

Em franca adesdo ao nucleo duro do programa habermasiano exposto em Trabalho e
Interagio [Arbeit und Interaktion],”’é repetida, por Honneth, a tese de que os processos
interacionais da linguagem e do trabalho constituem o meio de expressdo ética do espirito e
que estes intentos foram abandonados por Hegel na transicdo das licdes de Iena a
Fenomenologia do Espirito,"bem como na posterior concepgdo sistematica de filosofia
adotada na maturidade.

Na sua constituicao da génese da feoria do reconhecimento de Hegel, Honneth pontua
que esta, em sentido amplo, propde-se a ser uma saida ao modelo maquiavélico-
hobbesiano” centrado numa funcionalizagdo do social desde os pressupostos daquilo que,
hoje, se convencionou chamar escolha racional e que, no plano estrito de seu desdobramento

teorico, ela resgata a nocao fichteana do reconhecimento por agdo reciproca como instancia

o papel fundamental do poder e da luta apenas estabelece uma teoria esclarecida do social, dentro deste impasse.
Hegel vira a Honneth como o arcabougo tedrico capaz de, em sendo atualizado, propor uma nova teoria social
capaz de suprir os déficits tanto de Habermas como de Foucault.

” Honneth, Luta por Reconhecimento, 2003, p.29.

76 Honneth, Luta por Reconhecimento, 2003. Todo o livro do Honneth estrutura-se em demonstrar os niveis do
fazer reconhecer e ser reconhecido nas esferas da familia, da sociedade civil e do Estado, através dos tipos ideais
do amor, do trabalho e da solidariedade ¢ busca demonstrar o potencial de validade funcional de tais pares ideais.
Um ponto ainda ndo bem desenvolvimento na pesquisa sobre Honneth ¢ o papel que Max Weber desempenha na
constitui¢do de sua teoria do reconhecimento.

"7 in Habermas, Technik und Wissenschaft als <Ideologie>, pp. 9-47.

® Honneth, Luta por Reconhecimento, 2003, p.30.

7 Honneth, Luta por Reconhecimento, 2003, p.35-37.
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meta-juridica que, depois, alcanca validade objetiva na relagdo juridica,*’sendo capaz de
vincular pessoas a compromissos ¢ a responsabilidades.

E a nogdo sintética de interagdo entre processos agonisticos — lutas sociais — e esferas
de realizacdo de si, nos seios dos quais o desejo de ser reconhecido e o reconhecer estrutura o
agir intersubjetivo na realizagdo de pautas e demandas do agir social nas instituicdes
familiares, econdmicas e estatais entre outras que notabiliza a atualizacdo da teoria do
reconhecimento hegeliana proposta por Honneth.

Neste contexto de delimitacdo do escopo e do propodsito de Hegel, ao constituir no
periodo de Iena anterior a Fenomenologia do Espirito sua teoria do reconhecimento, Honneth
explica que:

A estrutura de uma tal relagdo de reconhecimento reciproco ¢ para Hegel, em
todos os casos, a mesma: na medida em que se sabe reconhecido por um outro
sujeito em algumas de suas capacidades, propriedades e nisso estd
reconciliado com ele, um sujeito sempre vira a conhecer, a0 mesmo tempo, as
partes de sua identidade inconfundivel e, desse modo, também estara
contraposto ao outro novamente como um particular. [...] o movimento de
reconhecimento que subjaz a uma relacdo ética entre sujeitos consiste num
processo de etapas de reconciliagdo e conflito a0 mesmo tempo, as quais
substituem umas as outras®'.

Observa-se do trecho destacado que ndo pairam duvidas de que a interpretacdo
efetuada por Honneth a respeito dos escritos filoséficos do periodo de Iena, elaborados por
Hegel ainda num periodo ndo suficientemente explicitado na literatura especializada, faz-se
assumir como um claro arcabougo de um projeto de filosofia politica capaz de “certo”
intervencionismo na realidade social.

H4 um limite muito ténue entre a apropriacdo honnethiana de Hegel e a utilizagdo
ideologica na leitura destes mesmos conceitos®”. Na passagem do Sistema de Vida Etica para
0s projetos de Sistema, Honneth identifica a mudanca do programa hegeliano de compreensao

do social centrado na a¢do comunicativa para um quadro referencial da consciéncia, onde o

80 Honneth, Luta por Reconhecimento, 2003, p.46.

81 Honneth, Luta por Reconhecimento, 2003, p.47.

%2 Honneth, Luta por Reconhecimento, 2003, p.62. Trata explicitamente de uma mudanga de paradigmas no seio
do proprio periodo de Iena, aludindo que, nos textos de 1803-1804, a consciéncia serve apenas para explicitar as
formas de eticidade, ocupando uma fun¢@o ainda intermediaria sem um “rompimento” com o projeto do Sistema
de Vida Etica de 1802, mas que, no projeto de sistema de 1805, ocorre a mudanga no quadro de referéncia
hegeliano ¢ a teoria do reconhecimento é, agora, interpretada a luz de uma filosofia da consciéncia que,
posteriormente, no curso do desenvolvimento da filosofia de Hegel, chegard a consciéncia de si mesma como
totalidade, saber absoluto. Honneth, na pagina 117, endossando esta “ideologizacdo”, afirma que, em lena, Hegel
construiu um programa quase materialista.
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conflito perde a sua dimensao significativa de ser médium para a autocompreensao individual,
ocorrendo, segundo Honneth, uma rentincia por parte de Hegel a um intersubjetivismo forte®.

Neste ponto, Honneth separa-se de Habermas, pois, para o projeto da agdo
comunicativa de Habermas, os escritos de Iena sdo tomados como um todo, claro que com
uma maior atencdo ao Sistema da Eticidade de 1802, na medida em que, na leitura
habermasiana, estes textos representam o prenancio do agir comunicativo,* ja para Honneth,
ao contrario, a transi¢do do Sistema de Eticidade aos Projetos de Sistema revelar-se-a
problemadtica, porque, nesta passagem, o conceito de espirito j4 estd presente, o que
obnubilard a sua pretensdao, forgando Honneth a constituir uma periodizagdo entre estes
escritos com base no seu projeto de uma gramatica moral dos conflitos sociais.

Segundo a leitura que Honneth faz desta transi¢cdo, apontada por ele, de uma filosofia
intersubjetiva em sentido “forte” presente no “Sistema da Vida Etica” e ainda em menor grau
nos “Projetos de Sistema” (1803-1804) para uma filosofia da subjetividade centrada no
primado de uma autoconsciéncia, ja presente nos “Projetos de Sistema” (1805-1806) e
totalmente consolidada na Fenomenologia do Espirito, ocorre, em Hegel, a perda do potencial
explicativo do social motivada pelo primado da autoconsciéncia.

Esta mudanca de paradigma no quadro referencial tedrico hegeliano implicou, para
Honneth, que “Hegel abandonou a meio caminho seu proposito original de reconstituir
filosoficamente a constru¢ao de uma coletividade ética como seqiiéncia de etapas de uma luta
por reconhecimento”. A transi¢do por Honneth apontada, em Hegel, entre (i) um modo de
compreensdo do social baseado na centralidade do conflito e de suas formas de explicitagdo e
dissolu¢do pelo reconhecimento como poténcia moral vinculante das relagdes humanas
necessariamente comunicativas, para (ii) uma compreensdo em que o conflito perde a
centralidade explicativa e funcional, pois, € incorporado no projeto maior e mais ambicioso de
compreensdo do social a partir da categoria do “espirito”, implicou o aprisionamento do
Hegel da maturidade a “[...] premissas metafisicas que ja n3o podem, sem mais,
compatibilizar com as condigdes tedricas do pensamento atual”.®

Assim sendo, segundo tal leitura, na maturidade, o projeto de Hegel subordinou a
teoria do reconhecimento a marcha objetiva da razdo, residuo do idealismo que aponta

reciprocamente a natureza comunitdria do homem como autorrelagao do Espirito.

% Honneth, Luta por Reconhecimento, 2003, p.66.

% Para a compreensio desta génese da agdo comunicativa nos escritos hegelianos de Iena, ¢ fundamental a
leitura de A. CREAU. Kommunikative Vernunft als "entmystifiziertes Schicksal".Denkmotive des friihen Hegel in
der Theorie von J. Habermas. 1991.

%Honneth, Luta por Reconhecimento, 2003, p.117.

% Honneth, Luta por Reconhecimento, 2003, p.117.
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Em sintese, a critica enderecada por Honneth a Hegel, no curso de atualizagdo do
segundo pelo primeiro, centraliza-se, como ja o fizera Habermas, em denunciar no Hegel que
se desenvolve principalmente a partir da Fenomenologia do Espirito a perda da dimensdo
intersubjetiva em razdo do curso monoldgico de autoexposicao da categoria espirito.

Honneth com o propésito de tornar a teoria do reconhecimento hegeliana apta a
responder aos anseios de sua refuncionalizacdo da teoria critica da sociedade desestrutura a
linha de continuidade que se faz presente nos escritos por ele periodizados, em total
infidelidade com a intencdo hegeliana que se valeu dos esbocos e fragmentos concebidos
como génese, mesmo que ainda de modo esparso, dos conceitos doravante sistematicamente
desenvolvidos na maturidade.

Em verdade, Honneth, ao estruturar a constituicdo das relagdes intersubjetivas desde a
teoria do reconhecimento hegeliano segundo o seu desenvolvimento em trés esferas de
subordina¢do do conflito ao consenso moral [amor, direito ¢ solidariedade] sob o influxo da
teoria de Mead e Winnicot promove um giro empirista na feoria do reconhecimento, em total
infidelidade ao proposito hegeliano em lena®’.

O projeto de Honneth de reatualizagdo da teoria hegeliana do reconhecimento
estrutura-se em tomar o eu pratico como se formando da relacdo de reconhecimento
intersubjetiva. De modo a superar o déficit sociologico que ele aponta na filosofia, seu projeto
filia-se a uma psicologia de base fenomenologico-empirica de fundo, utilizada como modos
operandi para minar o pressuposto metafisico hegeliano ainda residual em Iena, para, dai,
elaborar uma logica do reconhecimento baseada em lutas morais, tipoldgica e
escalonadamente postas como condi¢do da realizagdo intersubjetiva da autonomia.

Segundo Honneth, este modo por ele desenvolvido de niveis do reconhecimento
baseados na estratégia hegeliana, mas escalonados tipologicamente ¢ a Unica forma da teoria

do reconhecimento hegeliana resistir as consideragdes empiricas (sic?).

A interpretacido de Paul Ricouer

Em vista de uma amplificagdo da teoria do reconhecimento para além dos umbrais da
filosofia, passando o tema reconhecimento e as possibilidades hermenéuticas de seu uso a
interessar sociologos, antropdlogos, cientistas politicos e juristas, num movimento que

adquire extrema forca e fecundidade também na Franga, especialmente no nucleo de estudos

% Honneth é de uma infidelidade hermenéutica marcante, pois além de evitar o confronto com as interpretagdes
divergentes a sua [v.g. Diising, 1976; Siep, 1979; Rosenfield, 1983; entre outros], ainda esquiva-se de dar razdes
sobre porque Hegel, em Iena, coordena o desenvolvimento da teoria do reconhecimento com os esbogos de
Légica, a este momento, ja desenvolvidos em profundidade.
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do que se convencionou chamar de M.A.U.S.S*® [movimento anti-utilitarista nas ciéncias
sociais], Paul Ricouer incorpora-se ao debate e, através de um estimulante livro intitulado
Percursos do Reconhecimento®, insere-se com vigor e originalidade nas discussdes sobre o
reconhecimento.

Em suma, o projeto de Ricouer ¢ a elaboragdo de um fio condutor que permite a
compreensdo de diversos fendmenos filoséficos anteriores ao advento do quadro referencial
teorico do reconhecimento considerando-os como instancias interligadas e preparatdrias a
este, tal como posto por Hegel. Para tanto, Paul Ricouer alinha fendmenos eminentemente
cognitivos apresentados em Descartes ¢ Kant pelo uso lexical indiscriminado ou mesmo
despropositado da palavra reconhecer ou recognicdo em seus respectivos idiomas, v.g. o
francés, o alemdo e o inglés, como prefiguracdes necessarias do conhecer que se fard
reconhecer’”’.

Em continuagdo e na esteira de estruturagdo argumentativa de sua obra Percursos do
reconhecimento, na linha de Habermas ¢ Honneth, Paul Ricouer subordina a legibilidade do
eu tedrico a sua compreensao mediante a dinamica relacional do eu pratico e acrescenta a
teoria do reconhecimento elementos antropoldgicos, constituindo-o como um verdadeiro
fenomeno social total, tal como compreendia Marcel Mauss, ao analisar os fendmenos sociais
vistos desde a perspectiva antropologica.

Com extrema fecundidade e potencial discursivo Ricouer apresenta uma grande
fenomenologia lexical do termo reconhecimento e de seus diversos usos, segundo as mais
diversas acepgoes e propositos tedricos. Fazendo uma distingdo do uso do termo na voz ativa
do seu uso na voz passiva, Ricouer propde a construcao de uma hipotese de interpretagdo que
permitiria suspender a tese principal de Honneth de um reconhecimento centrado na luta
moral por reconhecimento, por outra que se faria centrada através do mutuo reconhecimento
em que a dadiva ou dom substitui a luta entendida como nucleo explicativo determinante dos
fendmenos sociais, tal como desenvolvido pela escola francesa de Marcel Mauss, a qual Paul

Ricouer direciona-se e filia-se.

¥ H4 uma verdadeira profusdo da teoria do reconhecimento na Franga, capitaneada pelo Grupo do MAUSS, e
constituida através do intenso debate dirigido por Alain Caillé e Axel Honneth, o que vem gerando, na teoria do
reconhecimento, uma incorporac¢ao de elementos da teoria da dadiva ou dom de Marcel Mauss, possuindo, entre
outros titulos produzidos por este debate, os livros de Caillé, Lazzeri, Renault ¢ os diversos nimeros da Revue du
Mauss dedicados ao tema, dom, estima de si, reconhecimento, identidades praticas etc.

% Paul Ricouer, Percurso do Reconhecimento. 2006.

% Paul Ricouer, Percurso do Reconhecimento. 2006, p. 30, expressa que “[...] entre as acepgdes filosoficas do
termo ‘reconhecimento’: a progressdo ao longo do eixo serd marcada por uma libertagdo crescente do conceito
de reconhecimento em rela¢do ao de conhecimento. No tltimo estagio, o reconhecimento ndo apenas se separa
do conhecimento, mas também abre caminho para este tltimo”.



48

O projeto de uma teoria do reconhecimento, exposta em Percurso do Reconhecimento,
divide-se em trés grandes eixos tematicos: (i) reconhecimento como conhecimento e
identificacao, (if) reconhecimento como autoconhecimento, como reconhecer-se a si mesmo,
e, por fim, (iii) o reconhecimento como processo reciproco de conhecimento,
autoconhecimento e formacdo das identidades praticas, reconhecimento. E, é nesta fase
superior, o terceiro momento, o reconhecimento mutuo, que Paul Ricouer retoma a teoria
hegeliana do reconhecimento como aporte tedrico e que especificamente interessa-nos.

Segundo o propdsito explicito de Paul Ricouer,”'o ingresso da teoria do
reconhecimento hegeliana faz-se de modo a equalizar o reconhecimento-identificacdo; e o
reconhecer-se a si mesmo,, momentos, respectivamente, dos estagios cognitivo e ético-
subjetivo do reconhecimento, através de uma teoria intersubjetiva do reconhecimento.

Paul Ricouer, com o auxilio de Zarka92, reconstitui a subjetividade através do
entrelagcamento de ipseidade ¢ alteridade, do si mesmo e do outro. Consoante desenvolvido
por Ricouer através do uso da proposta de leitura da subjetividade moderna proposta por
Zarka, este acredita poder conciliar Hegel e Mauss.

Hegel e a sua teoria do reconhecimento exercem uma fungdo principal na teoria do
reconhecimento de Ricouer com vistas a (i) ser a solucdo da aporia hobbesiana acerca da
incapacidade da ordem politica baseada em vinculos de for¢a de fundar uma experiéncia
moral capaz de vincular intersubjetivamente os agentes sociais, dotando-lhes de suportes
sociais que os faca superar o medo e a inseguranca da violéncia resultantes do calculo das
acOes que visam a autoconservagdo, e (ii) a fornecer o arcabougo explicativo de base
universalista do agir social baseado na institucionalizac¢ao do agir.

Neste intento de retomada da teoria do reconhecimento de matiz hegeliana, Paul
Ricouer cré que, com alguns ajustes e segundo novos referenciais contemporaneos e pos-
metafisicos explicitantes do sentido das questdes desenvolvidas por Hegel acerca do agir
social, a teoria hegeliana pode novamente ocupar o status de uma teoria omnicompreensiva
do real. Aqui, Ricouer encontra-se com Habermas ¢ Honneth.

Ricouer compreende que a teoria hegeliana do reconhecimento “[...] continuard a fazer
sentido em nossos dias enquanto a estrutura institucional do reconhecimento for inseparavel
do dinamismo negativo de todo o processo”.”’Desse modo, o reconhecimento é compreendido

ndo mais como o principio, porém como o resultado que anima a dialética social, impulsiona-

°! Paul Ricouer, Percurso do Reconhecimento. 2006. p.177.
2 Yves Charles Zarka, L autre voie de la subjectivité. 2000.
% Paul Ricouer, Percurso do Reconhecimento. 2006. p.188.
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a para estagios mais elevados de estima e considera¢dao de Si como estima e consideragdo do
Outro, em suma, reconhecimento reciproco’”.

Neste seu percurso de apresentacao de uma proposta de teoria do reconhecimento,
Paul Ricouer advoga a tese fundamental de Habermas e Honneth, qual seja, a necessidade do
desacoplamento dos Escritos de Iena como desenvolvimento organico de um projeto que se
estende de Iena a Berlim e que une, segundo o conceito [Begriff], a juventude e a maturidade
do pensamento hegeliano.

Segundo o ponto de vista esbo¢ado em Percurso do Reconhecimento, o Hegel da
maturidade colocou em segundo plano os temas da intersubjetividade, do reconhecimento e o
lugar de desconfianca filosofica que suas obras de juventude possuiam e que sdo “[...] as
herancas que sdo honradas e que ainda sdo, de muitos pontos de vistas, as nossas”.””

Paul Ricouer avalia que, na passagem dos textos de lena a Fenomenologia do Espirito
e a Filosofia do Direito, “[...] o tema do reconhecimento ¢ do ser reconhecido perdeu nao
apenas sua densidade de presenca, mas também sua viruléncia subversiva™’e arremata que,
quanto ao potencial de diagnose hegeliano, se filia ao que fora desenvolvido por Honneth no
conceito de Anerkennung®’e ndo a leitura Kojeviana presente no potentoso livro Introducdo
Leitura de Hegel.

Ocorre que o quadro referencial de Paul Ricouer constitui-se pela adogdo do
instrumental hegeliano acerca da teoria do reconhecimento partindo da premissa
compartilhada por Honneth e Habermas de que a passagem das Li¢oes de lena aos momentos
posteriores implica uma subordinacdo dos fendmenos sociais as estruturas categoriais do
pensamento filosofico sistematico.

Contudo, Ricouer atenua a tese de que essa passagem determine a implosdo do
potencial teorico do instrumental hegeliano do reconhecimento, aduzindo que, na teoria do
espirito objetivo da Filosofia do Direito, as nogdes de reconhecimento 14 desenvolvidas ndo
possuem equivaléncia com as estabelecidas nas Li¢oes de lena porque “[...] abarcam apenas o
espaco de sentido do Espirito Objetivo e cedem lugar ao Espirito Absoluto, que abre para uma
problematica diferente da do reconhecimento, a qual coincide apenas com a esfera da

.. . £ 39,98
‘eticidade’, na qual o ‘eu’ € um ‘no6s™"".

% Cf., Paul Ricouer, Percurso do Reconhecimento. 2006. p.189.
% Paul Ricouer, Percurso do Reconhecimento. 2006. p.190.
% Paul Ricouer, Percurso do Reconhecimento. 2006. p.189.
°7 Vide nota a pagina 187 do livro Percurso do Reconhecimento.
% Paul Ricouer, Percurso do Reconhecimento. 2006. p.231.
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Desse modo, o projeto de Ricouer, que consta de retomada da teoria do
reconhecimento hegeliana, assume o propdsito de “recortar” os fendmenos descritos em Iena
e assumi-los exatamente na medida em que nao esta claro neles um compromisso metafisico
com uma teoria sistematica acerca do real, sem, no entanto, deixar de valorizar estruturas
sistematicas da maturidade, mas que ndo sdo possiveis de apropriagdo e desenvolvimento na
contemporaneidade justamente porque Paul Ricouer entende que hd um estrito compromisso
existente entre o espirito e a letra.

Por fim e de modo a demarcar a sua distingio com as demais teorias do
reconhecimento de suporte tedrico hegeliano, Paul Ricouer estabelece que os trés niveis
concéntricos de efetivagdo do ser reconhecido encontram-se em seu processo de efetivacao
com a experiéncia do dom [dadiva], a qual, carregando o conflito em sua forma anti-material
simbolizada nas praticas festivas, trocas etc., permite a suspensdo do conflito como
mecanismo de estruturagio moral e introduz a generosidade’’como mecanismo auxiliar de
constitui¢do de vinculos éticos mais elevados e que viabilizam um reciproco reconhecer nao-
agonistico.

Paul Ricouer utiliza, assim, a filosofia hegeliana do reconhecimento como o meio
proprio em que se estrutura um quadro referencial tedrico capaz de dar conta das urgéncias da
contemporaneidade, respondendo a perguntas sobre o papel da constitui¢do da identidade e
das relagdes intersubjetivas num espectro que, indo além da filosofia, alcanga as ciéncias
sociais como a antropologia e a sociologia.

Ricouer afirma ao término de seu intento que:

A luta por reconhecimento talvez seja interminavel: ao menos as experiéncias
de reconhecimento efetivo na troca de dons, principalmente em sua fase
festiva, conferem a luta pelo reconhecimento a garantia de que a motivagao
que a distingue do apetite pelo poder, e que a coloca ao abrigo da fascinagio
pela violéncia, ndo era nem ilusoria, nem va.

% Paul Ricouer, Percurso do Reconhecimento. 2006. p. 257, “[...] a experiéncia do dom, além de seu carater
simbolico, indireto, raro, até mesmo excepcional, ¢ inseparavel de sua carga de conflitos potenciais ligada a
tensdo criadora entre generosidade e obrigagdo; sdo essas aporias suscitadas pela analise tipico-ideal do dom que
a experiéncia do dom traz em sua conexdo com a luta pelo reconhecimento”.
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1.2.2. O predominio da Lefra sobre o Espirito: a recepcio metafisica do
reconhecimento

As pesquisas sobre o problema da constituicdo da subjetividade, da alteridade ¢ da
intersubjetividade, fincadas desde a teoria do reconhecimento, tendo como ntcleo central o
projeto logico hegeliano, vém sendo desenvolvidas sob muitos e diversos aspectos,'’porém,
ndo existe um consenso na Hegel-Forschung acerca do status daquilo que efetivamente Hegel
pOs em jogo em termos de autoconstituicdo do sujeito e das relagdes deste consigo mesmo ¢
entre diversos outros sujeitos desde a perspectiva de sua Ciéncia da Logica.

O que perpassa tanto as concepgdes ancoradas na subjetividade, como na
intersubjetividade e na alteridade ¢ a relagdo necessaria e constituinte entre sujeitos no
processo mesmo de sua autoconstituicao. A subjetividade e os seus correlatos ndo devem ser
confundidos, aqui, com o simples eu [Ich], ndo devendo ser, igualmente, posto em
consideragdo o processo empirico de constituicdo da subjetividade desde uma consciéncia
representativa.

O que se busca, em verdade, nas diversas reconstituicdes que serdo apresentadas € o
estabelecimento das estruturas fundamentais, ldgicas, do pensar puro que tornam inteligiveis o
“sujeito” e as relagdes “subjetivas” de reconhecimento destes mesmos sujeitos em
determinados contextos sociais.

Sera desenvolvido nesta se¢do as principais contribuicdes da Hegel-Forschung sobre
as pesquisas centradas na autoconsciéncia logica como elemento autosuficiente para a teoria
do reconhecimento, ou mesmo, na plena autonomia da légica, tal como fora supra-executado
com a teoria do reconhecimento de bases nao metafisicas, para, assim, podermos projetar os
tracos do desenvolvimento de nossa tese a titulo de uma construcdo logica da estrutura do
reconhecimento a partir da l6gica hegeliana.

Pretende-se apresentar, sem sentido de exaustdo, as linhas fundamentais de cada autor
de modo que se possa abarcar as mais importantes contribui¢des, seja numa perspectiva de
acolhimento na tradi¢do, como quanto ao ineditismo do projeto desenvolvido, nao
descurando, ademais, que cada autor escolhido possui relagcdo, sendo direta ou menos
colateral, com as contribuigdes acerca daquilo que se convencionou denominar de teoria do
reconhecimento.

Para a reconstru¢do metafisica da recepcdo da teoria do reconhecimento desde o

pressuposto da autonomizagdo da logica em detrimento do real, serdo analisados os seguintes

1% pensamos aqui especialmente em Fink-Eitel (1978), Henrich (1971/2010), Theunissen (1994), Hosle (2007),
Jarczyk (1999), Diising (1979; 2004), entre outros.
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autores: Hinrich Fink-Eitel, Michael Theunissen, Vittorio Hosle, Dieter Henrich e

Gwendoline Jarczick.

A interpretacio de Fink-Eitel

No ano de 1978, veio a lume aquela que talvez seja a melhor interpretacdo sobre a
Ciéncia da Logica de Hegel a luz de um confronto conciliatério com o Marxismo e a Teoria
Critica da Sociedade. Numa inovadora perspectiva, o livro Dialetik und Sozialethik —

%" de Hinrich Fink-Eitel resgata o

Kommentierende Untersuchugen zu Hegels ,,Logik
potencial da filosofia hegeliana, especialmente de sua WL, ao mesmo tempo em que rompe as
suspeitas da entdo filosofia social, marxismos e escola de Frankfurt, em relacdo ao projeto
metafisico de Hegel. Na obra de Fink-Eitel busca-se demonstrar que o projeto logico-
metafisico hegeliano longe de ser um estorvo, ¢ a condicdo mesma da retomada de uma
concepeao dialética de uma teoria capaz de dar conta do Social.

Apb6s um balanco critico dos projetos dos principais tedricos da filosofia social,
especialmente de Marx, Lukacs, Adorno ¢ Horkheimer, entre outros, ¢ do desenvolvimento
contemporaneo dos projetos de uma filosofia social de bases dialéticas, pondera Fink-Eitel
que a teoria dialética da atualidade ndo é sequer remotamente comparavel a uma teoria da
ciéncia, fato pelo qual somos obrigados a apelar a Hegel'"*.

Segundo Fink-Eitel (1978, p.3-14), a recep¢ao de Hegel pelos marxismos e pela teoria
critica deu-se de modo unilateral e prejudicial a propria compreensdo filoséfica destas
escolas, assim como ¢ a causa do déficit de diagnose destes projetos, o que vem a ser suprido
pelo tratado Dialektik und Sozialethik.

Fink-Eitel objetiva, com o seu Dialektik und Sozialethik, retomar dois pontos
fundamentais: (i) apresentar uma teoria abrangente da liberdade implicita na Ciéncia da
Logica hegeliana e (ii) demonstrar como a dialética hegeliana ¢ o método filosofico capaz de
atualizar o marxismo e a sua escola alema contemporanea — a teoria critica — do déficit de
incapacidade de diagnose e tratamento dos complexos fendmenos sociais.

Tal projeto de atualizacdo dar-se-ia em torno de dois vetores, no método, pela

retomada da dialética de Hegel e, no conteudo, pela inclusdo na feoria social, da teoria

hegeliana do reconhecimento. Neste reencontro de Hegel com a filosofia social no contexto

"%V O citado livro de Fink-Eitel é uma reelaboragdo de sua tese defendida junto a Universidade de Heidelberg, no
ano de 1976, e intitulada “Especulacdo e Reconhecimento — Comentdrios investigativos sobre a “Ldgica
Objetiva” de Hegel como introdug¢do a uma teoria da Liberdade” [Spekulation und Anerkennung —
Kommentierende Untersuchungen zu Hegels ,Objektiver Logik als der Einleitung in einer Freiheitstheorie].

192 Rink-Eitel, Dialektik und Sozialethik, p.3. No original “Dialektische Theorie verfiigt heute iiber keine auch
nur anndhernd vergleichbare Theorie der Wissenschaft und ist daher zum Rekurs auf Hegel gezwungen”.
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de uma investigacdo que toma por base sua Ciéncia da Logica, Fink-Eitel estrategicamente
introduz a relacdo entre Hegel e o Marxismo a partir de temas comuns como: Sittlichkeit,
Liebe, Entwicklung etc., e da sinonimia que tais conceitos fundamentais possuem em ambas
as tradi¢des. Fink-Eitel prepara metodologicamente a aproximacao e a apropriacdo da logica
hegeliana no sentido da constitui¢io de uma concep¢do de relacdo social solidaria'”.

Em sintese, poderiamos afirmar que o projeto de Fink-Eitel ¢ uma revisdo substancial
dos trés niveis de expressdo logica da WL de Hegel a luz da compreensdo da Logica
especulativa como uma teoria da liberdade, em que o conceito de reconhecimento € a chave
para a compreensao intersubjetiva da constelacdo de determinagdes do pensar que, na Logica,
se desenvolvem,'**permitindo a atualizagio do discurso teérico da teoria social marxiana.

Segundo o projeto de Dialética e ética social, toda a logica hegeliana ¢ a exposi¢ao de
um absoluto processo de autodeterminacdo do Eu ldgico compreendido como dindmica
dialética de autoexecu¢do da espontaneidade pratica do pensar na constituicio mesma das
relagdes intersubjetivas explicitaveis pelo proprio desenvolvimento do logico na logica
especulativa.'®

O légico considerado como a atividade interacional do pensamento puro que se
estrutura internamente como ldégica, regras formais do pensar, e, externamente, como
dindmica de constitui¢do das condigdes intersubjetivas da prépria interagdo, movimenta a
logica hegeliana, dotando-a, segundo Fink-Eitel, de uma capacidade hermenéutica de abarcar
a complexa constru¢do da sociabilidade contemporanea. Assim, estrutura-se o intento de
desenvolvimento da logica de Hegel como uma filosofia social de bases intersubjetivas, no
escopo de Fink-Eitel, pela coordenacao de trés espagos 16gicos internos de desenvolvimento e
um espago logico discursivo externo.

Os trés momentos internos correspondem aos trés niveis do discurso da WL, quais
sejam: Ser, Esséncia e Conceito. E 0 momento logico externo ¢ uma busca de estruturacio
entre a Logica de Hegel e o Capital de Marx, numa tese de equipoléncia entre os distintos
niveis discursivos pela unidade teleoldgica que os anima, uma teoria social.

Passaremos, na sequéncia, a analise que Fink-Eitel promove nos trés niveis discursivos
internos de tematizacdo da ldégica hegeliana como condi¢cdo fundamental para a sua
compreensdo da Logica concebida como doutrina intersubjetiva das relagdes sociais, centrada

na teoria do reconhecimento.

19 Rink-Eitel, Dialektik und Sozialethik, p.14.
19 Rink-Eitel, Dialektik und Sozialethik, p.20-22.
195 Fink-Eitel, Dialektik und Sozialethik, p.21.
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Fink-Eitel recompde o livro do Ser da logica hegeliana como uma teoria da
indiferenca [Theorie der Gleichgiiltigkeit], onde se desenvolve uma negagdo tipoldgica por
forca da contingéncia externa [duferer Kontigenz], a qual, estabelece no seio do discurso
acerca do Ser e de seu transito categorial, a constituicdo de uma alteridade [Andersheit] pré-

%resultante da incompatibilidade relacional existente entre o Ser ¢ o Algo ¢ de uma

logica,'
significativa atividade de negag¢do l6gica motivada pela relacdo opositiva que se estende do
Algo até a Finitude.'®” Alteridade e negatividade constituem-se, assim, como os veiculos do
transito [Ubergehen] presentes na constituicio intersubjetiva da filosofia social na WL ao
estagio da Logica do Ser e que o conduzem rumo a Esséncia.

Ao se determinar reflexivamente a Esséncia, na interpretagao de Fink-Eitel (1978, p.
73 e segs), inverte-se o sentido da apreensdo da contingéncia. Se o Ser movimenta-se pela
contingéncia externa, a Esséncia ¢ a logica da contingéncia interna,'”oriunda da dissolugio
de toda inessencialidade pelo aparecer a Si na interioridade do proprio discurso. Por seu turno,
no Ser, a contingéncia externa vislumbra-se desde uma andlise semantica; na Esséncia, ¢ a
atividade demolidora da reflex3o transcendental que estrutura a autorrelagdo das
determinagdes do pensar enquanto pragmdtica subjacente a Logica intersubjetiva que se
encontra por estruturar na Logica do Conceito.

Fink-Eitel denomina a Logica da Esséncia de uma Teoria da For¢a ou do Poder
[Theoria der Macht] exatamente pela correspondéncia tematica e metodologica que ela possui
com a sociedade civil na filosofia do real. Para Fink-Eitel, se, na Logica da Esséncia, o poder
dissolutorio da reflexdo transcendental institui as determinagdes do pensar exatamente pela
demonstracdo da contradi¢ao que estas mesmas determinagdes assumem, quando tomadas de
per si, sua correlata, a sociedade civil, estrutura-se como a furia da destrui¢do de uma
subjetividade que se autodetermina como fim em si mesmo.

Um original aporte na interpretacdo da logica hegeliana como estrutura intersubjetiva
por parte de Fink-Eitel situa-se na analise que ele confere a secdo denominada Relagao
Absoluta'” [Das absolute Verhdltnis] dentro da Logica de Esséncia e momento de mediagéo
a Logica do Conceito. Para Fink-Eitel, ¢ neste momento da relagdo absoluta que se
encontram, simultaneamente, o fim da logica da Esséncia e a constitui¢do de Teoria da

violéncia [Theorie der Gewalt] em substitui¢do a uma Teoria da for¢a ou do poder [Theorie

19 Rink-Eitel, Dialektik und Sozialethik, p.36 ¢ segs.
"7 Rink-Eitel, Dialektik und Sozialethik, p.44 e segs.
"9 Rink-Eitel, Dialektik und Sozialethik, p.73 e segs.
19 Fink-Eitel, Dialektik und Sozialethik, p.174.
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der Macht], mediante a constituigdo da génese da liberdade nas rodadas relacionais da
substancialidade, causalidade e agao reciproca.

E, ¢ mais especificamente na agdo reciproca [ Wechselwirkung] que Fink-Eitel entende
que se situa a relacdo de reconhecimento' e sua importancia na constituicdo de uma liberdade
positiva, ponto central de qualquer filosofia social com pretensdes teoricas validas.

Fink-Eitel considera que, na Ciéncia da Logica e mais especificamente na acio
reciproca, desenvolvem-se formalmente as condi¢des do agir livre a desenvolverem-se no
conceito, exatamente por ser no percurso de desenvolvimento da acdo reciproca que se
estende das relagcdes de substancialidade e causalidade, que as condigdes do agir possivel,
necessario e necessario porque determinado sobre a possibilidade definem-se.

O nucleo duro da concepcao de Fink-Eitel reside na ac¢do reciproca exatamente pelo
motivo de que, neste momento do percurso logico, ocorre a0 mesmo tempo a Aufhebung das
dialéticas da substancialidade e da causalidade na acdo reciproca, enquanto figuracoes da
relacdo absoluta, e desta Aufhebung promove-se a total elevagdo [Erhebung]| do livro da
Logica Objetiva em direcdo a Logica Subjetiva, momento da logica hegeliana em que o
conceito se desenvolverd como sujeito, sendo as determinacdes logicas estruturais do
reconhecimento postas pela a¢do reciproca.

E no estudo do movimento da agdo reciproca e da constatagio de seu movimento
progressivo de relagio reciproca de acaso e necessidade,'''de agdo reciproca como
movimento de contradi¢do''? e da agdo reciproca como a base logica do reconhecer e fazer-se
reconhecido que Fink-Eitel estabelece a acao reciproca como o nucleo simultaneo da relagao
logica de reconhecimento [Anerkennungsverhdltnis] e de relagdo do vivo ou da vida
[Verhdltnis der Liebe]'".

E, segundo Fink-Eitel, na Légica do Conceito onde se solucionam todos os dilemas
metodoldgicos oriundos da relagdo de reconhecimento que caracteriza toda a ldgica objetiva e
se estabelece a primeira defini¢do consistente entre os dois niveis logicos constituintes da WL,

114

(7) a légica como teoria da ciéncia e (if) a légica como teoria do sujeito . E € por conter o

"% Fink-Eitel, Dialektik und Sozialethik, p.192. No original: “Die ausgezeichnete, spekulative Bedeutung des
Anerkennungsverhiltnisses liegt jedoch darin, daf} durch es zugleich die positive Freiheit des unmittelbaren,
selbstbestimmten So-und-nich-anders-seins zustande kommt”.

" Fink-Eitel, Dialektik und Sozialethik, p.182.

"2 Rink-Eitel, Dialektik und Sozialethik, p.185.

"3 Fink-Eitel, Dialektik und Sozialethik, p.188.

"% Fink-Eitel, Dialektik und Sozialethik, p.193. No original: “Als Anerkennungsverhiltnis ist der Begriff die
Auflosung des methodologischen Dilemmas, welches das Ganze der ,,objektiven Logik” charakterisiert, sowie
die erstmalig konsistente Bestimmung des Verhiltnis der beiden logikkostitutiven Ebenen, der der logischen
Wissenschaft und der ihres Gegenstandes™.
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substrato do sujeito [Ser e a Esséncia] e a propria autodeterminagdo 1dgico-intersubjetiva da
subjetividade logica [feoria do juizo, relagdo, silogismo, idéia do bem e do conhecer etc] que,
consoante Fink-Eitel, a logica hegeliana ¢, na verdade, a estrutura intersubjetiva de uma
l6gica do reconhecimento'"”.

De acordo com Fink-Eitel, o movimento de autodeterminagdo do conceito em sua
efetivacdo como teoria do reconhecimento é a atividade simultanea do Conceito num
movimento trinitdrio horizontal [Die horizontale Dreifaltigkeit des Begriffs] de
autodeterminacao e autoexposicdo e, ao mesmo tempo, de um movimento trinitario vertical
[Die vertikale Dreifaltigkeit des Begriffs]''°de desenvolvimento como autoexposi¢do interna
de si. A Logica do Conceito compreendida como terceira dimensdo l6gico-discursiva interna
que se acha na composicdo de uma teoria da intersubjetividade estabelece os contornos de

117 .. , . . .
. Neste itinerario, conforme Fink-Eitel,

uma teoria da liberdade centrada no reconhecimento
¢ a Ciéncia da Logica de Hegel por exceléncia uma filosofia social.

Fink-Eitel inaugura, com a sua obra, os estudos que correlacionam a logica ¢ a
filosofia do real desde a perspectiva de formagao de uma teoria social, com especial atengao a
teoria do reconhecimento. O grande problema metodoldgico de Fink-Eitel ¢ tomar a Ldgica
objetiva como uma estrutura de determinagdes ldgica explicativa da subjulgacdo e da
opressao do social e a Logica Subjetiva como expressao das condigdes de liberacdo do sujeito
a extratos sociais de efetiva liberdade. Inexiste, no texto hegeliano, esta subordinagdo entre
partes do todo ou mesmo da parte ao todo ou do todo a parte, pois o que se desenvolve ¢
sempre 0 mesmo, o pensar dotado de pretensdes cientificas, logo, filosofia.

Outro limite a compreensdo de reconhecimento posta por Fink-Eitel é que ela pré-
determina os niveis do reconhecer e ser reconhecido em estruturas que hipostasiam a relagao

mesma de se fazer reconhecer, ao preco de conferir viabilidade a uma analise do social que se

autocompreende por niveis estruturais estaticos.

"5 Fink-Eitel, Dialektik und Sozialethik, p.201 e segs no § 3 Die Logische Struktur des ,, Begriffs.

" Fink-Eitel, Dialektik und Sozialethik, p.196. No original: “Der ,horizontale Dreifaltigkeit" des Begriffs, den
Verhéltnisweisen Allgemeinheit, Besonderheit und Einzelheit, entspricht eine ,,vertikale Dreifaltigkeit" des
Begriffs. Der Begriff ist das eine Verhéltnis (1), das sich auseinanderlegt in die drei moglichen Verhiltnisweisen
(2) des intersubjektiven Konstitutionverhdltnisses des ,,Ich’’(3).”

"7 Fink-Eitel, Dialektik und Sozialethik, p.192. No original: “Freiheit ist ,,die verhdltnisweise des
begriffes,”’indem er sich als anerkenntnis begriindet". Trad. “Liberdade é o modo de relacionar do conceito, no
qual ele fundamenta-se como reconhecimento”.
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A interpretacio de Michael Theunissen
Michael Theunissen, em 1978, publicou um livro intitulado: Ser e Aparéncia — a

s . .
mais especificamente, tendo como pano de fundo a

funcgdo critica da Logica hegeliana,
critica que Marx dirige a relagdo de misticismo'"® entre a filosofia real [F ilosofia do Direito] e
a logica [Ciéncia da Logical.

A apreciagdo de Theunissen, exposta em Sein und Schein, desenvolve-se mediante
uma analise critica de Hegel e assume a tese de que, ja na WL, sdo prefiguradas as bases de
uma relacdo subjetiva capaz de dar conta de uma teoria da liberdade comunicativa que seria
motivada pelo advento da conceitualizacdo da revelagdo teoldgica, tal como exposta no
movimento 16gico do Conceito'*’.

Ainda segundo Theunissen, a originalidade da Légica hegeliana, ou o seu programa
genuino, consiste no desenvolvimento da “fun¢do critica” de dissolver a "positividade" do
pensamento metafisico tradicional, a fim de salvar a verdade para a qual a ontologia se
esforca, conduzindo-a em dire¢do a uma teoria da proposicio especulativa'*'ancorada no
juizo [Urteil], concebido como fonte e raiz da ideia de liberdade comunicativa ja no ambito da
logica hegeliana.

Para Theunissen, a logica hegeliana é uma verdadeira ontologia logica do politico e a
liberdade comunicativa ¢ o metatema co-extensivo a todo o sistema e que se efetiva numa
peculiar concepcao de Juizo, na qual o predicado, identificando-se com o sujeito, perde a sua
funcdo subordinada (predicativa) e adquire o papel fundamental de esséncia do sujeito,
passando reflexivamente a ser o proprio sujeito, pois, € a sua expressao.

Na proposta de Sein und Schein, a teoria do juizo exposta na logica hegeliana
desempenharia as condigdes de constitui¢do das estruturas da liberdade comunicativa
intrasubjetivas,'**dotadas de carater 16gico e universal, por conseguinte, desempenhando as
condi¢des formais e eficientes para as relagdes intersubjetivas.

O projeto de estruturagdo das condigdes de uma subjetividade relacional comunicativa

desde a logica hegeliana ¢ exposto ja num primeiro momento do livro e ainda de forma

"8 Michael Theunissen, Sein und Schein — Die Kritische Funktion der Hegelschen Logik. Suhrkamp, 1994

"9 Michael Theunissen, Sein und Schein, p.13 e segs.

120 Theunissen, Sein und Schein, p. 65. “Die Darstellung der in der Metaphysik liegenden Wahrheit fallt nun mit
dem logischen Entwurf der aus dem Geist des Christentums geborenen Kommunikationstheorie zusammen.
Metaphysik und christliche Theologie — genauer: die Explikation der in der Metaphysik liegeden Wahrheit und
die >Aufthebung< der Offenbarungstheologie in den Begriff — treffen sich im > Logischen<”.

12! Theunissen, Sein und Schein, p. 67.

122 Theunissen retoma, aqui, uma antiga tese de Emerich Coreth (1952, p.56) que reza: “Das ,,Ist”’ der Kopula
driickt die Bezichung aus und steelt die Einheit her, hat also in diesem Sinne selbst eine logisch-synthetische
Funktion”. Trad. “O ‘¢’ da copula expressa a referéncia e produz a unidade, tem assim, neste sentido mesmo,
uma funcdo logico-sintética”
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primaria sob o argumento do conceito ou sujeito como totalidade concreta [konkrete
Totalitdt], ou nas palavras de Theunissen

A ‘totalidade concreta’, que foi ja o puro ser, o em-si [an sich], vem
precisamente por isto primeiro posta no conceito a si-mesmo, porque 0s seus
momentos sdo totalidades mesmas e, portanto, ndo mais simples momentos.
[...] Aqui reside formulada a teoria da comunicagdo, que ela entra em um
relacionamento um com o outro, no qual reconhecem-se mutuamente em seu
ser-mesmo; pois, o que sua totalidade € para ela, isto € ela enquanto totalidade
ela-mesma'®.

Para a consecugdo de sua tese da Ciéncia da Logica como teoria da liberdade
comunicativa, Theunissen acentua que a relagdo entre a Logica Objetiva e a Logica
Subjetiva'** é um verdadeiro vinculo de esquizofrenia'>, pois toda a tarefa da Logica
Subjetiva € a exposic¢ao e a dissolugdo da antiga metafisica, logo, da propria Logica objetiva.

Esté na intepretacdo de Theunissen toda a WL de Hegel padecendo de uma verdadeira
tensdo interna constituinte, mais especificamente presente na pretensa unidade de Critica e
Exposicdo 16gicas, momentos constituintes da Logica do Ser e da Esséncia e preparatdrios a
interpretacdo feita em Sein und Schein da l6gica hegeliana como uma teoria da autorreferéncia
comunicativa. Tal exposi¢cdo e dissolugdo consumam-se através de uma teoria do Juizo

»126

centrada na copula ”é”"“"como exibi¢do logica da unido da relagdo sujeito<3predicado no

seio mesmo da copula'?’.

A tese de Theunissen une diversas ideias fundamentais da antiga exposi¢do de
Emerich Coreth presente na Dialética do Ser na logica Hegeliana128 e que, em sintese, podem
ser resumidas na copula exercendo um papel (a) loégico de referéncia e ligagdo do sujeito ao
predicado e (b) ontologico de autodeterminacdo do sujeito na universalidade dos enunciados
proferidos.

Emerich Coreth, em seu consagrado tratado, apds passar em exame os modos de

compreensdo do juizo na logica hegeliana, assegura-nos, sobre a sua compreensao do juizo,

' Theunissen, Sein und Schein, p.49. No original: “Die <konkrete Totalitit>, die >an sich< schon das reine Sein
war, kommt gerade deshalb erst im gesetzten Begriff zu sich selbst, weil ihre Momente nun selber Totalitdten
sind und damit nicht mehr blosse momente.[...] Hierin liegt, kommunikationstheoretisch formuliert, dap sie in
ein Verhéltnis zueinander treten, in welchem sie sich gegenseitig in ihrem Selbstsein anerkennen; denn was sie
ihrer Totalitédt nach sind, das sind sie als sie Selbst”.

124 Thuenissen, Sein und Schein, p. 392 afirmara que concretamente a logica Subjetiva suprassume a Objetiva
pela critica apresentada a ontologia e desvela sua verdade, sendo ontologicamente inconcebivel. No original
“Das bedeutet es konkret, dap die <subjektive> Logik die in der <objektiven> kritisch dargestellte Ontologie
aufhebt, indem sie deren Wahrheit als eine solche enthiillt, die ontologisch unfapbar bleibt”. Tradugdo: “Isto
significa concretamente que a ldgica Subjetiva suprassume a Objetiva pela critica apresentada a ontologia e por
desvelar-lhe sua verdade como tal, permanecer ontologicamente inconcebivel”.

123 Sobre este ponto, ver todo o capitulo referente ao Objeto da critica: aparéncia, p. 70 e segs.

126 Copula do verbo Ser-.

12" Novamente Theunissen assume a tese de E. Coreth.

128 Coreth, Emerich. Das dialektische Sein in Hegels Logik.Wien: Verlag Herder, 1952.
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que: “Assim € agora a doutrina do juizo hegeliana analisada desde uma duplice consideracao,
0 juizo uma vez como: a) referéncia logica e outra significando, b) posi¢o ontologica™>’.
Este ideia apropriada de Emerich Coreth perseguird todo o desenvolvimento da problematica
acerca da logica hegeliana em Theunissen.

Adverte ainda Theunissen que tal relagdo — unido do sujeito e do predicado- ¢ a base
tanto da Teoria do Juizo, como a do Ser puro, momento primevo e iniciatico da Ciéncia da
Logica de Hegel, sendo tanto o inicio como o termo do desenvolvimento do projeto logico
hegeliano.

Esta unido entre o sujeito e o predicado como condi¢do da relacdo subjetiva
intercomunicativa prefigurada na copula ‘¢’, ¢ interpretada por Theunissen, como, o a priori,
reflexivo da comunicacdo, no sentido de que toda subjetividade, o estar em si, — ¢
necessariamente, o estar com (n)o outro, dai a sua afirmagao de que

[...] esta concreta efetividade do Juizo, como ir-junto do sujeito no predicado,
¢ antecipada na copula’. [...] A copula simboliza, no elemento do Légico, nada

menos que essa agdo comunicativa e a autoidentidade dos atuantes constituida

pela forga do absoluto'’.

Para a consecug¢do de seu projeto de estruturacdo da liberdade comunicativa no seio da
Logica de Hegel, Theunissen interpreta-a segundo os padrdes ou niveis de apreensdo
comunicativos em: Indiferenca | Gleichgiiltigkeit — Logica do Ser], Dominagdo [Herrschaft
— Légica da Esséncia] e Liberdade Comunicativa [Kommunikative Freiheit— Lbgica do
Conceito], correspondente aos graus de indiferengca comunicativa, domina¢do comunicativa €
liberdade comunicativa, respectivamente.

Para Theunissen, o modelo de subjetividade que se esboga na apreensdo mediante a
copula na teoria do juizo desenvolvida na Logica Subjetiva de Hegel € ja a antecipacdo ou a
prefiguracdo no Logico [im Logischen] do conceito de Espirito e corresponde, numa teoria da
comunicag¢do, ao ideal de uma comunicagao livre baseada no amor ¢ na liberdade, e exercida
numa comunidade de iguais.

Na leitura de Theunissen, a relacdo subjetiva que se afigura na teoria do juizo € o

esbogo programdtico de wuma teoria universal da comunicagdo [universalen

12 Coreth, Das dialektische Sein in Hegels Logik, p. 56. No original “So wird nun die Urteilsehre Hegels unter
zweifacher Riicksicht zu untersuchen sein, sofern das Urteil a. Logische Bezichung und b. Ontologische Setzung
beudeutet”.

"Theunissen, Sein und Schein, p. 456. No original “[..] dessen Konkrete Wirklichkeit das Urteil als
Zusammengehen von Subjekt und Pradikat in die Copula antizipiert. [....] Die Copula symbolisiert im Element
des Logischen nichts Geringeres als diese das Komunikative Handeln und die Selbstidentitdt der Handelnden
konstituiren Kraft des > Absoluten<".
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Kommunikationstheorie]. O projeto de uma teoria da liberdade comunicativa'’'ancorado na
teoria do juizo hegeliana ¢ a porta de acesso que Theunissen encontra para descobrir uma
teoria social implicita na Doutrina do Conceito'*’desde as pistas postas por Marx em sua
Critica a Filosofia do Direito de Hegel. Transforma-se, assim, a Ciéncia da Logica de Hegel,
em face do postulado de Theunissen de uma teoria da subjetividade comunicativa calcada na
teoria do juizo numa grande ontologia social.

Theunissen, ainda pondera, justificando a sua tese da ldgica como ontologia, que
quase sempre Hegel toma a liberdade comunicativa como uma meta para acio, “fato que
Marx havia descurado e que transforma a critica marxiana em explicitagdo hegeliana,
asseverando, ademais, que as estruturas da liberdade comunicativa postas na [dgica
institucionalizam-se na Filosofia do Direito'**e que toda a teoria da liberdade comunicativa
exposta na Logica, através da feoria do juizo, corresponde a uma teoria politica subrepticia
que Hegel ocultou'’.

Neste intento de conciliagdo logica de Hegel em face de Marx e ao mesmo tempo de
Hegel com a tradi¢do contemporanea, v.g Habermas, Theunissen estrutura, desde a logica de
Hegel, uma teoria social baseada na ideia da liberdade comunicativa sob o argumento de que
o projeto de Hegel ndo ¢ capaz de suportar uma teoria da intersubjetividade, mas,
seguramente, expde as condicdes de uma teoria social ancorada na nogdo de liberdade
comunicativa.

A perspectiva posta por Theunissen ¢ paradigmatica ao estabelecer um fechamento
ontologico a possibilidade de tematizacdo da intersubjetividade na 16gica de Hegel, afirmando
que “a légica de Hegel ndo apresenta, portanto, uma teoria especial da intersubjetividade
porque ela esta disposta como uma teoria universal da comunicagdo”'°.

Para Theunissen, a Ciéncia da Logica coloca as bases de um agir livre estruturado sob

determinagdes semanticas capazes de autoexplicitarem o agir orientando-o, mas a propria

! Theunissen, Sein und Schein, p. 46, define o que ele compreende como liberdade comunicativa, nos seguintes
termos: “Kommunikative Freiheit bedeutet, da} der eine den andern nicht als Grenze, sondern als die Bedigung
der Moglichkeit seiner eigenen Selbstverwirklichung erféhrt.” Trad. “Liberdade comunicativa significa que Um
ndo toma e experimenta o Outro como limite, sendo como condicdo de possibilidade para a sua propria
autoefetivagdo”.

2 Theunissen, Sein und Schein, p. 481. No original “Aber seine Unterbestimmung des von Hegel in der
Rechtsphilosophie eingenommenen Standpunktes ist unwichtig im Vergleich mit der Ubereinstimmung, die
zwischen seiner Kritik und der geheimen Sozialtheorie der Begriffslogik besteht”.

13 Theunissen, Sein und Schein, p. 486.

1% Theunissen, Sein und Schein, p. 471.

15 Theunissen, Sein und Schein, p. 448 nota. No original: “Mir scheint diese Umdeutung darauf hinzuweisen,
dap die Urteilslehre eine chiffrierte politische Theorie ist, deren Grundsdtze bei der Dbisherigen
Gedankenentwicklung hdchstens als Implikationen mitspielten.”

1% Theunissen, Sein und Schein, p. 46. No original: “Eine spezielle Intersubjektivititstheorie prisentiert die
Hegelsche logik darum nicht, weil sie als universale Kommunikationstheorie angelegt ist.”
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Ciéncia da Logica seria incapaz de estruturar uma teoria da intersubjetividade na medida em
que estd comprometida com uma filosofia do sujeito € com o pressuposto metafisico
moderno.

Theunissen nega-se a compreender que mesmo a sua conclusdo de que a logica
hegeliana estabelece uma liberdade comunicativa ndo se sustenta como obje¢do a
possibilidade de estruturacdo da intersubjetividade na ldgica hegeliana.

A objecdo de Theunissen ndo ¢ suficiente em si mesma, pois toda atividade
comunicacional ¢ linguistica, utiliza o pensamento verbalizado, logo, subjetivamente
universalizado e intersubjetividade partilhado. Dessa forma, ndo existe liberdade
comunicacional sem uma teoria intersubjetiva subjacente, mesmo que ndo explicitamente
tematizada.

Em sentido contrario da propria negativa de uma teoria da intersubjetividade na logica
hegeliana, as fases por Theunissen descritas da revelacdo do eu tedrico mediante o eu pratico
e da justificacdo do eu pratico no eu teorico, ambas levadas a efetivagdo numa relacdo de
reciprocidade e em contextos de interacdo mutuamente cognitivo e direcionado a fins,
movimentam-se através de uma nocao nao tematizada de intersubjetividade, a0 modo de uma
estrutura oculta a propria nocdo de agdo comunicacional. Mesmo ndo explicitamente
tematizada, a intersubjetividade se faz possivel de ser explicitada pela nova teoria do juizo
exposta por Theunissen em toda a extensdo de seu Sein und Schein.

Neste sentido, a liberdade comunicativa de Theunissen toma um dos momentos
apenas, desconsiderando o potencial do eu fedrico e a necessidade de justificagdo ontologica
do eu pratico. Esta limitagdo da tese de Theunissen motivou a critica de diversos autores
sobre a sua interpretacdo, motivando-o a dar um passo mais atrds na concepg¢ao, declarando,
em outra obra, que, em Hegel, se encontra a intersubjetividade reprimida.137

Tal aspecto repressivo a uma estrutura intersubjetiva deriva da estrutura monologica
apresentada pelo conceito de espirito hegeliano, o qual, na perspectiva de Theunissen,
instaura um insalvavel e heterbnomo fosso entre o espirito (substancia) e os individuos

138 . ,
, ndo havendo reconhecimento possivel.

(acidentes)
Desse modo, temos que, em Theunissen, a Logica de Hegel ¢ interpretada no escopo
de constituicio de uma ontologia social estruturada para proporcionar as condi¢des de

compreensdo das relagdes sociais, ndo sob a indiferenca e o dominio, momentos do Ser e da

7 Michael Theunissen, The repressed Intersubjectivity in Hegel’s Philosophy of Right, in Hegel and legal
theory. London: Routledge, 1991.
18 Michael Theunissen, The repressed Intersubjectivity in Hegel’s Philosophy of Right, p.12.



62

A . . L. C o~ , . . . .1
Esséncia dissolvidos na critica e na exposic¢io logica hegeliana como unilaterais,'*’mas sob os

nexos comunicativos interpessoais centrados na liberdade dialdgico-comunicacional.

A interpretacio de Vittorio Hosle

Na obra Hegels System'”’, Vittorio Hosle estabelece o programa de uma filosofia
transcendental da intersubjetividade em Hegel como o nucleo duro de um projeto global de
interpretacdo de Hegel, em geral, e da possibilidade de um programa de filosofia da
intersubjetividade, em particular.

Na perspectiva de Vittorio Hosle (2007), tal intento assenta-se numa demarcacdo da
filosofia de Hegel como filosofia transcendental. Compreender este pressuposto ¢ condi¢ao
primordial do real dimensionamento da proposta em apreco.

Em conformidade com Hosle (2007, p.27), a filosofia de Hegel ¢ transcendental
porque ¢ “[...] uma reflexdo metodicamente rigorosa sobre as pretensdes de validade
proprias”. Ocorre que tal enunciagdo é por demais vaga e imprecisa para os fins de uma
investigacdo filosofica e apenas fica clara a proposta de um transcendentalismo hegeliano,
quando Hésle (2007, p.31), na nota 10, anuncia a rememoragdo do percurso Kant — Hegel'*!
com base na ideia das estruturais transcendentais de fundamentacdo, ou expresso em outros
termos, da necessidade de justificagcdo das proposigoes sintéticas a priori 42

Contudo, para Hosle (2007, p. 36), Kant renuncia a possibilidade de tomar o analisante
como desde sempre ja sendo analisado, ou seja, segundo Hosle, Kant ¢ um filésofo
meramente reflexivo, insuficiente, e ¢ na delimitacdo da ideia de filosofia em Hegel como a
busca de uma autofundamentacdo reflexiva o que Hosle busca para a construcdo de sua
propria escalada filosofica.

Neste contexto, afirmar Hegel como um fildsofo transcendental ¢ assumir o ponto de
partida kantiano, mas renunciar a seu desenvolvimento, incorporando-o a proposta hegeliana

do pensamento especulativo como modus de levar a filosofia transcendental as ultimas

consequéncias, rompendo a distingdo entre noumeno e phaenoumeno, e assumindo o

390 Ser que se dissolve no aparecer da Esséncia e esta que se revela na unilateralidade do que aparece.

0 vittorio Hosle, O Sistema de Hegel, Trad. Celiomar Pinto, 2007.

"I Hosle apropria-se do percurso que vai de Kant a Hegel, passando por Fichte e Schelling, como a reconstrugio
de uma filosofia da subjetividade em bases transcendentais, para, em seu término, em Hegel, afirmar que ja se
encontram as condi¢des de uma filosofia da intersubjetividade, mas que esta ainda ndo se tematiza
explicitamente.

"2 Hosle busca um resgate de Hegel a luz das proposi¢des sintéticas a priori de Kant, através das quais, como se
sabe, Kant buscou determinar o ambito e o principio do conhecimento na Matematica [intui¢do], na Natureza
[experiéncia] e na Metafisica [sintese da apercepcao no eu penso].
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postulado transcendental como uma estrutura ineludivel e que se fundamenta a si mesma
rej’Zexivamente,143 logo, autorreflexiva.

Assim, Hosle assume a tarefa de Hegel como sendo a assung¢do do postulado
transcendental de Kant a luz de uma subjetividade absoluta, a qual se delimita como a
autotematizacao reflexiva da subjetividade e da objetividade, sem que o subjetivo seja apenas
negado no objetivo, ou seja, ideia absoluta",

A Ciéncia da Logica com o seu conceito de Ideia absoluta é, para Hosle, a estrutura
matricial da compreensdo da subjetividade hegeliana, a qual ¢ entendida como uma estrutura
reflexiva de status ontologico, autofundante e autodeterminante, mas que esbarra tanto na
tensdo existente, segundo Hosle, na passagem da Logica a filosofia da realidade, como na
auséncia de uma tematizacdo explicita e coerente da intersubjetividade no ambito da WL.

Em sintese, de acordo com Hosle (2007), Hegel atinge e estrutura uma nogao
razoavelmente desenvolvida de subjetividade absoluta em torno da problematizagdo
transcendental kantiana dos juizos sintéticos a priori, como principio de fundamentacdo de
uma ideia sistematica de filosofia que resgata a no¢do de ontologia pré-critica, mas a refunda
em termos categoriais de desenvolvimento reflexivo-transcendental. Contudo, segundo o
mesmo Hosle (2007, p. 76), a suposicao de Hegel da subjetividade como principio reflexivo
supremo ¢ realmente aceitavel?

Apos estruturar a base daquilo que denomina, em Hegel, de subjetividade a partir de
Kant e de asseverar que a Légica”sexpée o fundamento do real, Hosle (2007, p. 296) afirma
que, na Doutrina do Conceito da WL, Hegel deveria tematizar “uma pré-forma logica de
intersubjetividade” que ja se prefigura na tensdo entre a ideia do verdadeiro e a ideia do bom,
em que o conceito e o objeto por ele pensado sdo 0 mesmo, pensamento que se pensa € que
deveria conduzir a no¢do de 7u e da intersubjetividade, como momento ldgico de sintese e
unido entre a Logica Objetiva [Ser e Esséncia] e a Logica Subjetiva [Conceito]'*°,

Hosle considera ainda que Hegel falhou ao ndo buscar tematizar logicamente a
intersubjetividade em correlato com a reflexdo mediada, atendo-se e restringindo-se apenas a
no¢do de subjetividade. Tal perspectiva adotada por Hegel ocasionou, inclusive, grande

dificuldade em alguns momentos de seu desenvolvimento do sistema, como na noc¢do de

' Hosle, 2007, O Sistema de Hegel, p.71, onde o proprio autor afirma a subjetividade mediante esta descrigdo e
ainda pontua que a subjetividade é a estrutura que se apresenta a todo o idealismo alemao.

144 Cf. Hosle, O Sistema de Hegel, 2007. p. 74.

50 proprio Hosle (2007, p.78) afirma que concebe a logica como uma ciéncia de “contetdos” [do 1ogico], tal
como uma ontologia com fun¢do originadora.

1% Hosle, O Sistema de Hegel, 2007. p. 297, categoricamente afirma que o conceito de intersubjetividade “[...]
poderia ser o mais apropriado para constituir o tema de uma terceira parte da logica, uma parte sintética, apos a
logica objetiva e a logica subjetiva”.
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reconhecimento mutuo, pois inviabilizou a explicitacdo de uma reflexdo simétrica e transitiva
com exercicio na filosofia pratica, mas substrato explicativo na filosofia teorica.

Segundo Hosle, € a auséncia da explicitacdo logica da intersubjetividade que ocasiona
a distensdo entre os ambitos da ideia tedrica e da ideia pratica, porque apenas a reflexao
subjetiva ¢ incapaz de dar conta de dita relacdo.'*’E, peremptoriamente, Hosle (2007, p.308-
309) afianga-nos que:

Contudo, convém deixar registrado que a Logica hegeliana, pelo menos
explicitamente, ndo constitui nenhuma teoria da intersubjetividade. No
entanto, parece que seu desenvolvimento posterior na direcdo de tal teoria é
plausivel por diversos motivos e, possivelmente, resolveria problemas
levantados pelo sistema de Hegel.

O intento de Hegel para Hosle esbarra em uma concepgdo ldgica de subjetividade
ancorada na Ideia Absoluta, a qual ndo condiz com o conceito contemporaneo de
intersubjetividade e que, a0 maximo, prefigura a necessidade de sua amplia¢dao no sentido da
construgdo, na atualidade, de um “apéndice” que una, na WL, a Logica Objetiva a Logica da
Subjetividade, mediante o recurso a uma teoria logica da intersubjetividade.

A tese de Hosle, exposta em sua obra O Sistema de Hegel, conduz o leitor pela via da
interpretagdo transcendental da filosofia hegeliana a assumir o pressuposto de que Hegel
tematizou de modo insuficiente as estruturas necessarias ao discurso filosofico cientifico de
uma teoria da intersubjetividade por estar preso a uma filosofia da subjetividade'*.

Ocorre que, por tematizar desde a perspectiva transcendental kantiana limitada a uma
perspectiva cognitivo-fundacional, em termos de justificacdo, a concepcdo de subjetividade
hegeliana, Hosle fechou a si a possibilidade de compreender a perspectiva subjetiva num
horizonte neutral. Hosle descurou que a subjetividade na 16gica hegeliana € o proprio conceito
€ que este assume a si € o outro como elementos inclusivos de seu proprio si mesmo.

O proprio Kant imerso na perspectiva transcendental compreendia as condi¢des de
possibilidade do conhecimento na sua tabua de categorias como perpassada pela categoria da
comunidade e um sujeito neutral que era o sujeito de todas as subjetividades, uma perspectiva
que Hosle insiste em nao levar em considera¢ao nas suas analises.

Uma teoria da intersubjetividade, segundo Hosle, deveria dar conta, além das
condi¢des de efetivacdo de agentes em contextos sociais, intersubjetivos, de coordenar

internamente, num sistema filosofico, de modo convincente e logicamente justificavel, o seu

147 Cf. Hosle, O sistema de Hegel, 2007. p. 300.

8 Hosle, O sistema de Hegel, 2007. p.297 nota n. 204. “Em minha opinido, somente ha uma chance real de
superar a filosofia do sujeito do idealismo alemdo, se intersubjetividade e reflexdo forem pensadas
conjuntamente”. Cf. Também em Hosle sobre a filosofia hegeliana como essencialmente filosofia da
subjetividade, p. 721 e segs.
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pressuposto operativo — no caso de Hegel, a Ciéncia da Logica — com as suas formas de
expressdo nas mais diversas ontologias regionais, v.g. ainda no caso de Hegel, o Espirito
Objetivo e o Espirito Absoluto'®.

Hosle reconhece que Hegel apenas delineia e ensaia momentos que intuem o seu
sentido de intersubjetividade, em sua Logica, mas nao o desenvolve explicitamente. Ao
contrario, reconhece Hosle que, na Fenomenologia do Espirito, Hegel tematiza efetivamente
estruturas intersubjetivas de modo convincente e inaudito em outras partes do sistema'>’.
Assim sendo, Hosle assume a tese de que a Fenomenologia do Espirito foi incorporada como
parte do sistema enciclopédico e que, 14, a intersubjetividade ¢ rebaixada, sendo nem sequer
mencionada como uma configura¢do fundamental para a compreensao do Espirito.

Assumindo, sem mais, a tese de Poggeler'”! de que Hegel apés a Fenomenologia do
Espirito ndo mais laborou sobre uma filosofia que tivesse centralidade no problema do
reconhecimento, torna-se facil a Hosle concluir que a tematizagdo da intersubjetividade, na
Fenomenologia do Espirito, passa a ocupar um lugar irrelevante na arquitetura do sistema
hegeliano apds a sua incorporagdo na Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas.

Mesmo reconhecendo que na Fenomenologia do Espirito a intersubjetividade foi
tematizada, mas, infelizmente, subsumida na economia do desenvolvimento enciclopédico,
Hosle propde que, em Hegel, as estruturas intersubjetivas sdo insuficientes por nao
assumirem, em sua exata medida, a fun¢do transcendental do pensar e amplid-las numa
tematizacdo da atividade comunicativa e cognitiva do ex em face do fu.

Entretanto, ao tratar da filosofia da religido de Hegel, Hosle estranhamente assume
como estritamente intersubjetiva a esséncia da religido na tematizagdo hegeliana'>. Ocorre
que Hosle ndo percebe que sua afirmacdo constitui uma contradi¢do implosiva na sua tese de
negativa de uma estruturag¢do intersubjetiva coerente na filosofia hegeliana, na exata medida
que a filosofia da religido na qual a mesma ¢ tematizada repete a tese de correspondéncia e
estruturacao de toda a filosofia hegeliana.

Na perspectiva da teoria da subjetividade logica desenvolvida na interpretagdo de

Vittorio Hosle a teoria do reconhecimento e a intersubjetividade devem ser totalmente

9 Hosle, O sistema de Hegel, 2007. p.149 e segs. Nesta se¢io, Hosle considera insufuciente a correspondéncia
entre a Logica e as demais partes do sistema e, dai, e sem mais, conclui pela impossibilidade de uma estrutura
apta a pensar a intersubjetividade em Hegel. Sobre a critica a limitagdo de uma interpretacdo calcada na
intersubjetividade na 1dgica hegeliana por Hésle, cf., p. 295 e segs.

10 Hasle, O sistema de Hegel, 2007. p. 424.

B poggeler, Der junge Hegel und die Lehre vom weltgeschichtlichen Individuum, 1982.

152 Hosle, O sistema de Hegel, 2007, p.703.
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construidas na contemporaneidade, haja vista, que na sua interpretacdo Hegel renunciara de

tematiza-las.

A interpretacio de Dieter Henrich

Quando Dieter Henrich, em 1971, reuniu um conjunto de textos dispersos, publicados
em diferentes meios de divulgagdo filosofica, sob o titulo de Hegel im Kontext,'”’nio
imaginava o real impacto que este singelo livro alcangaria na Hegel-Forschung.

Intencionalmente ou ndo, o citado livro estrutura-se de modo a considerar os
fundamentais nexos da filosofia de Hegel, em particular, e da quase totalidade dos problemas
filosoficos, em geral, percorrendo desde o momento chave de sua formagdo, presente na
relacdo estabelecida entre Hegel e Hélderlin, **passando pelos pressupostos histéricos do
sistema hegeliano,155 para, num terceiro momento, enfrentando a aporia posta pelo idealismo
alemio acerca do comego do sistema'®, preparar o acesso daquela que é uma das mais lacidas
interpretagdes desde Hegel sobre o problema do acaso [Zufall]."”’

Em continuacdo ao desenvolvimento de seu extraordindrio Hegel in Kontext, num
texto seminal, Henrich apresenta-nos a tortuosa constitui¢do da Logica da Esséncia,158
finalizando o referido livro com um artigo que correlaciona a tensdo existente no sistema
hegeliano entre metafisica e filosofia pratica ou entre logica e filosofia do Direito,"**através
do dialogo presente na recepc¢ao hegeliana por Marx.

Contudo, e mesmo sem o mencionar explicitamente, ¢ facilmente perceptivel, por todo
Hegel im Kontext, a constitui¢do da meta-estrutura da argumentacdo do que posteriormente
seria a base do original projeto filosofico que coloca Dieter Henrich no pantedo dos filésofos
de obra propria, o seu sistema da Subjetividade enquanto vida consciente, exposto em seu
livro Bewusstes Leben'®.

E especialmente importante, para nosso intento de reconstitui¢do das diversas formas
de acepcao da subjetividade e ou intersubjetividade na Ciéncia da Logica de Hegel, a

reconstitui¢do analitico-explicativa da Logica da Esséncia feita por Henrich, o qual identifica

'3 Dieter Henrich, Hegel im Kontext. Ed. Suhrkamp, 2010.

'3 Dieter Henrich, Hegel im Kontext. Cf. Hegel und Holderlin, pp. 9-40.

'3 Dieter Henrich, Hegel im Kontext. Cf. Historische Voraussetzungen von Hegels System, pp. 41-72.

1% Dieter Henrich, Hegel im Kontext. Cf. Anfang und Methode der Logik, pp. 73-94.

"7 Dieter Henrich, Hegel im Kontext. Cf. Hegels Theorie iiber den Zufall, pp. 158-187.

'8 Dieter Henrich, Hegel im Kontext. Cf. Hegels Logik der Reflexion, pp. 95-157.

' Dieter Henrich, Hegel im Kontext. Cf. Karl Marx als Schiiler Hegels, pp. 188-208.

1% A exposi¢io da tese da subjetividade como vida consciente é sistematicamente exposta em: Dieter Henrich,
Bewusstes Leben — Untersuchugen zum Verhdltnis von Subjektivitit und Metaphysik. Stuttgart: Reclam, 1999.
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0 heteros da tradi¢do com o proprio processo de autodeterminagdo da alteridade na Logica
hegeliana.

Para Henrich, quando Hegel trata de determinagdo [Bestimmung], em tltima instancia,
ele esta se reportando a constitui¢do do Outro, logo, da alteridade. Em sua analise, Dieter
Henrich enuncia que toda a logica do Ser ¢ a estruturagdo de uma alteridade nao relacional,
pois privada do movimento reflexivo e a Logica da Esséncia ¢ o processo mesmo de
autorreferéncia do Outro, compreendido como movimento de autorrelacdo das determinacdes
do pensar consigo mesmo como um Outro.

No Ser, o Outro ¢ elemento ndo explicitavel, mas indispensavel e condigdo mesma do
proprio discurso pré-reflexivo. E € esta caracteristica de substrato, quase a maneira de um
hypokeimenon, que Henrich retém para, posteriormente, desenvolvé-lo como sujeito
autorreferente.

Como no Ser inexiste a tematizagao reflexiva, o Outro surge como limite que demarca
a propria efetividade do Ser. Todavia, na Esséncia, o outro ¢ o resultado da dindmica das
determinagdes reflexivas do pensar, o qual, em sua negatividade constitutiva, observa o outro
emergir como o diferente ou a diferenca entre a Esséncia e seu aparecer.

Todo o pensar é pensamento de um Outro e € esta duplicagdo do pensar que confirma
a alteridade do Ser e ratifica-a na Esséncia. Dieter Henrich associa a sua concep¢ao de
subjetividade como constituida per si pela alteridade, pois todo pensar é o refletir do eu € o
pensar sobre algo outro ou relacionando-se ao outro, ao fu. Pensar reflexivamente para a
subjetividade ¢ o processo mesmo de sua constitui¢cdo, no seu alheamento no fu que lhe ¢
correlato.

O outro como o movimento mesmo do pensar, em sua constitui¢do, ¢ a base daquilo
que, posteriormente, serd denominado como alteridade especulativa. O movimento da
reflexdo ¢ o movimento de constituigdo do Outro, da alteridade; primeiro, como alteridade
pressuposta [Ser], apos como alteridade posta [Esséncia], a qual se subdivide em alteridade
que se coloca frente a si como frente a um Outro, atividade autorreflexiva e que se duplicando
reflexivamente, autonomiza-se referencialmente e libera o seu duplo, como um Outro também
autonomizado. No Ser, o Outro surge como limite que permite o discurso pré-reflexivo das
determinagdes qualitativas e quantitativas. Na Esséncia, o Outro pde-se como o resultado da
atividade da negacao autorreferencial.

Dieter Henrich concebe, neste marco, a logica hegeliana como instituidora de uma

subjetividade especulativa que se desenvolve a semelhanca do Uno, porém, como um objeto
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formal, o qual pode ser concebido em si mesmo (v.g. 0s nimeros) € sem o recurso ao sentido
nem as representagdes .

Para Henrich, a Subjetividade especulativa é o suporte de onde emanam as condi¢des
de efetividade das subjetividades finitas. Henrich assegura-nos que a subjetividade
especulativa ¢ ndo-diferente'®’das subjetividades finitas ¢ estas sdo autossubsistentes e
dependentes dela exatamente na medida em que reconhecem a sua finitude como momento,
limitacdo, em face da infinitude da subjetividade especulativa.

Para a efetividade das subjetividades finitas ¢ preciso que elas tornem-se
autorreferentes, porque ¢ a unica condi¢do para que elas, na dependéncia da subjetividade
especulativa, fagam-se autossubsistentes. Consoante Henrich, a autossubsisténcia é o
conhecimento e o exercicio da fun¢do para a qual o finito destina-se. Ao realiza-la, o finito
eleva-se de sua limitagdo que lhe destina e vislumbra o seu autossubsistir como fim realizado
em si e por si mesmo.

E o projeto da subjetividade especulativa centrada na logica hegeliana um intento
estritamente de autoconhecimento com pouca centralidade argumentativa nos ambitos da
filosofia pratica, o que o difere dos demais projetos supramencionados.

A subjetividade especulativa ¢ a unidade da autoafirmacdo, autossubsisténcia e
autorreferéncia da subjetividade finita. Nao significa com isto que, em Henrich, o todo — a
subjetividade especulativa — seja dependente de seus momentos, a subjetividade finita, mas
antes o contrario, o Todo s6 o ¢ verdadeiramente infinito enquanto Ele est4 fora do finito e ao
mesmo tempo dele coparticipa, sendo a referéncia negativa que se afirma pela capacidade
exclusivamente reflexiva (humana) da dupla negacdo ou autorreferéncia absoluta. A
subjetividade especulativa é uma espécie de ndo-outro.

Postas estas questdes preliminares acerca das condi¢des de compreensao da
subjetividade especulativa, passemos a passagem em que Henrich delimita, com precisdo, a
sua concepcdo de subjetividade com relagdo ao Outro, ou como Ele mesmo denomina,
alteridade especulativa referida a si mesma'®.

E da relacfio entre a Subjetividade especulativa e as subjetividades finitas desenvolvida

no curso da WL que Henrich estrutura a sua nogao de alteridade especulativa como alternativa

a intersubjetividade 16gica, sobre os seguintes termos: (i) o outro ¢ autorreferido, (ii) o outro ¢é

11 Sobre este ponto ¢, especialmente, importante o texto Die Formationsbedingungen der Dialektik. In Revue
Internationale de Philosophie, n. 139-140, pp. 139-162.

12 Observe-se que ser ndo-diferente ndo implica necessariamente a igualdade entre os pares.

19 Cf. Dieter Henrich, Die Formationsbedingungen der Dialektik, p.156.
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autocentrado e (iii)) a totalidade das subjetividades sdo autossubsistentes relativos
interdependentes'®* a subjetividade especulativa, de modo que:

Este pensamento da alteridade referida a si mesmo tenha que conceber-se

entdo, de tal maneira que autossuprassung@o presente nele se pense uma vez
. . ~ : 1

realizada como uma duplicag¢io em si mesma'®.

Henrich pensa, assim, a subjetividade especulativa pondo-se pelo movimento da
nega¢io em suas trés vertentes'*° como a atividade gerativa de constitui¢io do Outro
considerando-o como totalmente distinto do seu constituinte num processo em escala
continua, mas sempre com a preservacdo da centralidade do ndo-outro, a subjetividade
especulativa, entendida como sentido sem referéncia.

Para Henrich, a Logica da Esséncia possui os meios explicativos que podem servir de
referencial interpretativo para todos os demais momentos da Logica de Hegel, Ser e Conceito,
dai que seja bastante compreensivel o papel estritamente fundamental que ¢ deferido a
atividade reflexiva, notadamente o seu viés negativo, ou melhor, a funcdo da negagdo na
geracdo dos demais conceitos 16gicos.

Alteridade especulativa ¢ a unidade entre a autorreferéncia (a alteridade), entendida
como totalidade autossubsistente e interdependente da subjetividade especulativa (o sistema
hegeliano enquanto tal e tomado em sua integralidade).

Todavia, a interpretacdo de Henrich'®’acentua em demasia o papel reflexivo da logica
hegeliana descurando para outros momentos deveras tdo importantes quanto, v.g. o Juizo, a
Ideia Absoluta, o Impulso etc., num claro compromisso do autor face a sua tese de
subjetividade como vida consciente, deixando em aberto flancos que mais apontam no sentido
das mesmas contradi¢des interpretativas que o proprio autor mencionara em relagdo a exegese
hegeliana no texto Die Formationsbedingungen der Dialektik, ao tratar da relacdo entre
sistema e método.

Na proposta de Dieter Henrich ndo ha lugar para a tematizagdo da ldgica subjetiva,
Doutrina do Conceito, como momento privilegiado da subjetividade exatamente porque seu

opus maximum, Vida consciente, ¢ exatamente a substitui¢do daquela. Por oportuno, para

1% Dieter Henrich, Die Formationsbedingungen der Dialektik, p. 157. Nas palavras de Dieter Henrich: “A. Das
Andere ist selbstbeziiglich, somit das Andere seiner selbst. B. Damit erweist es sich, das Gegenteil dessen zu
sein, was liberhaupt Anderes ist. [...] Nun ist aber das Andere als selbstbeziiglich gedacht”.

' Dieter Henrich, Die Formationsbedingungen der Dialektik, p. 158. No original: “Der Gedanke der
selbstbeziiglichen Andersheit ist also so zu fassen, dass man die in ihm gelegene Selbsaufhebung immer zugleich
in einer Doppelung ihrer selbst realisiert denkt”.

1% Dieter Henrich refere-se aqui a negagdo ponente, exterior ¢ determinante.

17 Notadamente, como posta nos textos Hegel im Kontext. Cf. Hegels Logik der Reflexion ¢ o texto Die
Formationsbedingungen der Dialektik.
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Henrich a reconstru¢do dos padrdes de alteridade e subjetividade em Hegel limitam-se a uma

interpretacdo da ldgica da esséncia.

A interpreta¢do de Gwendoline Jarczyk

Desde meados de 1978, com o livro Sistema e Liberdade na logica de Hegel,
Gwendoline Jarczyk sinalizava a importancia e o papel da compreensdo da nogdo de
subjetividade que era estabelecida por Hegel, na WL, na contramao de importantes tendéncias
na Hegel-Forschung que colocavam o projeto l6gico hegeliano num segundo plano.

Contudo, a tematizagdo acerca do problema da subjetividade e da intersubjetividade no
contexto explicativo da WL recebe um substancial aporte cientifico no ano de 1999 com a
publicacdo do monumental livro O Negativo ou a Escritura do Outro na Logica de Hegel,
onde Gwendoline Jarczyk'®*exaustivamente descortina os meandros tanto da légica como do
discurso sobre a subjetividade e da intersubjetividade desde uma concep¢do metafisica, tal
como se apresenta na WL.

A guisa de introdugdo, se estruturara como se coloca o projeto de Jarczyk (1999) para,
apos, discutirmos as suas bases, o seu potencial e as suas limitagdes. A tese central do projeto,
ora em apreco, ¢ que toda a WL ¢ um discurso filosoéfico-cientifico instituidor do Outro pela
atividade autonegativa do pensar légico. Este modelo se notabiliza em ser uma proposta em
que a subjetividade ¢ lida concomitantemente com a necessidade do discurso instituidor do
Outro, subjetividade como intersubjetividade eis a tese implicita da presente proposta.

O projeto desenvolvido desde a WL como escritura da alteridade ou do Outro divide-se
em trés grandes niveis, assim, respectivamente nominados: Ontologia do Negativo,'” O outro

" A totalidade negativa.'”’Cada um destes niveis corresponde a um capitulo
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em realidade
homénimo e subdivide-se internamente em trés outros momentos,'’> numa espécie de espiral
dialética, onde, por sua vez, desenvolvem-se praticamente todos os temas da WL sob o pano
de fundo da tese de uma logica da alteridade.

A ordem do discurso, extremamente coerente, desenvolve-se (i) de modo a explicitar,

numa leitura linear do primeiro ao terceiro capitulo, uma dialética ascendente, num

movimento em que os contetidos discursivos vao se complexificando pelo ganho de sentido e

1% Gwendoline, Jarczyk. Le négatif ou I’ecriture de [’autre dans la logique de Hegel. Paris: Ed. Ellipses, 1999.
' Jarczyk. Le négatif ou I’ecriture de [’autre dans la logique de Hegel, 1999, p.25 e segs.

"0 Jarczyk. Le négatif ou I’ecriture de [’autre dans la logique de Hegel, 1999, p.333 e segs.

"' Jarczyk. Le négatif ou I’ecriture de [’autre dans la logique de Hegel, 1999, p.467 ¢ segs.

172 A autora brilhantemente segue a tese que Hegel perseguiu por toda sua vida, sendo ja exposta em 1801, desde
sua dissertagio acerca da Orbita dos Planetas, especialmente em suas Praemissae Theses, onde se lé:
“Quadratum est Lex naturae, triangulum, mentis” [O Quadrado ¢ a lei da natureza o tridngulo a do Espirito].
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de capacidade relacional para a constitui¢ao loégica do Outro. Ao mesmo tempo em que, (i7)
em face da disposicdo e do modo de tematizagdo do contetido, permite-nos a autora que
também se estabeleca uma leitura concéntrica, por correspondéncia, entre os subcapitulos dos
capitulos, explicitando uma dialética descendente, numa espécie de zu Grund Gehen [ir ao
fundamento], onde v.g., 0 momento mais alto do terceiro capitulo remete a0 momento mais
imediato do primeiro, ¢ o primeiro momento do segundo capitulo efetiva-se no primeiro
momento do terceiro etc.

Esta estratégia extremamente refinada de constitui¢do 1dgica da alteridade permite-nos
taxa-la de uma légica da alteridade relacional'”, pois todos os momentos conectam-se, tanto
de forma ascendente como de forma descendente,'*desenvolvendo a constitui¢io do Outro,
da alteridade e, reciprocamente, explicitando o conteudo logico que ai se desenvolve'”.

Este desenvolvimento da alteridade l6gica € o resultado daquilo que a autora nomeia a
alma'’’do movimento 1égico, a qual consiste na unidade presente no Negativo entre o (i)
negativo em seu momento estatico, tal como tomado quando da expressao da qualidade de
algo e (ii) a negagdo que, por sua parte, enuncia a agdo, o ato de negar algo, de modo que esta
alma do movimento sistematico hegeliano, o Negativo, exprime um estado e uma ag¢do, o
repouso no movimento'’’.

O Negativo ¢ o movimento de reconstituigdo do Outro como desigualdade da
substancia consigo mesmo. Neste movimento de diferenciacdo imanente, a substancia, que ¢é
sujeito, revela a totalidade do movimento que parece vir-lhe reflexivamente do exterior, numa
atividade contrdria, como o seu proprio atuar.

Este movimento é que constitui a substancia como sujeito ¢ expressa a atividade

. A ., 178 . . . .o
mesma do negativo que a substdncia é,' *identidade diferenciada, absolutamente mediatizada

'3 Agemir Bavaresco, em artigo bastante original intitulado Estatuto Ligico da Alteridade Hegeliana (In
Revista Sintese, 2011, v. 38), propde uma reconstrugdo no mesmo espirito de G. Jarczyk.

7 Uma tese similar de interpretagio hegeliana foi desenvolvida pelo Prof. José¢ Pinheiro Pertille, numa
conferéncia ditada na UFRGS, no ano de 2009, por ocasido do I Encontro de Filosofia Hegeliana no RS, onde foi
proposta a leitura do sistema de Hegel como um grande palindromo.

175 Para fins de conhecimento do leitor, o livro O negativo ou a Escritura do Outro, assim constitui-se: Primeiro
nivel: Ontologia do Negativo [O negativo origindrio, o negativo como reflexdo, o negativo como identidade do
Ser e do Pensar]; Segundo nivel: O Outro em realidade [A alteridade originaria (imediatidade simples), a
alteridade refletida (mediagdo) e a alteridade interior da totalidade (imediato vir-a-ser) e no Terceiro Nivel: A
Totalidade negativa originaria, a totalidade refletida e a totalidade como escritura ultima da alteridade.

"% Jarczyk. Le négatif ou I’ecriture de I’autre dans la logique de Hegel, 1999, p.7.

7 Jarczyk. Le négatif ou I'ecriture de I'autre dans la logique de Hegel, 1999, p.7. “En effect, c’est parce que le
négatif est tel que non seulement il est em mesure d’étre mouvement, mais est mouvement proprement dit, -
<mouvement de>, et a vrai dire diction de ce qui est em mouvement de soi comme soi”.

'8 Jarczyk. Le négatif ou ['ecriture de I’autre dans la logique de Hegel, 1999, p.8.
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pelo elemento do saber. O movimento do negativo'anima toda a constituigdo da identidade
logica da subjetividade e das condigdes da intersubjetividade na proposta de Jarczyk (1999),
tal como uma chave estrutural,’*’numa verdadeira epopeia do negativo, o qual se expressa em
suas fases intituladas de o negativo simples, o negativo contraditorio e da totalidade negativa.

Todo o percurso do negativo na constitui¢do do Si da logica hegeliana € o processo
também de construgcdo do Outro do Si, pois a totalidade negativa, o pensamento puro que
pensa a sua esséncia € a raiz tanto do Si como do Outro e ¢ verdadeiramente uma relagdo de
alteridade."™® O discurso constitutivo do Outro, na légica hegeliana, animada pela reflexdo de
Gwendoline Jarczyk demonstra-se no projeto do Negativo ou a escritura do Outro como o
desprender de si ou a liberagdo absoluta da Ideia ldgica que, na Logica Subjetiva, demarca a
subjetividade pela triade conceito-juizo-silogismo, a qual une a Objetividade e a Ideia, os
momentos estaticos e fluidos, o repouso e o movimento das determinagdes, o eu € 0 fu.

Esta unido estatuida a partir das analises que a autora extrai desde a Loégica do

Conceito de uma triade da identidade'®?

(identidade do (i) Ser-Esséncia-Conceito, (i)
Universalidade-particularidade-Singularidade e (ii1) objetividade-subjetividade-pensamento
puro) €, na proposta em apre¢o, 0 movimento mesmo de autoconstituicao intersubjetiva do
Conceito entendido como expressao originaria da nog¢ao de subjetividade hegeliana e a chave
estrutural para a compreensao do conceito de alteridade, tal como exposta pelo movimento
do negativo no desenvolvimento da totalidade/movimento da escritura do mesmo e do outro.
Consoante Gwendoline Jarczyk, “[...] a alteridade se encontra em efeito como
metafisicamente implicada no tratamento 16gico da unidade entre o sujeito e o objeto; a este
titulo, ela é parte envolvida e determinante da justificagdo do processo cientifico”.'® Desta
conclusdo, segue-se que as transi¢des entre os livros da WL sdo as confirmagdes 1dgicas desta
necessidade do Outro como constituinte originario em suas fases de alteridade interior,

alteridade exteriorizada e alteridade primordial. Este movimento de autoconstitui¢do do

sujeito logico e de seu Outro € expresso por Jarczyk, como o

17 Jarczyk. Le négatif ou lecriture de ’autre dans la logique de Hegel, 1999, p.12, onde consta: “La dimension
ontologique du négatif/negation, pour autant qu’elle atteste I’effectivité de ce méme négatif, s’avérerait étre du
coup I’element originaire de [’altérité, ou, miuex, la diction originaire de cette altérite.”

18 Jarczyk. Le négatif ou 'ecriture de I'autre dans la logique de Hegel, 1999, p.13.

'81 Ha certa concepgio cristd na proposta de Jarczyk, no sentido de uma velada interpretagio logico-trinitaria da
WL, demarcada pela extrema interdependéncia conferida entre os momentos do desenvolvimento logico e da
acentuada subordinagdo dos momentos de per si em face da totalidade de onde estes emanam, tal como a relagdo
da trindade imanente e da trindade econémica na interpretagdo cristd, pois, para Gwendoline, o que o negativo
revela (0 outro) ¢ o negativo mesmo. Sobre esta demarcacgdo do projeto, confrontar Gwendoline (1999, p. 23).

"2 Jarczyk. Le négatif ou I'ecriture de [’autre dans la logique de Hegel, 1999, p.601.

'8 Jarczyk. Le négatif ou 'ecriture de I'autre dans la logique de Hegel, 1999, p.602.
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[...] traco da escritura do negativo em sua realizacdo, onde a alteridade se
encontra em sua radicalidade como alteridade primordial. Alteridade/outro
aqui nao ¢ entendida como uma réplica do Si, € menos ainda como uma
adjun¢do opositiva ao mesmo, mas como testemunha da totalidade do Si como
do Todo."™

Para Gwendoline Jarczyk, a WL ¢ animada pela escritura do negativo como pulsdo de
Aufhebung da subjetividade do pensamento puro e ndo somente constituicdo de uma /dgica
da subjetividade. Nos termos da proposta ora em apreco, toda a WL ¢ o movimento de
constitui¢do da subjetividade [Si-mesmo], ou, a partir da subjetividade desde um outro-de-si-
mesmo, onde coincidem a pulsdo do negativo com o movimento logico da alteridade.

Nesta leitura, a logica desenvolve paralelamente dois grandes movimentos: o do
conceito em direcdo da subjetividade e o do negativo em dire¢cdo da subjetividade, mas desde
a perspectiva do outro enquanto condi¢do primordial da propria subjetividade. O déficit da
perspectiva ¢ que ela despreza in totum o real, hiperlogicizando o papel da constitui¢do da

alteridade na logica hegeliana.

1.3. A guisa de sintese: a teoria do reconhecimento hoje

Conforme exposto, o interesse na filosofia de Hegel presenciou um grande nimero de
perspectivas na contemporaneidade no que tange a busca pela compreensdo da realidade
social desde um arcabougo do tema reconhecimento que oscila entre a assungdo explicita da
importancia da /dgica hegeliana e a negagdo rotunda do projeto 16gico-metafisico de Hegel.

Neste contexto, ¢ facilmente destacavel o papel fundamental que a Ciéncia da Logica
desempenha nestas novas pesquisas hegelianas, pois seja assumindo-a ou mesmo negando-a o
enfrentamento dela ¢ estritamente necessario.

E quase unanime o fato de que as perspectivas que priorizam o potencial de diagnose
aliado a possibilidade de constituicdo de uma filosofia pratica interventiva no real, como as de
Habermas, Honneth, Kojeve, Ricouer e Siep, conferem um papel redutor e negativo & WL em
face de um suposto aprisionamento da diagnose do real no seio do modelo 16gico-metafisico
hegeliano.

Contudo, se tais leituras tém uma grande contribuicdo, tanto ao proprio
autoesclarecimento da filosofia em geral e da filosofia hegeliana, em particular, Habermas,
por exemplo, reduz o conceito de espirito ao de gramdtica,l ®hipostasiando o papel da razio e

a sua capacidade autoprodutiva em favor de uma normatividade ossificada pelo uso reiterado

' Jarczyk. Le négatif ou I’ecriture de [’autre dans la logique de Hegel, 1999, p.607-608.

'8 Habermas, Technik und Wissenschaft als <Ideologie>. p. (trad.16)



74

das praticas sociais com o intuito precipuo de constituicdo de uma teoria do reconhecimento
em bases comunicacionais, tal qual Hegel fosse apenas uma espécie de profeta que veio
anunciar a agdo comunicativa como o meio no qual se desenvolvem os processos de formagao
da intersubjetividade como, posteriormente, Habermas pensa havé-los suficientemente
desenvolvido'®.

Se o intento de Habermas de apropriagdo da feoria do reconhecimento de Hegel da-se,
inicialmente, em face de seu intento de estabelecer as normas fundamentais de uma teoria
critica da sociedade'”’, de igual sorte constitui-se o projeto de Honneth ao voltar ao periodo
de juventude de Hegel, pois movimenta-se no projeto hegeliano com o intuito ndo da
explicitagdo do marco tedrico e desta explicitacdo passar as insuficiéncias e méritos do autor,
in casu, Hegel, para apenas apds o atualizar.

O projeto de Honneth repete, em tragos gerais, a tese habermasiana fundamental
esbogada no livro, Technik und Wissenschaft als <Ideologie>, mais especificamente, em seu
primeiro texto do volume intitulado Trabalho e Interagdo [Arbeit und Interaktion], de
encontrar, em Hegel, as raizes de uma teoria critica da sociedade imune aos déficits do
marxismo apontados por Foucault e sua critica demolidora.

Honneth mesmo explicita esta tese, aqui sustentada, quando, no Prefacio ao seu Luta
por Reconhecimento, menciona a pressdo insistente e do vivo interesse de Jiirgen

188
Habermas

em torno da obra. Estranhamente e em desfavor de Habermas, a volta de
Honneth a Hegel estrutura-se como um modo no minimo “estranho” para encontrar solucao
as aporias postas pelas analises do proprio Habermas.

A unidade da teoria do reconhecimento de Habermas e Honneth reside na concepgao
de intersubjetividade centrada nas categorias da linguagem, do trabalho e da interagdo
desacopladas do pressuposto metafisico'®’que as anima, como modos operandi de
estruturacdo de um projeto de teoria critica da sociedade e de suas patologias sociais no seio
de um discurso de base eminentemente sociologica.

A jusante de Habermas e Honneth, o projeto kojeviano de uma feoria do

reconhecimento € a audacia da constru¢do de uma proposta ominicompreensiva da realidade

"% Habermas, Technik und Wissenschaft als <Ideologie>. p.23.

'87 Veja-se Habermas/Luhmann, Theoria der Gesellschaft oder Sozialtechnologie?, 1973, p. 193.

'8 Honneth, Luta por Reconhecimento. 2003, p.25.

"% £ no minimo, estranha a pouca ou nenhuma importincia conferida por Habermas e Honneth em sua exegese
dos textos hegelianos de Iena dedicados a Logica, ainda em forma de esbogos, 14 ja contida e a passagem da
Logica a Metafisica que 14 desenvolve-se. Cf Hegel, Jenaer Systementwiirfe II. Logik, Metaphysik,
Naturphilosophie. Hamburg: Felix Meiner, 1982, 117.
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social desde a perspectiva antropoldgica e marxiana da luta de classes revigorada no seio do
projeto da Fenomenologia do Espirito, centralizado na analise da relacdo senhor x escravo.

Nao ¢ de estranhar que, como Habermas e Honneth, Kojéve negligencie em sua
explicitagdo da teoria do reconhecimento o pressuposto metafisico que anima a sua
concepgio de relagdo entre sujeitos’’ e, em momento algum, desenvolva as passagens da
Fenomenologia do Espirito que tratam da estrutura logica através da qual se desenvolvem as
figuragdes da autoconsciéncia em suas relagdes intersubjetivas expostas na Fenomenologia do
Espirito e mesmo na dinamica senhor x escravo.

Contudo, tal premissa revela a incompreensio de Kojéve e da sua leitura da teoria do
reconhecimento ao fixar-se apenas no primeiro momento do movimento do reconhecimento,
hipostasiando o movimento das autoconsciéncias na relagdo do Senhor ¢ do Escravo,"’
obstacularizando o intento da teoria do reconhecimento de Hegel apenas numa de suas esferas
de desenvolvimento.

O intento de Ludwig Siep com vistas a uma estrutura¢ao da filosofia pratica em torno
da centralidade da nocdo de reconhecimento tematiza a reconstrucdo da referida estrutura
desde Fichte até o Hegel de maturidade. Ao contrario de Habermas e Honneth, Siep discorda
que a passagem filosofica dos Jenaer Systementwiirfe para a Fenomenologia do Espirito
implique uma perda da centralidade na teoria do reconhecimento, bem como nega a tese de
que, ja na Fenomenologia, ocorre uma subordinagdo do mundo pratico as especulacdes do
mundo tedrico, ou mesmo a tese tipicamente habermasiana de que, na Fenomenologia, Hegel
renuncia em comecar a filosofia com a realidade e inicia-a com um hipotético ponto de
partida situado na certeza sensivel.

Ocorre que, para Ludwig Siep, a filosofia pratica hegeliana centrada na leitura desde a
teoria do reconhecimento sofre um desagio especulativo na ampliagdo promovida da Légica a
teoria do real, como exposta na Filosofia do Espirito Objetivo. Neste viés interpretativo, o
reconhecimento ¢ acusado de perder a centralidade explicativa em virtude da autoexplicitacao
das institui¢des pelo seu transcurso na historia e desta no espirito objetivo.

Para o autor de Anerkennung als Prinzip, o projeto de restabelecimento da filosofia
prdtica através da teoria do reconhecimento ndao pode deixar de render gracas as

contribui¢des presentes nos diversos Jenaer Systementwiirfe e na Fenomenologia do Espirito

190 Kojeve, premeditadamente, ndo desenvolve, em suas analises, os §§166-177 da Fenomenologia do Espirito,
pois tal desenvolvimento solaparia a sua tese exposta nos cursos de Paris, demonstrando a unilateralidade de sua
analise centrada na existéncia ¢ no estofo de influéncias marxistas, como facilmente nota-se no primeiro artigo
do livro Introdug¢do a Leitura de Hegel, o qual se abre com uma citagdo de Marx.

I Ctf, FD, v.7, §57.
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de Hegel, mas nio se coaduna com o projeto "hegeliano” de submissdo e subordinaciao da
filosofia pratica a filosofia tedrica, tal como exposto no sistema hegeliano da maturidade.

Siep talvez seja o unico dos autores, dentre Habermas, Honneth, Kojéve e Ricouer, em
que a concepcdo logico-metafisica de subjetividade ¢ tematizada pari passu com a sua
correspondente explicitacdo na feoria do reconhecimento em contextos praticos de
constituicdo da sociabilidade, mas paradoxalmente ¢, ato continuo, rechacada como
prejudicial ao intento original. A Ciéncia da Logica ndo € tematizada em nenhuma passagem
da obra Anerkennung als Prinzip, e a Gnica se¢do na qual se visualiza a possibilidade de um
discurso logico acerca do reconhecimento!**transcorre, mesmo esta se¢do, sem uma unica
mengao a logica hegeliana.

Numa espécie de sintese entre Habermas e Honneth e num afastamento de Kojéve,
encontra-se Paul Ricouer e a sua proposta de compreensao dos percursos do reconhecimento.
O interesse posto em Ricouer deve-se a sua concretizagdo de um principio ja exposto em
Habermas e Honneth, consistente na aproximagdo da teoria do reconhecimento com a
sociologia e o seu desenvolvimento nos quadros de uma compreensdao do fafo social. Em
Ricouer, nem sequer se tematiza a concepcdo logico-metafisica subjacente a teoria do
reconhecimento, sendo aceita, sem mais, a tese habermasiana de uma leitura pds-metafisica.

A luz do percurso efetuado na Hegel-Forschung em autores onde vigoram o
predominio do Espirito sobre a Letra e a exaltagdo da dimensdo pratica do reconhecimento,
pode-se de um modo geral concluir que as leituras que tematizam a teoria do reconhecimento
desde o instrumental hegeliano tendo por foco a explicitacdo e a constitui¢do de uma filosofia
pratica apropriam-se do arcabougo teérico hegeliano ja se mostrando imbuidas do prejuizo
prévio de que o pressuposto logico subjacente a constitui¢do do reconhecimento deve ser
posto como descartado, pois contraproducente.

Por outro lado e de certo modo, os autores que buscam explicitar o fundamento 16gico-
metafisico, priorizando o predominio da Letra sobre o Espirito, e se fazendo explicitar num
modo de recepcdo metafisica do reconhecimento pautada em relagcdes de subjetividade,
alteridade e intersubjetividade desde a Ciéncia da Logica hegeliana como Fink-Eitel,
Theunissen, Henrich, Hosle, Jarczyk fazem, em linhas gerais, um movimento de prejuizo
inverso ao feito pelo primeiro grupo de autores supramencionados.

A segunda vazante de autores analisado, recep¢do metafisica do reconhecimento,

supervalorizam a logica e apresentam-na como a fonte Unica do segredo hegeliano, colocando

2 Ludwig Siep, Anerkennung als Prinzip, capitulo: ,,Das Problem einer logischen Struktur der Anerkennung"

pp.131-146.
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num estagio menor ¢ em segundo plano a teoria do espirito objetivo,'autonomizando por
desacoplamento no sistema, a letra do espirito, num sentido inverso ao executado pelos
exegetas da teoria do reconhecimento, os quais autonomizam o espirito em detrimento da
letra.

De um modo geral, a proposta de Fink-Eitel e a de Theunissen estruturam-se como
uma resposta as incoeréncias da teoria critica da sociedade, a0 mesmo tempo em que se
colocam numa linha de filiagdo mais especificamente a Adorno e a sua Dialética Negativa.
Esta prioridade de filiagdo em Adorno ¢ clara e patente nos autores pelo extremo privilégio
que eles devotam a teoria da esséncia na Logica hegeliana como instancia potencialmente
produtiva.

Theunissen mais especificamente ja fazia prenunciar, em seu livro Der Andere [O
Outro], através de um debate com Simmel, Sartre e Buber, a estruturagdo da nogdo
husserliana de alteridade a partir da no¢do de comunicagdo, a qual encontra a sua maturidade
conceitual em Sein und Schein, onde ¢ reinterpretada a luz da critica marxista a Hegel e no
seio de um projeto de sociabilizacdo do Ldgico ou de ideologizagdo da teoria.

Fink-Eitel e Theunissen apropriam-se da Ldgica com um projeto demarcado de
ontologia social, manipulando as estruturas logicas da WL de forma inaudita, mas
comprometida na obten¢do de uma teoria do reconhecimento que se exprima como teoria
social explicativa do agir que ndo se reduzisse aos seus contextos empiricos de justificagdo.

E possivel interpreta-los como promotores de uma violéncia conceitual,'”*em que pese
a originalidade interpretativa desenvolvida mediante cortes epistemoldgicos, quicd, pouco
justificaveis'””.

Quanto a Hosle, ele negligencia o fato de que toda estrutura reflexiva é, por natureza,
intersubjetiva, que ndo existe /inguagem privada nem para o Absoluto! Outro ponto que deve
ser demarcado em relacdo a Hosle ¢ que ele confunde explicitagdo logica e delimitagdo

categorial, ambas de pretensdo e aplicacdo universal, e desta sua incompreensao deduz que,

193 B interessante como Fink-Eitel, Theunissen, Henrich, Hosle, Jarczyk, sem o notar, terminam por repetir a tese
classica de Rudolf Haim, de que a vitalidade de Hegel repousa em sua Logica, enquanto toda a sua filosofia do
Direito e do Estado expressa uma filosofia da acomodacdo e mantenedora do status quo.

1% Em sentido totalmente inverso aquela exposta por Pierre-Jean Labarriére no célebre artigo: Hegel: y a-t-il une
violence du concept? in Laval théologique et philosophique, vol. 48, n° 2, 1992, p. 159-171, onde Labarriére
refuncionaliza o conceito de violéncia (Gewalt) ¢ aproxima-o da atividade exterior do conceito.

%5 Penso, aqui, em Theunissen e na sua interpretagdo da teoria do juizo hegeliana como uma teoria da liberdade
comunicacional e, em Fink-Eitel, quando desmerece o papel logico do Ser e da Esséncia, intitulando-os de teoria
da for¢a e da violéncia, numa clara e ideoldgica demarcacdo de tais estruturas como promotoras da dominagéo e
da submissao logica.
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em Hegel, ndo existem condi¢des para a intersubjetividade, o que nos parece ¢ desmentido
pelo texto hegeliano.

A ndo tematizagdo explicita de um tema ndo significa a auséncia do ndo nominado,
pois qualquer logica, mesmo a formal, aplica-se em contextos intersubjetivos sob pena da
perda de seu carater universal ainda que prescinda de explicitagdo de sua aplicabilidade a
intersubjetividade ou contextos intersubjetivos, sabemos, ¢ claro, que, dai, ndo se segue que
haja uma teoria da intersubjetividade.

Contudo, Hosle descura que Hegel ao compreender a ideia absoluta como a unidade
do subjetivo e do objetivo, ndo do objetivo no sentido estatico das determinagdes do pensar,
mas do objetivo como atividade mesma do pensar que se pde, compreendeu necessariamente
a ideia absoluta como a sintese de dois sujeitos (subjetivo-objetivo e objetivo-subjetivo), que
se relacionam categorialmente instituindo todo o discurso possivel de apreensdo e
comunicacio, ou seja, intersubjetivamente. '

Henrich e Jarczyk centram-se na construgdo de uma feoria logica da alteridade
especulativa, mas sem propriamente determinar-se sob a possibilidade ou nao de um discurso
intersubjetivo em Hegel. Nestes autores a teoria do reconhecimento se faz tematizar como
condi¢ao da relagdo ao outro.

Todavia, tais interpretagdes nao tematizam aquilo que ¢ uma originalidade na
interpretacdo hegeliana, qual seja: a interpreta¢do das condigoes da relagdo ao outro
enquanto estrutura logica que deve se ampliar ao real demonstrando sua inteligibilidade,
assumindo o fopos hegeliano de que o real somente ¢ efetivo quando ¢ capaz de demonstrar-se
como inteligivel.

E um assentimento geral, entre os filosofos estudados, o fato de que o sistema
hegeliano perdeu a sua forca de convic¢do argumentativa e compreensibilidade conceitual e
as leituras de um modo geral, como as aqui sumariadas, assumem momentos do sistema
independentemente do arcabougo sistematico, o que ocasiona uma grande dificuldade na
assuncdo destes contetidos objetivos incorporados, tanto em desfavor de Hegel, como das
citadas apropriagoes teoricas.

Dentro deste flanco de incompreensdes ¢ que urge a tarefa pela reconstrucdo logica
das condigdes para a teoria do reconhecimento, enquanto assun¢do de uma teoria centrada

na logica hegeliana, mas que ndo se descura da necessaria explicitagdo em contextos reais.

Tal qual no desenvolvimento da tese sera demonstrado.

19 Cf. Hosle, Sistema de Hegel, p. 296-298.
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2. A LOGICA DA TRANSITIVIDADE

2.1. Introducio ao problema da transitividade

O presente capitulo delimita-se a explorar e desenvolver a estrutura 16gica da primeira
figura ou nivel do reconhecimento. A apresentagdo deste primeiro nivel da configuragdo da
légica do reconhecimento dar-se-a pela analise conjuntural da Doutrina do Ser da Ciéncia da
Légica hegeliana.

Pretende-se, para tanto, desenvolver aquilo que a titulo de antecipagdo, nominamos a
logica da transitividade ou alteridade estrutural, primeiro momento do quadro de metaniveis
da logica do reconhecimento, tal qual este se apresenta na Ciéncia da Logica hegeliana. Sera
de extrema importancia para a consecugdo do presente capitulo a compreensdo da dinamica
desenvolvida pelo pensar ao nivel da Doutrina do Ser, entendida como constituicdo imediata
do colocar-se em direcao e em face ao Outro.

O capitulo em comento desenvolvera a perspectiva de explicitagdo do primeiro nivel
logico do conceito de reconhecimento na esfera das determinagdes do Ser da 16gica hegeliana,
demonstrando (i) como esta figura logica constitui-se e encontra-se operante no livro do Ser
mediante a apresentacdo e a reconstrucdo de suas passagens e estruturas motoras, para, por
fim, (ii) apresentar a formagdo e a delimitacdo daquilo que nomeamos /dgica da
transitividade, compreendida como movimento e estrutura primeira da légica do
reconhecimento.

Ao se propor a reconstrucao da primeira figura logica do reconhecimento na logica de
Hegel ¢ primordial advertir que ndo tematizaremos ou estaremos diante do outro como um
fenomeno que se da aos sentidos ou que nos € representado por um ato da consciéncia, ou
seja, o outro limitado como o objeto de um sujeito cognoscente. Nosso ponto de partida ¢ a
relacdo ao outro em seu sentido mais radical e fundamental, como o outro 16gico, condigdo de
possibilidade de todo o sentido do discurso, estrutura fundamentalmente légica para a
autoposicao [Selbstgesetzt] do Outro [Andere] e da alteridade [Andersheit].

O Livro do Ser ou a Doutrina do Ser [Die Lehre vom Sein] da Ciéncia da Logica de
Hegel serd o objeto por exceléncia de nosso estudo na busca da construgdo do primeiro nivel
do reconhecimento, todavia, sempre que necessario utilizaremos a Enciclopédia das Ciéncias
Filosoficas e os demais textos hegelianos que versam sobre 16gica. Nossa pesquisa procurara

desenvolver dito movimento 16gico de constituicdo do Outro - a0 modo de uma ontologia da
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Alteridade — acompanhando a sucessividade do discurso acerca do Ser em sua legibilidade
logica, determinando-se € movimentando-se em sua génese interna.

O estatuto da logica hegeliana € no presente trabalho assumido com Denis Rosenfield
nos seguintes termos

A logica de Hegel é uma tentativa de pensar a forma como um movimento
pelo qual o conteudo se determina e esse processo de determinacao dd forma,
por sua vez, a um conteudo que alcancga, assim, niveis cada vez mais concretos
de realizacgo."”’

Para a compreensdo do intento de estruturagdo deste primeiro nivel da légica do
reconhecimento, além desta precisdo supramencionada do sentido da logica hegeliana ¢
também fundamental a compreensio da carga semantica do verbo alemdo Ubergehen, pois
Hegel o designa como o operador modal do desenvolvimento 16gico de todo o livro do Ser.
Ubergehen pode, a tragos largos, ser entendido como o movimento de reativagio do operador
da negagdo pela sua afirmacdo numa determinacdo ulterior que, estando no mesmo nivel
logico, justapde-se a determinacdo negada, porém com uma alteracdo [Verdnderung], que a
inclui no ambito légico transitado e a distingue, neste mesmo espaco ldégico, das
determinagdes logicas mais proximas, seja progressiva ou retroativamente.

O movimento ao nivel da logica do Ser pode esquematicamente ser dividido em:
transitar no outro [Ubergehen in Anderes), o por-para-fora [Heraussetezen] e o adentrar-se em

si-mesmo [Insichgehen]198

. Neste sentido, postula-se que estes momentos sejam capazes de
constituir as condigdes para a estrutura da primeira figura logica do recnhecimento na Logica
do Ser e permitem a sua visualizagdo mediante a sua ampliacdo nas seguintes estruturas
categoriais: Quantidade, Qualidade e Medida.

Este diferenciar-se imanente do Ser - Ubergehen in Anderes, Heraussetezen e
Insichgehen - ¢ esta expansdo a Si mediante as suas estruturas categoriais — Quantidade,
Qualidade e Medida - de afirmacao do Ser como Outro de Si-mesmo, coloca-nos o problema
da demonstracdo da primeira figura logica do reconhecimento como o movimento em dire¢ao
ao Outro como um aprofundar-se no Ser mediante o seu expelir-se a Si mesmo.

Deste modo, coloca-se o problema de coordenar o movimento de estruturagdo da

relagdo ao outro, alteridade, ao estigio do Ser como a passagem [Ubergehen] ou o transito

sucessivo das determinagdes categoriais, imanentes € expansivas, por um processo de posi¢ao

7 Denis Rosenfield. Politica e liberdade em Hegel, p.20.
'8 Este movimento de estruturagdo da Logica do Ser se coloca em termos idénticos tanto na WL, v.5, p.78
[Aligemeine Einteilung des Seins], como na Enz, v.8, § 84°.
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ontolégica'’ — discurso acerca das diversas acepgdes do Ser — porém, também de afirmagdo
metafisica do Ser entendido como Uno diferenciando-se em Si-Mesmo.

Sem pretensdo de antecipar conclusdes, se o ponto de partida e o seu desenrolar
estiverem corretos, todo o livro do Ser conduzird a afirmacdo do primeiro nivel ldgico do
reconhecimento como uma espécie de alteridade transitiva, enquanto movimento conceitual
do Ser como o Outro de Si-Mesmo, onde cada determina¢do promove a sua expansao interna
em vista do outro, por transitividade. Neste estdgio a identidade que atua diferenciando-se,
sem, com isso, esvaziar a alteridade ontologica do Outro como Si mesmo.

A atividade transitiva exprimirar-se-a através das sucessivas determinagdes que o Ser
como identidade realiza operando dialeticamente por diferenciagdo interna, integrando-as,
tornando-as capaz de na compreensao deste processo que conduz a sua unidade desvelar o Ser

e o seu Outro como a unidade das multiplas diferencas internas.

2.2. O Comeco e a Alteridade: uma relaciao possivel?

O Problema do comego da filosofia e sua relagdo ldgica com o outro se pde tanto na
Ciéncia da Logica na se¢do intitulada Qual deve ser o comego da Ciéncia, assim como na
Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas, mais precisamente em sua introducdo. Iniciaremos a
tematizacdo da relagdo entre o comeco da filosofia e sua relagdo com o outro pela
Enciclopédia, por o tratamento a este tema conferido na Ciéncia da Logica ser mais completo
€ preciso.

A filosofia ¢ na logica da Enciclopédia situada no seu contexto historico e o
come¢o’”’é posto como um problema ou uma dificuldade, a qual reside, a tragos largos, em
seu carater imediato, o que o situa paradoxalmente como uma pressuposi¢do de si-mesmo.
Hegel compode a Introdugdo da Enz através de uma estratégia de enfrentamento do problema
do comego de forma triplice ao relaciona-lo face as aporias que o filosofar de sua época
colocava-se e que sdo basicamente oriundas do filosofar mediante principios, da filosofia
como inicio do pensamento cientifico e do pensamento puro como verdadeira forma, logo,

primeira, do pensamento filosofico.

990 proprio Hegel afirma na WL, v.5, p. 60 ,Die objektive Logik tritt damit vielmehr an die Stelle der
vormaligen Metaphysik, als welche das wissenschaftliche Gebédude iiber die Welt war, das nur durch Gedanken
aufgefiihrt sein sollte. - Wenn wir auf die letzte Gestalt der Ausbildung dieser Wissenschaft Riicksicht nehmen,
so ist [es] erstens unmittelbar die Ontologie, an deren Stelle die objektive Logik tritt, - der Teil jener Metaphysik,
der die Natur des Ens iiberhaupt erforschen sollte."

2 Enz, v.8, §1°, p.40 (Trad.br, p.40), no original “Die Schwierigkeit, einen Anfang zu machen, tritt aber
zugleich damit ein, da ein Anfang als ein Unmittelbares seine Voraussetzung macht oder vielmehr selbst eine
solche ist.”
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Na Enz, o comego do filosofar ¢ o embate com o proprio filosofar tomado
historicamente em sua integralidade como o outro de si mesmo. Este caminhar trino do pensar
que se desenvolve na busca pelo comego do filosofar ¢ apresentado por Hegel através das
diversas formas que buscou o pensamento filosofico para iniciar o seu percurso na historia da
filosofia, ¢ ¢ pela demonstragio de como estas iniciativas se deram no tempo, que
simultaneamente se apresenta, tanto o come¢o como o Outro do filosofar, assim como,
mediante o discurso acerca do comego revelam-se as insuficiéncias destas mesmas tentativas.

Segundo a exegese hegeliana, o problema do comego,*”’

tal qual se apresentou
historicamente, pode ser subdividido quanto aos modos de seu devir em: (i) singularmente no
tempo, onde principio e comego equivalem-se, facilmente identificavel através das diversas
formas do principiar filoséfico v.g. as Archés dos gregos, a duvida radical de Descartes, o Eu
penso kantiano, a experiéncia na filosofia britanica, (if) na historia, através da elevacao das
diversas formas sistematicas do filosofar que se constituiram no tempo e que sdo tomadas e
refletidas enquanto estagios do pensar em sua totalidade, tal como estruturadas nas trés
posicoes do pensamento face a objetividade, onde o comego é inicio ou fases da objetividade
que se reflete. E, finalmente, (iii) mediante o pensamento puro como instancia imediata e
indeterminada da especulacdo filosofica, que abarca em si o comego como inicio da tarefa do
pensar e do filosofar como totalidade, conseguindo atingir, dessa forma, o ponto de partida,
onde inicio e termo do pensar equivalem-se.

Na Introducdo a Enz, Hegel ressalta, prioritariamente, o cardter imediato do comeco
como estagio vazio do pensar, momento privado de relagdo capaz de situar as determinagdes
do pensamento a si € ao outro de si, através de um discurso anti-mediativo. A relagdo entre as
determinagdes do pensar esta ausente do comecgo do filosofar, por isso, do comego diz-se
imediato, o qual nao tem mediagdo e ndo pode ser pressuposto por nada antes de si ao precgo
de ser condicionado por este que lhe antecede, a0 mesmo tempo em que, por ser comego,
coloca-se como pressuposto de desenvolvimento de todo o sistema a que antecede. Mas fica a
pergunta, pressuposto de que ou quem? De si mesmo, afirmar-nos-a4 Hegel.

E esta dificuldade de comegar pelo imediato [Unmittelbares], que se constitui como
um pré(ssu)posto [Voraussetzung], é, na Enz, pontuada pelo carater de que o pensamento esté

sempre mediado no tempo, na historia e em si-mesmo, conforme supramencionado.

201 . . ,oe . . .
' E, aqui, Hegel escreveu uma das mais belas criticas aos modos unilaterais do filosofar, as quais se encontram

na Ciéncia da Logica, na primeira se¢do da Doutrina do Ser, intitulada Womit muf3 der Anfang der Wissenschaft
gemacht werden?
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Na Enz, o problema do comego ¢ posto na Introdugdo como a tarefa da filosofia de
instaurar a imediagdo como uUnica forma do filosofar verdadeiramente auténtico, sem
pressupostos. E o grande problema com que Hegel depara-se ¢ que pensar a imediacdo
constitui-se sempre mediante uma posi¢do do pensar que € uma oposicdo face a
representacdo, a intui¢do, ao sentimento etc., em uma diversidade de conteudos que se pde no
pensar ¢ se lhe opde, obliterando a tarefa de investigagdo a que se coloca o pensar que
objetiva movimentar-se em suas formas imediatas e indeterminadas.

A tarefa que se coloca na Introdugdo a Enz ¢ a de explicitacdo e investigacdo do
come¢o como um problema propriamente filos6fico do pensar, enquanto atividade de
desenvolvimento das estruturas e formas légicas. Tal é uma das tarefas mais dificeis, visto
que o pensar estd sempre preenchido de contetidos’®que se constituem como suas
determinidades, v.g. imagens, fins, deveres etc. E o comeco dever ser imediato, sem relacao, e
indeterminado, sem conteudo.

Sendo, contudo, o comecgo aquilo que ndo se mediatiza e que nada pressupoe, ndo se €
licito colocar-se no ambito do pensar que se determina e que se mediatiza consigo mesmo,
assim, deve-se exercitar em um pensar que se situa para além do mundo imediato e dos
sentidos como fonte primeira, sob o risco de cair na tentativa de determinag¢do do comego via
reductio ad absurdum, como figura da mé-infinitude do pensar que reflete.

Hegel acentua também o carater de indeterminacdo do pensar no estagio do comego
como o elemento originario da atividade especulativa em um sentido duplice, primeiro, como
aquilo que funda o pensar e, por isso, a sua originariedade, em que a sua imediatidade ¢ o ndo
se relacionar com nenhum outro e ser completa abstracdo; e, segundo, por fixar o pensar como
atividade indeterminada [unbestimment], na completa aespacialidade e na atemporalidade do
pensar ndo-reflexivo, incapaz de forma e conteudo, de afirmar-se idéntico ou diferente, etc.

O Problema do comego exige este modo peculiar do conhecer, pois ndo se pode querer
expressar cientificamente mediante o representar o que ¢ conceitual, e ¢ esta a grande tarefa
da pesquisa filosofica: provar a capacidade do conhecer-se a partir de si mesmo, ser
pensamento que pensa capaz de sentido.

A Introdugdo a Enz tematiza assim os modos através dos quais o pensar pOs-se na
historia face ao problema do comego, ndo obstante esta tentativa de encontrar no curso do

espirito os aspecto ultimos do pensar filoséfico, é o comego o problema por exceléncia do

22 Cf. Enz, v.8, § 3°.
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filosofar e, é na Ciéncia da Logica onde Hegel explicitamente apresenta a solu¢do do
problema do comego.

Na secdo da Ciéncia da Logica intitulada Qual deve ser o comego da Ciéncia, somos
tomados pela simplicidade da resposta de que o comeco da ciéncia deve ser feito pelo proprio
pensar livre para si*”’. O comego do filosofar inicia-se, pois, com o pensar como tal [das
Denken als solches].

O pensar livre ¢ aquele que apenas toma por objeto a si mesmo, isento de
representacdes e intui¢cdes, o pensar conceitual. Este carater de apenas ter a si como objeto
implica a instaura¢cdo de um novo modo de problematizar-se a imediagdo. O imediato, nesta
perspectiva, ndo € o que ¢ privado de relagdes, mas o pensar que reconstruird a partir de si o
percurso que ele atingiu desde as mediacdes exteriores advindas do mundo.

E ¢ nesta perspectiva que Hegel ao tratar da pressuposicdo da Fenomenologia pela
Logica, o faz na propria Ciéncia da Logica nos seguintes termos

O saber puro, enquanto nesta unidade aglutinada, suprassumiu toda a
referéncia a um outro e a toda mediacdo; ¢ o privado de diferencga; este
saber privado de diferenca por conseqiiéncia finda de ser saber ele
mesmo; ¢ apenas a simples imediatidade presente.*”*

O comecgo para ser filos6fico e ndo uma suposi¢dao ou axioma dogmatico precisa ser o
conhecimento conceituante deduzido segundo a sua necessidade e justificado mediante a
capacidade de desenvolver as determinidades do pensamento puro como as suas proprias
determinidades. Toda a critica de Hegel ao problema do comeco na filosofia situava-se face
ao modo unilateral no qual a tradi¢do punha-se. O filosofar ponderava Hegel ndo deve se
iniciar como uma critica a faculdade do conhecer tal qual em Kant,*’>ou um comegar
provisoério e hipotético como exposto por Reinhold,**®nem através da experiéncia acerca da
verdade ou da falsidade das determinidades do pensar mediante o recurso a cisdo sujeito-
objeto tal qual nos demonstrou a Fenomenologia do Espirito.

Comecgar € o ato de engendrar o todo desde si mesmo, de desenvolver o pensar sem o

recurso a exterioridade historica, puramente no elemento do pensar, justificando-se como a

2 WL, v.5, p. 56 (trad. esp. 89). “Logisch ist der Anfang, indem er im Element des frei fiir sich seienden
Denkens, im reinen Wissen gemacht werden soll”.

WL, v.5, p. 67. (trad. esp. 90). ,,Das reine Wissen, als in diese Einheit zusammengegangen, hat alle Bezichung
auf ein Anderes und auf Vermittlung aufgehoben; es ist das Unterschiedslose; dieses Unterschiedslose hort somit
selbst auf, Wissen zu sein; es ist nur einfache Unmittelbarkeit vorhanden".

295 Cf. Critica da Razdo Pura, especialmente a Estética Transcendental.

2% pensa-se aqui, sobretudo no Reinhold de Uber das Fundament des philosophischen Wissens.
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totalidade ¢ o todo que, a partir de si, se desenvolverd.”’Por negligenciar o carater
eminentemente negativo do pensar face ao dado imediato [v.g. iniciar por um principio €
inferir como verdadeira a primeira premissa por ele posta para desta desenvolver todo o
sistema mediante dedugdes posteriores, pois o seu contetido € ja a priori determinado] e que a
negacdo entendida como relagdo, negatio omni determinatio est, ¢ sempre inicio por algo
determinado e mediado face ao outro, foi que a tradi¢do oscilou em uma batalha entre
realismo e idealismo subjetivo ou entre a experiéncia e o conceito subjetivamente posto.

A secdo da Ciéncia da Logica intitulada Qual deve ser o comego da Ciéncia, repropode
a tarefa da introdugdo a Logica da Enz para exatamente demonstrar como sdo erroneas e
unilaterais as formas do comecar filosofico tais como historicamente desenvolvidas na
tradicdo. Tal equivoco reside no fato delas desconhecerem que o seu ponto de partida nao
pode ser um axioma, um principio ou uma intui¢do, pelo simples fato que estes sdo sempre
mediagodes, determinagdes incapazes de autocertificagao.

Hegel mesmo afirma que o puro ser é unidade’”. O proprio comego tematiza
intrinsecamente como unidade o pano de fundo acerca do qual se desenvolve o problema do
outro, da alteridade e, posteriormente, das condigdes do reconhecimento. Apenas na unidade,
garante-se a identidade do diverso em um outro de si mesmo.

E preciso ndo olvidar sobre o conteudo do pensar e a sua constituicio se deseja-se
enfrentar o comeg¢o naquilo que ele tem de produtivo e potencial no seio de sua apreensao
especulativa do pensar. E imperioso reconhecer o que apenas pode-se ter ao modo do
sentimento e da representagdo, v.g. o sentido do frio e do calor, os contetidos da religido, e
saber movimentar-se no pensar abstrato, em que o representar e as figuragdes foram deixados
para tras, mantendo-se com firmeza na seguranga do pensamento puro, de onde nao se pode
mesclar o pensar com contetidos representacionistas, sensualistas ou figurativos. E ¢ esta a
funcdo da tematizacdo do come¢o ao momento da Introducdo a Enz, estdgio exterior ao
discurso filosofico, porém, condigdo de sua legibilidade e, na secdo Qual deve ser o comego
da Ciéncia, onde o problema do comego aparece no seu elemento.

A dinamica hegeliana no ambito da WL ¢ a de deduzir de si mesmo o conceito. Na
WL, assume-se a irredutibilidade do espaco logico a ordem dos fatos e afirma-se o carater
normativo das estruturas do pensar, colocando-se as condi¢des do discurso filosofico a ser

trilhado sem fragiliza-lo mediante o recurso a um pressuposto externo. A estratégia hegeliana,

27 Cf. Enz, v.8, § 17, p.61-62 (Trad. br. p. 58), onde Hegel leciona que “Quanto ao comego que a filosofia tem
de instaurar [...] o ato livre do pensar ¢ isto: colocar-se no ponto de vista em que é para si mesmo, € por isso se
engendra e se da seu objeto mesmo.

28 WL, v.5, p. 71 (trad. esp. p.93 ). "Dies reine Sein ist die Einheit".
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na Enz, consiste em tematizar o comego do pensamento puro por uma via historica e genética,
para dai demonstrando a sua insuficiéncia poder retomar ao estagio propriamente filoséfico —
na Doutrina do Ser —, ao problema do comeg¢o sem a necessidade de uma recursividade
retroativa, considerada como instancia explicativa da via negationis que Hegel utilizara.

Esta dupla estratégia hegeliana acerca do comeco perfaz-se em um sentido
fundamentalmente origindrio, pois objetiva demonstrar o inicio tal qual se desenvolve no
tempo historico, através das sucessivas afirmacdes do pensamento a respeito da objetividade
metafisica, revelando como o Outro do Pensar posiciona-se historicamente, negando e
conservando a objetividade anterior,””’a0 mesmo passo em que Hegel também intenta
demonstrar como a objetividade, ao iniciar o seu percurso no espago logico, o faz nesta sua
busca através da afirmagao inicial do Outro de si mesmo mediante o recurso a um fundamento
inicial imediato e indeterminado®'”.

Seja a tematizagdo do comego na Enz, como a sua explicitagdo na WL, o problema da
alteridade coloca-se em sua total magnitude, pois a primeira leitura revela a necessidade da
tematizacdo do outro como aquele que significa o pensar enquanto totalidade na exterioridade
dos discursos filosoficos, e a segunda leitura, a da WL, exprime que o comegar implica
intrinsecamente a assun¢ao dos diversos na unidade que € o ser puro.

A pergunta pelo problema de como se deva efetuar o inicio do filosofar exige como
Hegel o faz que se principie pelo pensamento indeterminado e imediato que ndo possui
mediagdo, nem reflexividade. Tal perspectiva duplamente negativa de ndo ser relacionado e
ndo possuir determinacao assume de entrada que o comego do pensar € sempre um Outro do
pensar, porque o pensar sendo por natureza a mediagdo reflexiva, o carater de alteridade ai
poe-se de modo radical. O Inicio da atividade filosofica do pensar € o inicio do assungdo pelo
pensar do papel primordial que desempenha o Outro na constitui¢do de seu Si mesmo.

A WL demonstra-se, assim, habilitada para fornecer as condi¢gdes de modo a exercer-se
o inicio do filosofar, assumindo a tarefa histérica de ser o Outro da objetividade
historicamente posta, enquanto ¢ a propria construcdo desta mesma objetividade pela
instauracdo das condi¢des de negacdo do pensar em sua totalidade e de ser o Outro do

fundamento do pensar a partir do qual se desenvolve o sistema em sua totalidade.

2% Pensa-se, especificamente, na Enz, se¢io “Conceito Preliminar,” onde Hegel justapde opositivamente a
Metafisica dogmatica, o Empirismo, a Filosofia Critica e o Saber Imediato, como modos de afirmagdo do Outro
da Objetividade metafisica, historicamente, determinante do Pensar.

19 Aqui, especificamente, se tem em mente os argumentos da Causa Sui de Espinosa, da Divida Radical de
Descartes, do Eu penso da apercepgao originaria de Kant, do Eu como a¢do permanente de Fichte etc.
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E este gérmen do outro que o comego, em Hegel, apreende; o de ser, a0 mesmo tempo,
a negagdo e a conservagdo da filosofia compreendida como Pensar Objetivo e do filosofar

como fundamento nao-fundado de toda a objetividade do Pensar.

2.3. A conformacio do Ser e o inquieto transitar ao Outro

A tradi¢do filoséfica compreendeu o Ser na maior parte das vezes em seu uso
proposicional-categorial, em que desempenhava, primordialmente, o papel de destinatario da
predicacdo ou de elemento que, por defini¢do, imprimia existencialidade aos entes do mundo.
Ser como o sujeito da cépula. Uma ndo menos importante tradigdo determinou, ao contrario, o
Ser como correlato ao conceito de Substdncia para, através de seu uso, poder estabelecer a
fonte de onde provinha toda a realidade fisica e/ou metafisica. Ocorre que, nesta segunda
tradi¢do, o real desvelava-se ou acedia a vida pelos acidentes da Substancia, os quais lhe
imprimiam significacdo e existencialidade, mas ndo lhe conferiam acesso o Ser, pois este ndo
se exprimia pela sua apreensdo substancial, visto que a substdncia — o Ser — ndo se dé a
conhecer pela totalidade de seus acidentes.

Assim, a tradicdo apresenta uma corrente onde o Ser ¢ o destinatario da predicagdo e
outra em que o Ser ¢ a pura forma que contém os acidentes que exprimem o real, ambas
revelaram-se como compreensdes unilaterais do Ser. A primeira por restringir e subordinar o
Ser em sua condi¢do de sujeito ao seu predicado e a segunda por situar a inteligibilidade do
Ser em um além inacessivel.

Nesta dualidade em que se constitui a tradi¢do filosofica acerca da compreensao do
Ser, ora como relagdo proposicional predicativa, ora como relagdo promotora da
existencialidade do real fisico e extrafisico, por isso substancial; ¢ possivel verificar pari
passu a estas concepcdes de Ser que a depender do momento histoérico e da escola
interpretativa em jogo, dita relacdo do Ser como destinatario proposicional ou substdncia do
real pode ou ndo implicar um compromisso entre os ambitos de dicto e de re da realidade, o
que traz sérios inconvenientes ao discurso filosofico. A par destas tradigdes, a estrutura logica
que se expde na Doutrina do Ser da logica hegeliana, reconhecendo este caminho, desvia-se
deste percurso e revela-se pela atuacdo monologica do Ser, na qual as duas tradi¢cdes sdo
suprassumidas.

Hegel inicia a sua Ciéncia da Logica pelo Ser, vocabulo que ora designa o primeiro
livro dentre os trés que compdem a sua Wissenschaft der Logik e que, resumidamente,
poderiamos afirma-lo como a totalidade que revela o em-si do Conceito. Ocorre que, Hegel

também o utiliza como momento interno da Doutrina do Ser [Die Lehre vom Sein], por
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exemplo, na Qualidade ao tratar do Ser, do Ser-ai e do Ser para-si, dentre outras passagens e
outras partes da Logica em que o vocabulo ser ¢ utilizado. Esta plurivocidade terminologica
do Ser, a qual, tal como se espera demonstrar ndo se apresenta por uma ingenuidade
semantica ou um desregrado e descontrolado uso lexical, sera explorada como estrutura
desveladora do vir-a-ser do Outro em toda a economia da Doutrina do Ser.

A Ciéncia da Logica inicia o seu transitar interno pela afirmagdo de que “Primeiro o
Ser esta determinado em geral contra um outro”.*'' Algumas consideragdes devem, aqui, ser
postas. A primeira ¢ que a afirmacdo ¢ de prioridade logica e nunca numérica ou temporal.
Um exemplo ilustra bem isso: o primeiro, na ordem do tempo, ¢ o0 um, mas o primeiro, na
ordem logica, ¢ o uno. Hegel trata da ordem ldgica, de modo que o problema fundamental a
que alude ¢ a necessidade de determinag¢do do Ser no proprio espago das razdes, por isso, 0
ser primeiramente depara-se com o outro.

Em continuagdo, na primeira secdo da WL, o Ser ¢ dito como o imediato
indeterminado®'? [unbestimmte Unmittelbare]. Ressalta-se, neste ponto, que o Ser é privado
tanto de relagdo como de contetidos, logo, do Ser, apenas sabe-se que ele é pelo o que ele-
ndo-é. Nao ha, na tematizacdo do comego do pensar, no Ser em sua originariedade, nada além
da duplice auséncia. Uma duplicidade ou uma alteridade originantemente negativa, pois se
nega ao Ser o seu conteudo e as condi¢des de possuir forma. O Ser duplica-se na privagdo de
relacdo (imediato) e de contetido (indeterminado). E o duplo radica como a matriz primeva
que acompanha o Ser.

Conforme afirmado por Hegel, “O Ser é o imediato indeterminado”.*"”

Uma simples
afirmacdo como esta aparentemente inocente ¢ despretensiosa, priva o Ser da mediagdo e da
determinagdo. Nesta dupla negacdo vazia, o Ser se afirma como eminentemente nao
relacional. Todavia, o que poderia a primeira vista parecer uma impossibilidade, em verdade ¢
a chave da atividade do ser. Iniciar seu movimento de transito mediante a liberdade de nao
possuir nenhuma determinagdo ¢ a afirmac¢do da liberdade originaria do filosofar, uma
liberdade que assume o discurso do outro enquanto condi¢cdo do seu préprio discurso. A
negacdo dupla a que o ser ¢ submetido instaura o movimento sem a necessidade de um
pressuposto que o limite.

Nesta fun¢do fundante duplamente negativa do Ser na WL, este ndo se exprime ou se

explica por seu papel em uma proposi¢do, ele ¢ a propria condi¢do de sua enunciagdo

MWL, v.5, p.79. ,,Das Sein ist zuerst gegen Anderes iiberhaupt bestimmt”.
212 WL, v.5, p.81. ,,Das Sein ist das unbestimmte Unmittelbare."
WL, v.5,p.8l.
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proposicional, pois elemento orginario de todo o espago l6gico. De igual sorte, para Hegel no
inicio de sua Logica, o Ser ndo ¢ a atividade intelectiva humana no exercicio de seus jogos de
linguagem, ao contrario, o Ser ¢ a referéncia sem determinacdo e o sentido que existe
independentemente do signo que o expresse.

O Ser ¢ o ambito privilegiado e primeiro do qual dependem e no qual se desenvolvem
todas as formas de mediagdo e determinagdo. Pensamento puro, sem determinagdes, ¢ o que
constitui a primalidade do Ser e de sua forma sem conteudo. Portanto, ao se constituir como
privado de relagdes, o seu movimento é um passar’ para o Outro, onde as suas instincias
sdo percorridas em um movimento pré-reflexivo através do qual as suas categorias alternam-
se na sua interioridade.

O movimento do Ser ¢ expresso na WL nos seguintes termos:

O Ser ¢é primeiro determinado em geral contra um outro; segundo ele é
determinante no interior de Si mesmo; em terceiro, uma vez que foi afastada

essa antecipacdo do dividir, ele é a indeterminidade e imediatidade abstratas,

nas qual o inicio tem de ser*”

Nesta pequena passagem Hegel expressa o carater eminentemente revelador do Outro
como intrinseco a natureza do Ser. O Ser é determinando primeiro em face de um outro. Uma
forma radical de alteridade. A primeira determinidade se revela como constitutiva do proprio
Si mesmo do Ser. Mas o que é o Ser como totalidade estruturante do Livro da “Doutrina do
Ser”? Certamente o Ser, a que alude Hegel, ndo ¢ um dado empirico acessivel como algo
perceptivel no mundo a um sujeito cognoscente, assim como ndo ¢ o resultado de criagdo do
intelecto humano, também nao ¢ uma descoberta ou modelo resultado do esforco historico do
homem.

Contudo, seguramente, o Ser ¢ preexistente a qualquer sujeito ou entidade inteligivel e
também o ¢ independente das suas faculdades cognitivas e reflexivas. E abstratissimo, pois
ndo pode ser utilizado de modo direto na realidade e, em razdo disso, ¢ imediato e
indeterminado.

No seu desdobrar-se 16gico, o Ser colocara as condigdes de possibilidade da apreensio

x5 21 . .
da relagio espago-temporal®'®a ser posteriormente desenvolvida na filosofia da natureza, as

214 Fernandez (2003, p. 130) anota que o ““Passar’ denomina pois 0 movimento que a diferenga do devir puro, é
conservado em seus momentos. Esta afirmagdo ¢ a que mais maus-entendidos e conseqiientes notas de
esclarecimentos por parte de Hegel gerou, porém ¢é também o passo mais audaz que se tem dado em fungdo da
superag@o do dualismo da metafisica moderna”.

25 WL, v.5, pp.78-79. ,, Das Sein ist zuerst gegen Anderes iiberhaupt bestimmt; Zweitens ist es sich innerhalb
seiner selbst bestimmend; Drittens, indem diese Vorldufigkeit des Einteilens weggeworfen ist, ist es die
abstrakte Unbestimmtheit und Unmittelbarkeit, in der es der Anfang sein muf3".

21 Veja-se que, na Enz e mesmo na WL, é no Ser que Hegel estuda a qualidade e a quantidade, requisitos
eficientes para a compreensao do espago e do tempo e das entidades matematicas.



90

estruturas de base das relagdes referenciais a serem desenvolvidas na légica da Esséncia e ¢
no Ser que as propriedades, compreendidas como substratos subjacentes aos entes encontrarao
suas notas constitutivas e seus limites, bem como ¢ na discussdo ao estagio do Ser
desenvolvida em torno da Qualidade, da Quantidade e da Medida que as estruturas
proposicionais encontram a sua fonte e no entrelacamento destas mesmas categorias do Ser ¢
que as descri¢des definidas e as proposi¢cdes complexas estruturar-se-ao dando forma e
contetido ao mundo que se explicitard mediante tais categorias.

Tecidas tais consideragdes sobre o Ser, que ele ¢ imediato e indeterminado, que sobre
ele desenvolver-se-4 uma estrutura interna — Qualidade, quantidade e medida -, que se
externara pela reflexividade da Logica da Esséncia e dai a Légica do Conceito, torna-se
preciso asseverar ndo apenas o que Ele ndo €, mas aquilo que o Ser ¢.

E, certamente, o Ser ¢ (i) autopredicativo, porque todo o movimento de
universalizacdo e de praedicamentum conceitual, seja 16gico, semantico ou proposicional, faz-
se na esfera do Ser, ou melhor, como suas primeiras e fundamentais determinag¢des. Por
exemplo; a qualidade [Qualitdit] que se coloca como a primeira determinagdo categorial do
Ser ¢, a0 mesmo tempo, qualidade do e no Ser.

O Ser ¢ (ii) autorreferencial, pois nada que se transita [Ubergehen] no Ser refere-se a
um outro que nao o proprio Ser. Expresso em outros termos, o Ser ¢ igual a Si-mesmo e, por
fim; o Ser ¢ (iii) autoexemplificativo, caracteristica decorrente do fato de o Ser ocupar todo o
espaco logico, impedindo qualquer referéncia lexical, semantica ou ontolégica a um outro
mundo possivel. O Ser ¢ a totalidade dos mundos possiveis em sua forma pura [Reinen].

Em razdo desta estrutura autopredicativa, autorreferencial e auto-exemplificativa o Ser
e as suas determinidades gozam da caracteristica que apenas a logica do Conceito possui, a da
transcategorialidade.2170 Ser predica-se mesmo naquilo que lhe ¢ diferente e de seu diferente
e contém em si todas as determinagdes ¢ a sua possibilidade, mesmo que de modo nao
expresso.

Um outro modo interessante do vir-a-ser proprio ao Ser reside no fato de que
independentemente do estagio a que se esteja na Logica hegeliana sempre se estardo presentes

218

as determinagdes do Ser, o que ndo ocorre, por exemplo, com a Logica da Esséncia Deste

2170 proprio Hegel endossa explicitamente a tese da transcategorialidade do Ser, por exemplo, em Enz § 85, ao
comparar os estagios logicos as defini¢des do absoluto ou as definigdes metafisicas de Deus e pontuar que
apenas a primeira — o Ser — ¢ a terceira — 0 Conceito — podem ser comparadas as ditas defini¢des do absoluto. A
Esséncia ¢ excluida por ser eminentemente composta de determinagdes reflexivas marcadamente finitas.

218 Ao estagio do Ser ndo existe reflexividade, ja ao estagio da reflexdo — Logica da Esséncia -, ao contrério, o
refletir da-se sob a base das determinagdes qualitativas, quantitativas ¢ da medida, mesmo que estas ndo estejam
sendo explicitadas.
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modo, se Hegel postula trés estagios 16gicos com classes e estruturas proprias correspondentes
— Ser, Esséncia e Conceito — de desenvolvimento da [Idéia Logica, o Ser possui esta
capacidade de ser predicado ou fazer-se predicar’'’independentemente do nivel ou do estagio
logico que se estej a,”*’pois os seus atributos sdo condi¢des prévias de todos os demais.

Cumpre advertir que se o Ser em Hegel assemelha-se ao “Ser” de Parménides,”' sede
de todo o espaco logico e fonte da realidade, o seu monismo ¢ ndo-eleético, pois a primeira,
no sentido de fundamental determinagdo do Ser hegeliano, é o Ubergehen in Anderes, um
passar que ndo ¢ o mero movimento no mesmo, mas que ¢ o transito de autodeterminagao no
Outro.

A associagdo promovida entre o Ser em seu momento puro e o Ser de Parménides ¢é
apenas a assun¢ao de uma posicao que encontrou uma outra semelhante na historia e ndo a
descricao do status do Ser. Agora, Hegel ja prenuncia o carater proprio de seu monismo ao
estabelecer a primeira determinagdo do Ser como a precondi¢do dos muitos Outros pelo

movimento de repulsdo [Heraussetzen] do seu Si-mesmo.

2.4. A estrutura matriz e categorial do Ser

Com esta prévia digressdo acerca da conformagao do Ser e de seu inquieto transitar ao
outro, nos colocamos diante do problema de suas determinagdes prévias tal como expostas
por Hegel na Ciéncia da Logica e na Logica da Enz, ao afirmar que a determinag@o primordial
do Ser é o determinar-se por transito no outro, ou, o passar ao outro [Ubergehen in Anderes)
que se dd por um continuo e progressivo movimento de oposicionalidade e internalizacao
entre as suas determinagdes motoras. Esta inquieta oposicionalidade ¢ o que constitui o
movimento do Ser em seu transitar por suas determinagdes enquanto resultado da oposicao
entre o por-para-fora [ Heraussetzen] e o adentrar-se a si mesmo [/nsichgehen].

Hegel assim estrututura a dindmica do Ser na Ciéncia da Logica

O ser, primeiro, ¢ em geral determinado em face de um outro;
segundo, ele se determina no interior de si mesmo; ferceiro, uma vez

219 Ppredicar ndo no sentido meramente proposicional, mas também no sentido de subsumir suas notas
constitutivas na copula do Juizo.

220 Exemplo classico desta aptiddo transcategorial do Ser est4 na Qualidade.

1 0 proprio Hegel, no inicio do Ser, associa o Ser puro ao Ser de Parménides, o que causou uma vexata questio
que, paradigmaticamente, foi colocada por Ernst Tugendhat in “Das Sein und das Nichts” no volume
comemorativo dos 80 anos de Heidegger e que suscitou um vivido debate por parte de Theunissen em Sein und
Schein, as pp 124 e segs entre outros, mas que ndo sera, por motivos que ndo se circunscrevem a nossa tese, por
nds, aqui, enfrentada.
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que foi afastada essa antecipagao do dividir, ele é a indeterminidade ¢

imediatidade abstratas, nas quais ele tem que ser 0 comego™.

De modo semelhante, Hegel estrututura a dinamica do Ser na Logica da Enciclopédia,
ao afirmar que

O ser € o conceito somente em si [...] € sua ulterior determinagdo [...] €
um transitar no QOutro. Essa determinacgdo progressiva €, a um tempo
um por-para-fora [...] €, a0 mesmo tempo, o adentrar-se em si do ser
[ ]223

Esta inquietude do Ser em constituir-se por uma unidade de determinagdes contrarias,
as quais, segundo a propria dic¢do hegeliana s3o determinagdes progressivas, apropriagdes de
contetido do e no Ser, ndo por uma ac¢do exterior ao modelo de um Demiurgo, mas, por sua
propria atividade, € a chave do processo de autodeterminagdo e explicitacdo tanto do proprio
Ser, como do inicio do movimento de todo o sistema hegeliano.

Konrad Cramer***

afirma que o movimento de passar ou tranmsitar promove uma
autodiferencia¢do mediante a qual significados sdo produzidos na esfera do Ser desde outros
significados, nesta génese dos significados rumo a sua diferenciagdo e complexificacdo
protoreflexiva constituida no movimento da transitividade resta aberta a possibilidade
sistematica da inclusdo dos momentos posteriores hipercomplexificados, v.g a Esséncia e o
Conceito.

O movimento do Ser ¢ este eterno progredir desde principios contrdrios, pois o Ser
determina-se mediante o Outro, mas sempre no interior de Si-mesmo. E ¢é através desta
oposicionalidade que se engendra a explicitagdo da esfera do Ser pelo seu desenrolar-se
através das categorias da Qualidade, Quantidade e Medida. No Ser coexistem a imobilidade
ao estagio das formas e a eterna inquietude na busca pelo contetido através do movimento do
Ubergehen in Anderes de determinacio categorial.

Esta mesma inquietude que perpassa todo o Ser pautara a discussdo logo ao inicio da

secdo Qualidade no movimento de passagem e mutua pressuposicao entre o ser € o nada, e

22 WL, v.5. p. 78. No original ,Das Sein ist zuerst gegen Anderes iiberhaupt bestimmt; Zweitens ist es sich
innerhalb seiner selbst bestimmend; Drittens, indem diese Vorldufigkeit des Einteilens weggeworfen ist, ist es
die abstrakte Unbestimmtheit und Unmittelbarkeit, in der es der Anfang sein muf3".

23 Enz, v.8, § 84, p. 181 (trad. br. p. 173, ligeiramente modificada), no Original: “Das Sein ist der Begriff nur an
sich; die Bestimmungen desselben sind seiende, in ihrem Unterschiede Andere gegeneinander, und ihre weitere
Bestimmung (die Form des Dialektischen) ist ein Ubergehen in Anderes. Diese Fortbestimmung ist in einem ein
Heraussetzen und damit Entfalten des an sich seienden Begriffs und zugleich das Insichgehen des Seins, ein
Vertiefen desselben in sich selbst.”.

224 K onrad Cramer, Kant oder Hegel, p.142, onde consta “An ihm Kann, wie der Aufbau von Hegels Logik lehrt,
ein Anfangspunkt bezeichnet werden, der durch eine schlechthin elementare Bedeutung definiert ist - Sein, sonst
nichts -, und ein Endpunkt bestimmt werden, an dem eine aus dem Ubergehen dieser schlechthin elementaren
Bedeutung herkommende Komplexe Bedeutung nicht mehr in der Weise negative Beziehung auf sich ist, dass
deren Analyse eine neue Bedeutung generiert"
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mesmo na afirmacdo hegeliana do devir como primeira determinagdo concreta do
pensar.”**Nio obstante esta similitude temética quanto a estrutura do Ser e sua dindmica entre
a WL e a Enz, na Ciéncia da Logica, Hegel vai além da Enciclopédia e afirma que o devir é o
proprio transitar. O trdnsito ou a passagem fora exposto no § 84 da Enz como o momento
constitutivo do Ser, mas, na WL, o transitar ¢ identificado com o proprio devir.

Nas palavras de Hegel “O transitar ¢ o mesmo que o devir’**®. Afirmar o transitar do
Ser como o proprio devir designa este impulso irresoluto das determinagdes do Ser como
orientadas ao outro. A compreensdo do Ser em sua conformac¢do macroestrutural [qualidade,
quantidade e medida] e em seu transitar interno, v.g. no movimento microestrutural do Ser ao
nivel da qualidade [Sein, Dasein, Fiirsichsein] é fundamental para que o entendimento do que
estd em jogo,**’sob o risco de uma incompreenséo conceitual do projeto 16gico hegeliano.

Destarte, podemos provisoriamente concluir que a estrutura do Ser orienta-se segundo
a determinidade primordial de se constituir mediante o transitar ao Outro [Ubergehen in
Anderes], o qual se movimenta conforme dois principios motores que atuam por negatividade
oposicional, o por-para-fora [Heraussetzen] e o adentrar-se a si mesmo [[nsichgehen]. A
utilizagdo destes operadores 16gicos ¢ que constituem a processualidade interna do movimento
de heterodeterminacdo do Ser, através do passar ou transitar nos trés momentos internos e

outros ao proprio Ser, quais sejam: qualidade, quantidade e medida.

2.5 - As estruturas motoras do Ser: o Ser como Qualidade

2.5.1. O Ser - O Movimento do Ser ao Nada e a génese da Indicernibilidade do Outro

no Vir-a-ser

A Ciéncia da Logica registra que “A qualidade €, portanto, como a determinidade
3 228

imediata, a primeira e com ela faz-se o come¢o”.”” E a Enz, no § 86, explicita o Ser pela

qualidade e afirma-a mediante o proprio Ser como a sua primeira “determinidade qualitativa”

2 cf Enz, v.8, § 88 Zusatz, onde consta: “Das Werden ist der erste konkrete Gedanke und damit der erste
Begriff, wohingegen Sein und Nichts leere Abstraktionen sind.”

26WL, v.5, p 96 (trad. esp. p.121). “Ubergehen ist dasselbe als Werden [...]”.

227 Fernandez, 2003, p.119, por descurar desta distingio, afirma uma diferenga de programas entre a WL e a Enz
asseverando que “[...] na Grande Logica o Ser ¢ considerado desde sua oposi¢do ao Ser-ai, e na Enciclopédia é
definido desde sua relagdo com a Idéia.”, ocorre que isto corresponde a uma meia verdade, pois o que ¢ definido
face ao conceito é o ser em sentido macroestrutural [Enz, v.8, § 84], o Ser que compreende toda a Doutrina do
Ser, ja o Ser referido por Fernandez, na WL, é ndo aquele do § 84 da Enz, mas o contido no § 86 da mesma Enz,
ou seja, o Ser em sentido microestrutural. Nao ha uma diversidade de programas, apenas ha a necessidade de
uma cuidadosa equivaléncia nos textos.

28 WL, v.5, p. 79-80, no original ,,[...] dahingegen die qualitative Bestimmtheit mit ihrem Sein, eins ist, nicht
dariiber hinausgeht noch innerhalb desselben steht, sondern dessen unmittelbare Beschrénktheit ist. Die Qualitét
ist daher, als die unmittelbare Bestimmtheit, die erste und mit ihr der Anfang zu machen.”



94

aduzindo ainda no inicio da se¢do Qualidade que “O Ser puro constitui o comego, porque €
tanto puro pensamento quanto é o imediato indeterminado”*%.

Esta sintonia entre a WL e a Enz quanto ao carater de, através da qualidade, se iniciar a
Doutrina do Ser, implica a compreensdo exata de que a primeira determina¢do ao plano do
Ser que Hegel chama de puro é verdadeiramente uma negacgdo. Este comego como pura
negatividade da-se pelo fato de que qualquer coisa ou algo é o que é ou deixa a forma
anterior exatamente pela permanéncia ou ndo da sua determinidade qualitativa e, sendo esta
idéntica ao Ser-sem-determinagdo, logo, tal determinidade qualitativa verdadeiramente ndo-é.

Agemir Bavaresco aduz que

O Ser € o puro comego, porque ele é pensamento puro. Quando Hegel diz que
o ser € pensamento puro, isso significa que ele ¢ o imediato, o indeterminado ¢
o simples em si mesmo.”’

Somos situados ja, no principio, ao estagio do que, inicialmente, deveria configurar-se
como o primeiro conteido do Ser que se enuncia, com uma pura forma do Ser, uma
determinagdo ausente, ou puramente negativa. A estratégia hegeliana de aproximacdo e
demonstracdo do Ser, em seu estagio puro, consiste em realgar a assercdo da realidade, no
sentido de uma presenga do Ser em seu momento puro, tal demonstracao reside nela conter o
¢. O puro Ser, imediato e indeterminado, é.

Hegel, tanto na WL como na Enz, vale-se deste expediente, com a ressalva apenas de
que na WL, Hegel assim expde o inicio do Ser, “Ser, puro Ser, - sem qualquer determinacao
ulterior” e a sua estratégia ¢ feita pelo recurso de um anacoluto,”*'ao modo de explicitar sem
o recurso a predicagdo esta co-participagdo do Ser em seu momento macroestrutural e em seu
momento microestrutural. O Ser, puro Ser, é o ser imediato e indeterminado.

Logo, Hegel ao invés de afirmar Ser, Ser puro, o que remeteria a pureza do Ser como
sua primeira determinagdo, inverte a frase e afirma Ser, puro Ser. Tal inversdo faz com que a
mediagdo se inclua no espago logico sem que o Ser a possua como um dado a priori. Tal
mediagdo ¢ posta como estando desde sempre no Ser, sem que este a tenha como lhe sendo
originante.

Achim Ilchmann afirma sobre este anacoluto que

Hegel inicia a Ciéncia da Logica com um anacoluto: Ser, puro ser — sem
qualquer determinagdo ulterior. Esta incorre¢do gramatical € linguisticamente
conseqiiente, porque a utilizacdo de um artigo e um predicado para Ser
tornaria-o portador de determinidade, estando, porém em contradigdo com

2 Enz, v.8, § 86.
29A gemir Bavaresco. O movimento logico da opinido publica — a teoria hegeliana, p.24.
5l Hegel, ao tratar do Ser puro, na WL, v.5, p. 81, assinala: “Sein, reines Sein, - ohne alle weitere Bestimmung”.
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,,sem nenhuma determinagdo ulterior”. Por causa disto é ,,indeterminado e
imediato”. Enquanto negacdo da mediacdo ¢ a imediatidade um conceito
reflexivo™”.

Movia (1986, 515) explica sobre este anacoluto que Hegel utiliza-o para apresentar o
Ser enquanto “[...] parece, portanto, estreitamente conexo com a problematica do Ser ‘privado
de proposicao’, um Ser que ¢ superado na sua pretensa autossubsisténcia, mostrando sua
passagem imediata ao nada”.

A proposta de Movia ¢ correspondente a duplice natureza negativa do Ser puro, tal
como apresentado por Hegel de um ser que ¢ indeterminado, ndo determinado, sendo, ao
mesmo tempo, um ser que ¢ imediato, nde mediatizado. Esta natureza antipredicativa e
antirrelacional do puro Ser é que lhe confere, paradoxalmente, as suas determinagdes
implicitas, a negatividade inerente € a sua determinagdo ndo-relacional.

E ¢ desta duplice negatividade que o Ser pode vir-a-ser, pois totalmente irriquieto em
si mesmo, ¢ movimento absoluto. Contudo, se a negacao da negagdo ¢ o motor implicitamente
presente no ser puro ¢ fonte de sua absoluta inquietude, ao mesmo tempo, 0 movimento que
lhe anima a este estagio ¢ de absoluta dependéncia, por isso, Hegel acresce que no Ser ocorre
um transitar [Ubergehen], movimento formal de passagem de determinagdes opostas sem o
recurso a uma diccdo reflexiva, onde o contetido que se determina ¢ dito como o proprio
movimento de sua determinacao.

E dentro desta estrutura antipredicativa e ainda nio-relacional que deve ser entendida a
consequente passagem no ambito do Ser, do Ser ao Nada, do transito do outro no seio do
mesmo. Escreve Hegel, na WL, que “O Ser, o imediato indeterminado ¢ de fato o Nada”.**0
que estd sendo expresso neste momento da Ciéncia da Logica é que o Ser transita ao Nada, os
quais, na sua caréncia de fundo, sao similes um ao outro € a0 mesmo tempo sao distintos.

Postula-se que ndo deve ser interpretada esta passagem como Theunissen™ "o faz, para
quem Hegel incumbe ao Ser puro a tarefa de empobrecimento da relagdo proposicional

, ., , 235. . ~ . . - .
exposta na copula do juizo pelo é,“introduzindo, neste trdansito, determinacdes reflexivas

32 Achim Iichmann, Kritik der Uberginge zu den ersten Kategorien in Hegels Wissenschaft der Logik, p.11-12.
»Hegel beginnt in der Wissenschaft der Logik mit einem Anakoluth: Seyn, reines Seyn, - ohne alle weitere
Bestimmung. Diese grammatikalische Unkorrektheit ist sprachlich konsequent, denn die Verwendung eines
Artikels und eines Préadikats fiir ,Seyn' wiirde ein Bestimmtes bezeichnen, stinde dann aber in Widerspruch zu
,,ohne alle weitere Bestimmung". Damit ist es ,,unbestimmte Unmittelbarkeit". Als Negation der Vermittlung ist
Unmittelbarkeit ein Reflexionsbegriff.*

BWL, v.5, p. 82. ,,Das Sein, das unbestimmte Unmittelbare ist in der Tat Nichts [...]”.

2% Theunissen, Sein und Schein, 1980, pp 128, onde diz-nos ,,Denn aus dem von ihm herangezogen Text ist klar
ersichtlich, dap Hegel die Reflexion auf die Verarmung des Satzes, die auf dessen Verschwinden hintreibt, nicht
nur anstellt, sondern auch darstellt, und zwar in der Darstellung des vergegenstindlichenden Seinsdenkens”.

3 Theunissen ndo leva em consideragdo a adverténcia de Hegel, exposta na Ciéncia da Légica, na anotagio de
n. 2 ao item C. Devir (WL, v.5, p.92), quando textualmente Hegel afirma que ,,Es muB} hieriiber sogleich im
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segundo um expor [darstellt] deste mesmo esvaziamento proposicional [Verarmung des
Satzes].

Hegel somente assevera que pela negatividade constitutiva do ser puro, ele esta fora
de toda estrutura proposicional ou reflexiva e, por isso, pode ser a sua fonte e principio.
Theunissen, ao contrério, interpreta o Ser, puro Ser a partir do Conceito™°e, em razédo disso, ¢
forcado a visar determinagdes reflexivas, consoante e segundo a ja conhecida tese circular do
sistema filosofico hegeliano.

Theunissen estranhamente descura que o que estd em jogo ¢ o Ser puro e nao a
estrutura frasal que o enuncia. E impossivel ou quase impossivel enunciar algo sem o recurso
a dinamica sujeito + verbo + predicado, porque, com algumas nuances, todos os idiomas
assim o fazem, a exce¢do de alguns idiomas ideogramaticos. Assim, praticamente em toda
estrutura frasal estar-se-a fazendo o uso da reflexdo exposta no juizo.

Ocorre que Hegel, aqui, ndo esta colocando em jogo a validade ou a legitimidade desta
estrutura reflexiva e a prova maior disso € o proprio anacoluto com que ele inicia na WL o ser,
Puro ser e o nada, Puro nada, e a utilizacao do transitar [Ubergehen] como dindmica motora
do movimento do Ser.

A dificuldade da tese sustentada por Theunissen® reforca-se quando em uma nota de
n°. 12 a pagina 129 de seu monumental Sein und Schein [Ser e Aparéncia], ele assevera que
Hegel ndo fez a distingdo entre um Ser predicativo de um Ser existencial no contexto em
exame. Porém, o que exige Theunissen ¢ que a Ciéncia da Ldgica mude o plano por Hegel
desenvolvido para sair de um movimento de autoprodugdo conceitual em dire¢cdo a um mero
manual propedéutico acerca das funcdes logicas da utilizagdo do verbo ser, ou que
externamente se faga intervir ex machina a reflexdo em auxilio do conceito.

O percurso da WL ¢ exatamente o inverso do pretendido por Theunissen, pois razao e
conceito de maos dadas vao trilhando o caminho que ¢ tanto o da razdo que se deduz a si
mesma, como o do conceito que € a razdo destinada a um telos, o de ser o pensamento do

pensamento.

Anfange diese allgemeine Bemerkung gemacht werden, da3 der Satz, in Form eines Urteils, nicht geschickt ist,
spekulative Wahrheiten auszudriicken]...]”, ou seja, que a forma de um juizo ndo ¢ apta para expressar verdades
especulativas.

2% parece-nos que é o ponto de partida de Theunissen, que o conduz a esta conclusdo, pois se veja que as paginas
13-19, onde ¢é exposta a tese do livro, somos abordados com a empresa de interpretar a WL mediante uma
exposi¢do e teoria da verdade como base de uma critica do aparecer [Schein].

7 Theunissen, Sein und Schein. p. 129-130, nota 12. ,,Trotz des Hinweises auf diesen Unterschied 14t Hegel
den von existentiellem und prddikativem Sein im kontext unbeachtet. Ob aufgrund mangelnder analytischer
Schirfe oder aus Einsicht in eine alle Sinndifferenzen umfassende Einheit des Seinsbegriffs, muf hier
offenbleiben”.
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Assim, se o puro Ser ¢ igual ao préprio Ser, vemos que, ao plano das determinagdes, o
Ser puro ndo-mediatizado e ndo-determinado ndo-é. Sua identidade ¢ a sua indiferenga ao
outro, como a Si-mesmo. Neste jogo de determinagdes opostas [ser e nada], onde a afirmacao
do Ser como qualidade em sua imediatidade e indeterminidade constitui-se como negagao da
negacdo, somos surpreendidos com a emergéncia no mesmo do outro, exposta pela ocorréncia
do puro ser como o que é indeterminado e imediato,”**ou seja, simile ao Nada.

Hegel na WL aduz que “A andlise do comeco daria com isso o conceito da unidade do
ser e do ndo ser — ou, na forma refletida, da unidade do ser diferente e do ser ndo-diferente —
ou da identidade da identidade e da ndo-identidade”.”*’Importa ressaltar que Hegel comeca
com o reine Sein, o indiferente a Si-mesmo que ¢ o Ser em sua privagdo ou caréncia-de-
contetido. E que o predicado puro [reine], na economia da filosofia hegeliana, indica, quando
presente, a caréncia de toda determinacdo. O uso do predicado puro traz, no discurso, a
presenca do ausente, o outro que ainda ndo estd posto.

O primeiro momento do Ser ¢ sublinhado por Hegel quase como uma contradi¢ao
performativa, posto que a sua primeira determinagdo da-se sob o sinal duplamente negativo de
ndo ser nem determinado [Puro] e nem mediatizado [igual a si-mesmo], o que conduz a um
Ser que ¢ e a0 mesmo momento aquilo que ndo-¢ [auséncia de determinacdo] e é-ndo
[auséncia de relagdo]. Estas primeiras determinag¢des do Ser puro, a homologia a Si-mesmo ¢
distingdo de Si-mesmo pela sua sinonimia com o Nao-ser ¢ o que impulsiona 0 movimento
inicial do Ser e do Nada a uma contradi¢do performativa e a0 movimento do devir.

E importante demarcar que estritamente o Ser puro ndo é o ser abstraido de todas as
determinagdes como se poderia pensar pelo recurso ao movimento de exclusdo no conceito de
suas determinidades, ex. qualidade, quantidade, medida, identidade, diferenca, forma,
contetdo etc. O puro Ser € Ser que ainda ndo se determinou e que lhe ¢ indiferente se Ele ¢ o
que ¢, v.g., Deus, o Absoluto, o Conceito etc.

Pensar o Ser como privagdo retrospectiva € um erro que causara sempre um residuo
reflexivo pela permanéncia da forma em virtude da precedéncia do pressuposto que esta tendo
suas determinagdes excluidas. No entanto, pensar conforme Hegel o ser carente de toda
determinagado, significa pensa-lo como a Totalidade em desenvolvimento rumo a seu proprio

Si.

% Uma das poucas passagens da légica em que Hegel insinua uma definigdo estd no § 86 da Enz, v.8, p.183
(trad. br, p.176) ao delimitar o sentido de mediagdo [Vermittlung], afirmando que esta “consiste em um ter-saido
do ser [hinausgegansein] de um primeiro para um segundo ¢ [em] resultar [a partir] de diferentes”.

9 WL, v.5, p. 73. ,,Die Analyse des Anfangs géibe somit den Begriff der Einheit des Seins und des Nichtseins -
oder, in reflektierterer Form, der Einheit des Unterschieden- und des Nichtunterschiedenseins - oder der Identitét
der Identitdt und Nichtidentitét*.
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Pirmin Stekeler-Weithofer comentando a fun¢do do Nada na economia da logica
hegeliana reduz a potencialidade do Nada a uma noc¢do semantica de privacdo significativa,
aduzindo que “Nada ou ndo-ser ¢ o total dos significados possiveis de frases ou expressdes
negativas, incluindo explicagdes de metaniveis que dizem que um nome, palavra ou frase sao
sem significados ou sem referéncias, meras palavras™*.

Stekeler-Withofer olvida de que o status do problema na WL ¢ o de um principio
indemonstravel, por isso carente de determinagao e de relacdo e que contém na auséncia de
determinagdes a totalidade do que é e a inanidade do que ndo-é. Logo, o puro ser ¢ nao
formalizavel e proposicionalmente de dificil expressdo, esta sua feicdo ¢ que o aproxima do
ndo-ser e repele-o bruscamente. E importante dar-se bastante atengdo para este momento, pois
o que Hegel estd demonstrando ¢ que, no principio, o puro Ser idéntico ao Ser, por ndo conter
determinagdes ou mediagdes, exclui, inicialmente do espago logico, a possibilidade do Outro
[Andere],**'seja um outro espacial ou inteligivel. O pensar que é puro Ser ¢ total soliddo.

Mas no movimento de exposi¢ao da pureza do Ser é afirmada a sua negacdo como
sendo o Ser portador do totalmente Outro, o Nada. E aquele que fora negado pela total solidao
do puro ser ¢ absolutamente restituido. E, deste modo, o Outro-do-ser ¢ o Ser sdo
determinacdes que se retroalimentam. O movimento do transitar [Ubergehen] é esta tensdo
dos polos opostos que ndo sendo propriamente idénticos ou diferentes, constituem-se
semelhantes e distintos, e o transitar entre estes polos evanescentes ¢ o que impulsiona o Ser
no seu movimento de determinagao.

Fernandez (2003), ancorado em uma interpretacdo analitica da logica hegeliana242,
associa o ser puro a “[...] uma demanda de signos. O signo puro opera a chave do comego
enquanto ‘demanda de signos’. Caréncia e significagdo, considerados até aqui como negacao
e posi¢ao do ser do comego, se consumam ambas simultanea e (:onjuntarnente”243 . O proprio
Stekeler-Weithofer, afirma que “A Logica do Ser tematiza categorias em padrdes de objeto,
formas proposicionais em uso direto. A tematizagdo mesma decerto acontece no metanivel da

reflexdo.”**

8tekeler-Weithofer, Pirmin. Philosophie des Selbstbewusstseins — Hegels System als Formanalyse von Wissen
und Autonomie, p. 190. ,,Nichts oder Nichtsein ist das Gesamt der mdglichen Bedeutungen verneinter Sétze oder
AuBerung, unter Einschluf von metastufigen Erklirungen, die sagen, ein Name, Wort oder Satz sei bedeutungs-
oder bezuglos, Blofes Wort".

! Outro aqui ndo se refere a um existencial consciente, mas ao outro do pensar,

22 Pirmin Stekeler-Weithofer, Hegels analytische Philosophie. p, 95 ¢ também em Jacques Derrida, O poco e a
Piramide, e Albizu, E. Comienzo como comienzo especulativo. p., 10-11.

8 Fernandez, 2003, p. 120.

** Pirmin Stekeler-Weithofer, Philosophie des Selbstbewusstseins — Hegels System als Formanalyse von Wissen
und Autonomie, p. 190. ,,Die Seinslogik thematisiert objektstufige Kategorien, Satzformen im direkten Gebrauch.
Die Thematisierung selbst geschieht freilich auf der Metastufe, als Reflexion®.
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Tais leiturar acabam pressupondo o Ser puro como um receptaculo, uma pura forma,
para um posterior desenvolvimento de wuma teoria do significado. Tal tese ¢
hermeneuticamente sedutora, mas partilha a mesma dificuldade daquela exposta por
Theunissen (1980), qual seja, a leitura retrospectiva da WL, buscando ja no Ser as respostas
que apenas se fardo possiveis aparecer a partir da esséncia.

O ser puro ¢ indeterminado e imediato, e nisto consiste o seu desassossego ¢ impulso a
uma primeira determinagdo concreta, o devir. Nao ha uma demanda de signos, visto que nao
ha determinagdes reflexivas, v.g. forma e contetido. Cumpre destacar que Hegel tem o maior
cuidado com estas passagens, enfatizando, na Légica da Enz que

Quando se comega a pensar, nd3o temos outra coisa que o pensamento em sua
caréncia-de-determinag@o, pois para a determinagdo ja se requer um € um
Outro, no comego porém nds nao temos o Outro. O carente-de-determinacao,
como temos aqui, ¢ o imediato, e ndo a mediatizada caréncia-de-
determinacdo.”®

A passagem em apreco enfatiza a enunciacdo do Ser como a total indiferenca,
imobilidade, indeterminagdo, impassividade e exclusdo do Outro e, paradoxalmente, de sua
homologia e sinonimia com o seu totalmente outro, o Nada. Hegel na WL afirma que “Nada ¢
assim a mesma determinacdo, ou antes, a auséncia de determinagdo e, com isso, em geral € o
mesmo que ¢ o puro Ser”.**A negatividade absoluta a que se submete o Ser puro
aparentemente converte-o em um outro, aparentemente porque sendo a abstragdo pura, sua
similitude expressa apenas a sua posi¢cao imediata.

Afirmar que o Ser carente de determinagdo e privado de mediagdes ¢ igual ao nada é
impor uma conclusdo que ndo se ¢ possivel extrair neste momento, pois vejamos: o ndo-ser do
Ser puro implica que a sua similitude com o nada entendido como o Outro presente esta,
inicialmente, vedada logicamente, pois o ndo-ser ¢ o Ser como a presen¢a nao determinada
que o qualifique e ndo o Nada como Ser qualificado pela nadidade.

Asseverar a igualdade entre o Ser’™ e o Nada®® ¢ afirmar sem mais a tese do

imobilismo do Ser e colocar a perder toda a possibilidade do automovimento dentro da

5 Enz, v.8, § 86 Zusatz 1, p-184 (Trad. Br, p.176]. Observe-se que houve uma ligeira alteracdo na tradugo da
edi¢@o do Prof. Paulo Meneses, pois, nesta, falta a traducdo da frase “Im Anfang aber wir noch kein Anderes”.
MWL, v.5, p. 82.

7 Pirmin Stekeler-Weithofer, Philosophie des Selbstbewusstseins — Hegels System als Formanalyse von Wissen
und Autonomie. p. 190. Numa interpretagdo estritamente semantica da logica hegeliana afirma que: “O Ser ¢ o
total dos significados ou referéncias das sentengas possiveis, nomes e frases verbais que sdo proferidas com a
inten¢do de dizer alguma coisa, para chamar ou expressar uma propriedade ou uma relagdo”. ,,Sein ist das
Gesamt der Bedeutungen oder Beziige moglicher Sétze, Namen und Verbalphrasen, die mit der Absicht gedufert
werden, etwas zu sagen, zu benennen, eine Eigenschaft oder Relation auszudriicken”.

%8 Pirmin Stekeler-Weithofer, Philosophie des Selbstbewusstseins — Hegels System als Formanalyse von Wissen
und Autonomie. p. 190 (vide nota 240).
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Logica.”* A distingdo anteriormente exposta nio ¢ retorica. E preciso compreender que
afirmar indistintamente o Ser puro como igual ao Nada ¢é assumir uma dedugao
assertoricamente inadmissivel neste momento.

O Ser ndo qualificado, o puro Ser, pela sua igualdade consigo mesmo é a total
indiferenca entre o Ser e o Ser puro, sendo apenas semelhante ao Nada. Mas a sua indiferenga
a Si o constitui como privado de mediacdo, haja vista ser igual a Si-mesmo como totalidade
do espago logico. A privagdo de determinagdes implica a impossibilidade de relacionar-se, e
se a primeira privacdo ¢ determinativa, esta segunda privagdo ¢ externa e quase mediativa, o
que aproxima mais ainda o Nada do Ser.

Nao obstante, afirmar a igualdade entre Ser e Nada, sem mais, sera impedir o devir
como impulso entre o inquieto jogo que se constitui entre Ser e Nada. O Nada, ao qual o Ser
puro assemelha-se, institui-se pela sua sorte de caréncias e constitui a passagem do Ser puro a
si-mesmo como a um-outro, o Nada, e deste a si-mesmo como Ser puro.

Estamos diante do Ser que ¢ Ser puro, pensamento sem forma e nem conteudo e que
nessa sua pura indeterminidade ¢ simile ao Nada. Cada um destes momentos — Ser e Nada - é
negando a totalidade do Si do Ser. Como o Ser puro ¢é carente de determinagdes, a sua dupla
negacdo ¢ sua afirmacdo como Nada, e o Nada [Nichts] ao negar a totalidade de seu Si — o
nada em que consiste — converte-se em Ser puro. H4, em verdade, um jogo transitivo de
determinagdes, uma alteridade ainda ndo explicitada.

Este transito ainda indiferente ¢ o impulso [77ieb] que os convertendo de Ser a Nada e
de Nada a Ser, atraindo-os e repelindo-os em um movimento de continua passagem de
momentos evanescentes ¢ insubsistentes ¢ que sera a chave que os conduzira ao um momento
posterior, o totalmente outro de ambos, o vir-a-ser ou devir.

E preciso advertir que a este momento nio pode haver uma identidade ou diferenca em
sentido proprio entre o Ser e o Nada, tendo em vista que tais determinacdes exigiriam a
reflexdo sobre contetidos que se encontram em um e estariam privados no outro,” o que nio é
possivel na ordem do discurso tal como exposta nestas passagens, dai a (in)dicernibilidade
entre 0 ser ¢ o nada. Nenhuma determinacdao, mesmo o Ser ¢ o Nada, nesse momento

aparece. Todo o movimento ¢ de transito ou passagem.

¥ E importante lembrar que, em Hegel, o movimento constitui-se pelo passar no Ser, pelo aparecer na Esséncia
e pelo desenvolver-se no Conceito. Cf. Enz, v.8, § 161, Zusatz.

% Hegel, Enz, v.8, § 87 Zusatz, p.187 (Trad. br. p.179) escreve que “[...] com o ser ¢ o nada, a diferenga estd na
sua caréncia-de-fundo [Bodenlosigkeit], e justamente por isso ndo ¢ diferenga alguma, pois as duas
determinagdes sdo a mesma caréncia-de-fundo”.
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Em verdade, ja se configura a pré-constituicao daquilo que serd a matriz categorial do
anunciado movimento negativo de por-para-fora [Heraussetzen] do Ser em direcdo ao seu
Outro e de seu adentrar-se [Insichgehen] como movimento de determinagio positiva. E nesta
dindmica de similitude de Ser <> Nada e¢ de antinominia entre Ser <> Nada que Hegel
estabelece respectivamente como se desenvolvera as condi¢des de enunciagcdo de um discurso
coerente, ontoldgico-objetivo e l6gico-subjetivo,”'que preservando a alteridade entre o ser e
0 nada nao os anulem no jogo mesmo de solicitagdo e repulsdo posto por sua similitude
continuamente rumo a sua unidade.

Recapitulando-se as ponderagdes expressas, tem-se que a constituicio do Ser ao
estagio da primeira determinacdo ¢ verdadeiramente uma estratégia de universalizagdo da
negacdo. Nao ¢ despropositado o fato de que em todas as vezes nas quais Hegel enuncia o Ser
do comeco ¢ 0 Nada, ele utilize quantificadores universais negativos,”*v.g. indeterminado
[Unbestimmte], imediato [Unmittelbare], absoluta indiferenca [absolute Indifferenz],
absolutamente negativo [absolut-negative], pura abstracdo [reine Abstraktion] etc.,
exatamente para ressaltar este aspecto de sinonimia®’entre o Ser e a negatividade. Tal
semelhanca tdo extrema entre o Ser ¢ o Outro que € a sua negagdo, € que conduzira ao
adentrar-se reciproco do Ser no Nada e deste em si mesmo como ser.

Cumpre demarcar que a relagdo entre Ser e o Nada ndo ¢ de identidade, estes quando
tomados de modo imediatos ¢ que se equivalem.”* Identificar Ser ¢ Nada é anular o papel do
negativo e impedir e génese autoconstitutiva da l6gica hegeliana. Contudo, a0 mesmo tempo
ndo se pode demarcar uma diferenga em sentido l6gico entre ambos, pois que estes sdo "algo
indizivel”, indicerniveis e a diferenga do Ser em face do Nada é uma simples suposi¢cdo
[Meinung].

Hegel mesmo refere-se a esta tensdo entre o Ser e o Nada, anotando na WL que “ A

5255

unidade cujos momentos o ser € o nada sdo inseparaveis [...]”""” e na Enz “O que s6 importa €,

justamente, a consciéncia sobre esses comecgos, a saber, que ndo sdo outra coisa que essas

S'Este tese se corretamente desenvolvida é a exposicdo daquilo que José Pinheiro Pertille chama do carater
Palindromo do projeto hegeliano.

»2Giancarlo Movia (1986, p.526) consigna que “O Ser puro pode ser determinado somente negativamente, nio
porém ao mesmo modo de todas as outras determinagdes do pensamento, cada uma das quais contém uma
negacdo, mas mediante uma negagéo total”.

33 Pedimos a vénia para desculpar-nos pelo ndo uso, quando possivel, da palavra identidade, pois que ele “joga”
um papel fundamental na Logica da Esséncia e poderia induzir o leitor a utilizar determinagdes reflexivas, onde
ou ndo se fazem expressas ou mesmo inexistem.

BYCf. WL, v.5.p. 82 ¢ a Enz, v.8, § 87.

35 WL, v.5.p.96.
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abstra¢des vazias, ¢ que cada um dos dois [ser e nada] é tio vazio quanto o outro”>°. As
passagens em comento assinalam esta necessidade de ndo diluir o ser no nada, nem o inverso,
como se eles ndo fossem reciprocamente discerniveis e indicerniveis.

Na Ciéncia da Logica hd uma passagem fundamental para a compreensdo do estatuto
fundamental da alteridade na dinamica ser — nada — devir, que faz varios tradutores
cometerem um erro de tradugdo. Exatamente quando na secdo Vir-a-Ser [Werden] Hegel
afirma Das reine Sein und das reine Nichts ist also dasselbe.””” Aqui, o anacoluto repete-se de
modo a pontuar a unidade dos diversamente idénticos. Tanto ¢ assim que, na sequéncia, Hegel
afirma a identidade e a distin¢do reciproca entre o ser € o nada.

A tradugdo correta ¢ O puro ser e o puro nada é, portanto o mesmo. Aqui o aparente
equivoco gramatical da ndo flexdo do verbo ser, revela a correcdo logica da afirmacgdo
imediata e indeterminada tanto do ser como do nada no espago das razdes. O sentido buscado
por Hegel ¢ de afirmar que: o puro ser é e inversamente o puro nada é¢. O mesmo € que
ambos, ser e nada, sdo.

A estrutura narrativa hegeliana supramencionada privilegia em todas as passagens a
demarcacgdo entre os dois termos — Ser ¢ Nada —, ou 0 mesmo ¢ o outro, sublinhando ao
mesmo tempo a similitude, a abstragdo vazia etc. Elementos que os aproximam, porém Hegel
ndo os identifica,”*sendo claro na construcio da passagem o distanciamento entre Ser ¢ Nada,
pelas seguintes demarcagdes frasais: esses comecos [diese Anfdngen], essas abstragdes vazias
[diese leere Abstraktionen], cada um dos dois [jede von beiden] e a anunciagdo do Outro
[Andere]. >

Hegel ‘joga’ com a negatividade inicial que permite aproximar e distanciar os termos
Ser ¢ Nada mediante as suas proprias notas constitutivas; a caréncia-de-contetido e a
inexisténcia de nexos de mediacdo. Também assegura Hegel que “a forma mais alta do nada
para si seria a liberdade, mas ela ¢ a negatividade enquanto se aprofunda em si mesmo até a

. . . , ~ ~ 2
mais alta intensidade, ¢ é, ela mesma, afirmac¢do; e na verdade afirmacao absoluta”. 60

26 Engz, v.8, § 87 Zusatz, p.186 (Trad. br, p.179).

T WL, v.5, p.82. Rodolfo Mondolfo, em sua tradugio da WL, traduz como O puro ser e o puro nada sio
portanto a mesma coisa, opgao seguida ipsis litteris por Marco Aurélio Werle, p. 72.

% Numa passagem do § 88 da Enz, Hegel afirma textualmente “[...] denn Sein und Nichts sind der Gegensatz in
seiner ganzen Unmittelbarkeit [...]".

*Hinrich Fink-Eitel, Dialektik und Sozialethik — Kommentierende untersuchungen zu Hegels ,,Logik”, pp 23 ¢
segs., trata da Logica do Ser como uma logica da contingéncia exterior, onde a sua exposi¢cdo ¢ a negacdo
tipologica constituida no comego da Loégica pelo movimento progressivo instituido mediante a oposigdo
afirmativa de que ,,Sein und Nichts ist dasselbe ¢ a0 mesmo tempo ,,Sein und Nichts ist nicht dasselbe®.

20 Eng, v.8, § 87 Zusatz, p.187 (Trad. br, p.179).
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O Ser expeliu de Si o Nada em uma clara atividade da negatividade ponente e
movimentando-se na abstracdo absoluta de seu Si, pos-para-fora [ Heraussetzen] o Nada como
aquilo que lhe compde mais profundamente, um Outro ainda indiscernivel, ¢ ao ir ao
fundamento do Nada, neste seu adentrar-se [Insichgehen], negando a sua negatividade
constitutiva, descobriu o Nada como a afirmagdo do proprio Ser compreendido como pura
forma absoluta. Nesta passagem do Ser ao Nada se descobriu que o verdadeiro ¢ o proprio
movimento do transitar nao mais como a unidade do Ser e do Nada, mas como Devir. Esta
passagem do Ser ao Nada e deste ao Ser, assemelhando-se e permanecendo distintos, revela
apenas a evanescéncia destes momentos.

Ser e Nada ndo se constituem de determinagdes € nem possuem mediagdes, logo nao
sdo concretos no sentido de possuirem uma significacdo verdadeira, o impulso que os move ¢
a necessidade da propria indiscernibilidade que os constitui e seu carater concreto. A verdade
de ambos ¢ a sua unidade indiscernivel. Este impulso [77ieb] que constitui a passagem do Ser
ao Nada e deste ao Ser, ou melhor, o0 movimento mesmo ao estidgio da Logica do Ser ¢ a
necessidade [Notwendigkeif] quer seja do curso de exposicdo e autodesenvolvimento do
Logico na Logica, quer seja da estruturagio do Outro em sua absolutidade'.

A unidade entre o Ser ¢ o Nada ¢ a afirmagdo absoluta de sua semelhanca — a total
auséncia de determinagdes — e de sua antinominia, o Ser como pura forma e o Nada como
auséncia de determinagdes. Ser ¢ Nada, e nunca: Ser ¢ Nada ¢ Nada ¢ Ser,”“onde um
subsuma-se no outro pela copula do juizo. Dois enquanto Um, trés, e ndo unidade
indiferenciada entre os dois. Dai, Hegel afirmar que “a verdade do Ser, assim como a do
Nada, ¢ portanto a unidade dos dois: essa unidade ¢ o vir-a-ser [ Werden]*®.

O movimento de constituicdo do vir-a-ser ¢ a verdadeira epopéia do Logico, um dos
momentos de maior dificuldade na Ciéncia da Logica, visto que exige ao leitor movimentar-
se apenas mediante o pensamento abstrato. Porém, Hegel assinala que o Vir-a-ser ¢ a unidade

do Ser e do Nada, mas que ambos nao possuem verdadeiramente concretude, haja vista que

%! para a compreensdo do exposto no paragrafo em tela, & preciso correlacionar a passagem: “O impulso para
encontrar no ser, ou nos dois, uma significa¢do firme ¢ essa necessidade mesma que leva-adiante o ser e o nada
[...] Esse ir-adiante ¢ o desenvolvimento logico e o curso [de pensamentos] que se expde logo a seguir.” (Enz,
v.8, § 87) com a passagem exposta na Enz, v.8, §88 Anm 3, onde consta “[...] o vir-a-ser [...] ai esta contida a
determinagdo do ser, mas também a do seu absolutamente outro, do Nada; e, depois, que essas duas
determinagdes estdo inseparadas”.

62 Hegel, em anotagdo ao § 88 da Enz, advertia ferozmente quanto & necessidade desta ndo-identificagdo entre
Ser e Nada, asseverando que: “Néo se requer grande dispéndio de espirituosidade para ridicularizar a proposicdo
de que ser e nada sdo o mesmo [...]”. Esta passagem encontra-se em Enz, v.8, § 88 Anm. 2, p.188-189 (Trad. br,
p.181).

3 Enz, v.8, § 88 ¢ WL, v.5, p. 82-83.
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imediatos e indeterminados ¢ que esta sua unidade ¢ o desassossego e a inquietude em-si
[Unruhe in sich].

Na Ciéncia da Logica, esta tensdo da alteridade dos indiscerniveis — ser e nada — €
exposta como “[...] uma unido, que entdo apenas pode ser expressa como uma simultanea
inquietude dos incompativeis, como um movimento’’*. Agora pde-se, entdo um enigma,
como compreender o vir-a-ser? Em resposta, pode-se afirma-lo como a unidade (i) daquilo
que ¢ enquanto ndo-¢é [o Ser] e daquilo que por ndo-ser ¢ pura forma e, logo, é-ndo [0 Nada].
Uma unidade na qual seus polos constituintes sdo similes e anténimos,*®irredutiveis entre si e
que na caréncia de movimento [Bewegungslos] que lhes € propria de per si, constituem-se
mediante a transicao interior entre as puras formas indeterminadas, entre Outros absolutos de
Si-mesmo.

O movimento do vir-a-ser ¢ como um transitar que “é dentro de si contra si

266

mesmo”, pontuando o vir-a-ser como a primeira determinagdo efetiva do Ser.

Paradoxalmente, o Werden na WL ¢ afirmado “[...] como a unidade do ser e do nada, [...]

. . . 190 267 ;
unidade determinada ou a unidade na qual tanto o ser quanto o nada €”,”" enquanto na Enz ¢é

afirmado como “o ser que no nada permanece junto a si [e] é o vir-a-ser””.*%E preciso reter
que Hegel ao utilizar o verbo permanecer [Bleiben], acentua o aspecto de que sendo
abstragoes vazias, Ser e Nada tomados isoladamente sdo incapazes de se constituir como o
primeiro  pensamento concreto [Konkrete  Gedanke], sendo seu subsistir a
suprassuncdo’*’ainda imediata da indicernibilidade do Outro pelo vir-a-ser de ambos em uma
unidade determinada.

Ser e Nada s3o indiziveis quando apropriados de per si, sua dic¢do sO da-se

concretamente pelo vir-a-ser, unidade do multiplo no diverso, através do resultado da

negatividade absoluta que os impele. Ao afirmé-los como absolutamente outros, Hegel alerta-

24 WL, v.5, p.93 (trad. esp.118), Werden, Anmerkung 2, , no original ,,[...]Jeine Vereinigung, welche dann nur als
eine Unruhe zugleich Unvertrdglicher, als eine Bewegung ausgesprochen werden kann”.

29 Na WL, v.5, p.93., Hegel assevera que Ser e Nada sio o mesmo [Dasselbe], que ndo sio o mesmo [sie nicht
dasselbe], que sdo absolutamente diferentes [sic absolut unterschieden] e o principal, segundo reputamos,
consiste quando Hegel afirma que sua verdade ¢ este movimento [Thre Wahrheit ist also diese Bewegung ....]o
devir ou vir-a-ser [Das Werden].

26 Enz, v.8, § 88 Anm. 4, p.191 (Trad. br. p.183].

XTWL, v.5, p.111.

2% Enz, v.8, § 88 Zusatz. 4, p.192 (Trad. br. p.184).

29 Aqui h4 uma duvida se ocorre uma suprassungio [Aufhebung] ou apenas uma elevagio [Erhebung]. Ainda
ndo resta claro ao autor, entre as divergéncias filoldgicas, qual a acepgdo mais correta para a transliteracdo deste
vocabulo alemdo — Aufheben, Aufhebung, Aufgehoben, se suprassun¢do [Meneses, Puntel, Lima-Vaz etc],
suspensdo [Pertille, Lutz, Rosenfield etc], sobressuncdo [Stein, etc], supressdo [Lutz Miiller etc], etc. Sempre
que usarmos suprassunc¢do sera no contexto do uso da Enz em virtude do manejo da Edicdo Meneses. Para o
conhecimento conceitual das divergéncias acerca deste vocabulo e suas implicagdes, Cf. José Pinheiro Pertille,
Faculdade de Espirito e riqueza material: Face e verso do conceito ‘Vermdgen’ na filosofia de Hegel. p, 62-81 ¢
240-241.
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nos de sua irredutibilidade e incomunicabilidade, observando ainda que a sua vacuidade total
sO pode ser suspendida pela sua inquietudade originaria que os expele de Si [Heraussetzen].
Porém, o movimento de expelir de si ndo ¢ a absoluta cisdo entre eles, mas, em
verdade, preserva-os enquanto tais e os conduzindo a Si [/nsichgehen] eleva-os a verdade de
seu Si-mesmo, preservando o seu transito ao Outro [Ubergehen in Anderes] com o
reconhecimento do vir-a-ser como a sua verdade.
Hegel no curso da exposi¢do do vir-a-ser declara na WL que “Sua verdade, portanto, ¢

99270

esse movimento do desaparecer imediato de um no outro: devir [...]”"""e na Enz que o “o vir-

271 . r
»27 e, por isso, ¢ totalmente

a-ser ¢ apenas o ser-posto daquilo que € o ser segundo sua verdade
coerente a afirmagdo hegeliana de que o ser e o nada sdo abstragdes vazias, carente de
conteudos, pois elas em sua indeterminacao estao soltas na eternidade, sem um ponto fixo ou
uma mediagdo que as relacionando, determine-as, esta referéncia [Beziehung]|, ou melhor, esta
transicao entre os momentos € o vir-a-ser. Agemir Bavaresco com precisdo conceitual afirma

que

O devir ¢ a expressdo verdadeira do resultado do ser e do nada, enquanto ele é
a sua unidade, mas uma unidade que ¢é apreendida na diversidade. Esta
unidade do ser e do nada é sempre a mobilidade do devir.”*"

No Devir, o ser ¢ o nada decaem a momentos do movimento de passagem. Este
movimento constitui-se pela apreensdo unitaria do reciproco negar-se que co-habita o ser e o
nada. O fazer-se “momentos” deste movimento significa a sua suspensdo no Devir,
preservando-os em uma unidade sem implosdo ou opacidade de momentos constituintes
anteriores ao Werden.

Convém uma digressdo acerca da utilizagdo, por Hegel, do vir-a-ser [ Werden] como
Ser-posto [Gesetzsein]. E sabido que a atividade do pér é eminentemente reflexiva e que, ao
estagio em comento inexistem determinacdes dotadas de reflexividade, pois estamos sob a
logica do Ser. Dita l6gica estrutura-se por um movimento dotado de processualidade propria,
o passar ou o trdnsito [Ubergehen] entre as determinagdes. Afirmar o Werden como
Gesetzsein demarca e pontua claramente o fato de que o transito ou o passar expressam a
intemporalidade do movimento 16gico do Ser e que em face de sua imediatidade apenas pode

ser dito, enunciado e discursivamente compreendido pela atividade mediadora da linguagem,

TOWL, v.5, p.82.
" Enz, v.8, § 88 Zusatz. 4, p.192 (Trad. br. p.184).
12 Agemir Bavaresco. O movimento légico da opinido piiblica — a teoria hegeliana, p.25.
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sem que, com isso, a “atividade reflexiva” esteja sendo explicitada como propria do momento
ora em andlise.

E imperioso o esforco por compreender que a ordem do discurso pode eclipsar a
ordem da exposicdo se nao se retiver devidamente quais as determinagdes e as estruturas
logicas que estdo em jogo. Hegel deseja expressar que a compreensdo do vir-a-ser exige
toma-lo como a unidade do Ser e do Nada, e, ao apreendé-lo como unidade, o pensar toma o
Werden como o Ser-posto. Hegel afirma na WL, que: “O Devir, nascer e perecer, ¢ a
inseparabilidade do Ser e do Nada; ndo a unidade que abstrai do Ser e do Nada, sendo que &,
enquanto unidade do ser e do nada, esta unidade determinada, ou seja, na qual é tanto o Ser
como o Nada”.*”

E importante a compreensdo que o vir-a-ser ndo é outro do Ser, mas é a primeira
determinagdo concreta e, como decorréncia, momento essencial do Si do Ser passando ao
Outro e rumo a seu si-mesmo. Nao se estd neste momento do Devir diante de uma
determinidade que se oponha ao Ser, aqui, este presentifica-se pela primeira vez reunindo a
um sO tempo o inquieto e desassossegado transito entre Ser e Nada, formas puras similes
naquilo que possuem de excludente, através de um ponto fixo’ ‘e efervescente, e a sua
unidade, o vir-a-ser.

Hegel registra que “Se falamos do conceito do ser, entdo ele s6 pode consistir em ser
vir-a-ser; pois, enquanto o ser ¢ o nada vazio, como este, ao contrario, € o ser vazio”.?” Nesta
passagem o proprio Hegel endossa a tese de que o movimento do devir também se faz pela
manifestagdo da constitui¢do do Outro, a qual, no presente estagio da dinamica Sein «» Nichts
— Werden se constitui como a nota mais caracteristica da formacao da alteridade transitiva.
Tal transitividade consiste na dependéncia interna de cada momento do seu momento outro. O
ser depende do nada e este ¢ dependente do Ser, todavia a permenéncia de ambos depende de
um terceiro: o devir.

Como facilmente se depreende a logica da transitividade apenas esta ao nivel de sua

génese, ou, como outrora denominamos, da indiscernibilidade do Outro. Pensar este

273 WL, v.5, p.111-112, onde Hegel escreve: ,,Das Werden, Entstehen und Vergehen, ist die Ungetrenntheit des
Seins und Nichts; nicht die Einheit, welche vom Sein und Nichts abstrahiert, sondern als Einheit des Seins und
Nichts ist es diese bestimmte Einheit oder [die,] in welcher sowohl Sein als Nichts isz. Aber indem Sein und
Nichts jedes ungetrennt von seinem Anderen ist, ist es nicht.”

2" £ interessante como Hegel, neste primeiro momento, que vai do Ser que passa ao Nada e deste que passa ao
Ser e na alterag@o produzida por este movimento de passar chega ao Vir-a-ser, “joga” com um discurso pleno de
contradi¢des performativas, pois, primeiro, afirma o Ser igual ¢ diferente ao nada e, apds, afirma o vir-a-ser
como ponto fixo através do qual o Ser pode concretamente iniciar seu devir, logo o vir-a-ser que ¢ puro
movimento!

5 Engz, v.8, § 88 Zusatz, p.192 (Trad. br. p.184).
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movimento do Ser ao devir pela mediagdo do nada implica que tomemos o pensar em sua
determinagdo mais fundamental, a qual, apos a exclusdo de todas as determinagdes, v.g
imagens, representacdes etc., permite a inferéncia de que o pensar é absoluto e idéntico
consigo. Todavia o devir ¢ ja o pensar determinado, por isto Dasein, ser-ai. Pois, com o vir-a-
ser, o Ser é ¢ esta, logo, ndo € mais o simples ser nem apenas o nada, sua verdade, o vir-a-ser

¢, contudo ja um Ser-al.

2.5.2. O Ser-ai - A constitui¢do qualitativa do Outro

O Dasein ou Ser-ai ¢ a Unidade simples entre o Ser e a sua negagdo. Sua
especificidade consiste no seu ai [Da], determinacdo posta que o qualifica como o Ser que
estéd situado e que, por isso, é. O Dasein possui realidade por haver fixado uma determinacao
como sua propriedade, sem, contudo, esvaziar a inquietude que lhe constitui, preservando o
jogo de oposigdes e de contradigdes proprios a dinamica do vir-a-ser, mas os elevando a um
circulo de determinagdes superiores. Expresso ao modo de uma ampliacdo semantica é o
Werden que se tornou Geworden, ou seja, um devir que veio a Ser.

A Ciéncia da Logica exprime-o afirmando que o “Ser-ai ¢ o ser determinado; sua
determinidade ¢ uma determinidade essente, uma qualidade. Através de sua qualidade algo
esta face a um outro [...]”.*"°0 ai [Da] é a posicdo que se coloca no estagio do Ser como
resultado de sua expulsdo e, ao mesmo tempo, do seu aprofundamento no Nada. Ser e nada
sdo puras determinacdes evanescentes, mas a negatividade que opera ao estdgio do nada,
enquanto eterno desassossego ao encontrar um ponto fixo no devir, de onde o algo possa
provir, conduz ao ser-posto do Ser, a este como Ser-ai.

O Dasein designa tanto uma determinacdo qualitativa espago-temporal, v.g. o

277
ponto,

como uma determinagdo qualitativa ndo espacial, uma determinagdo propriamente
espiritual como a presenca. E € esta duplicagdo da forma, ou das puras formas, operada pela
dialética atuante entre ser e nada que o constitui desde o vir-a-ser como a primeira
determinidade, com um contetido também ainda inefetivo, pois estritamente operativo apenas
ao estagio processual e ndo, digamos, material do Ser, mas que sendo ¢ ai.

Pirmin Stekeler-Weithofer numa interpretagdo puramente semantica e reducionista do

Ser-ai, delimita-o nos seguintes termos

20 WL, v.5, p.114 (trad. esp. p. 141). ,,Dasein ist bestimmtes Sein; seine Bestimmtheit ist seiende Bestimmtheit,
Qualitdt. Durch seine Qualitét ist Etwas gegen ein Anderes [...]”.

1 Veja-se a aproximagdo entre o Dasein hegeliano e o ponto, tal como definido por Euclides (1944, p.4), em
seus Elementos de Geometria: “Ponto é o que ndo tem partes, ou o que ndo tem grandeza alguma”.
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O ser-ai ¢ a totalidade das notas diferenciadoras, [...] por exemplo:
predicacdes elementares (ex. Isto ¢ um cao), termos elementares (ex.
Este cdo chama-se Harro) e constatagdes elementares (ex. Este cdo 14,
Harro, late). O ser-ai é o fundamento para todas as diferenciagdes,

mesmo para todas as formas abstratas do didlogo como na

matematica®’s.

O carater essente do devir tomado em sua unidade € o Ser-ai. No Ser-ai estdo em jogo
duas determinagdes ou mesmo, dois modos de determinagdo. Um positivo que consiste no
Dasein ser a unidade determinada do Ser e do Nada, e um outro negativo que € o resultado da
reflexdo exterior ao proprio Dasein € que se expressa na conhecida dic¢do Espinozista da
negacdo afirmativa, a qual ¢ interpretada por Hegel no sentido de que a negacdo [0 ndo-ser]
poe-se de modo afirmativo, como o que é.

O recurso a formulagdo Espinozista por Hegel ¢ totalmente coerente com a sua
intencao de demonstragdo da qualidade como o caminho de determinagao fundamental do Ser
como transito em dire¢do ao Outro, posto que a negacdo ¢ finitude, e finitude € privacao,
enquanto tal ¢ sempre relagdo ao Outro. E ¢ a unidade desta duplicacdo das formas que
constitui o vir-a-ser € que posiciona o Ser como o algo, um ser que esta e que, logo, & Ser-ai.

Hegel mesmo trata desta inefetividade do vir-a-ser, ao pontuar que

O Ser no vir-a-ser, enquanto um com o nada, e assim o nada, enquanto um
com o ser, sd0 apenas evanescentes: o vir-a-ser, por sua contradi¢do dentro de
si mesmo, colapsa na unidade em que os dois sdo suprassumidos; seu
resultado &, pois, o ser-ai.””

Se o vir-a-ser mostrou-se como a primeira determinagdo concreta no jogo
Sein<>Nichts— Werden, a sua inefetividade consiste em fixar-se no movimento circular que o
compde e permanecer como absolutamente carente-de-repouso, em uma atitude rigidamente
dialética, negando a atividade especulativa do pensar.

Sem a atividade do pensar especulativo ou atividade positivo-racional da razdo o
circulo ser-nada-devir seria um mero circulo vicioso, pois incapaz de sustentar os seus
progressos e resultados, ndo em si mesmo, mas naquilo que se demonstra como a sua verdade,
o Dasein. E é o Ser-ai como “ser idéntico a sua negacdo”, a determinidade posta do Werden

que constitui a sua verdade e ndo o proprio Werden autonomizado em seu desassossego.

™8 Pirmin Stekeler-Weithofer. Philosophie des Selbstbewusstseins — Hegels System als Formanalyse von Wissen
und Autonomie, pp.190-191 ,,Dasein ist das Gesamt der Beziige der Differenzierungen, die in der unmittelbaren
Deixis der Anschauung gelernt und kontrolliert werden konn(t)en, z.B. elementare Pradikationen (Beispiel: Das
da ist ein Hund), elementare Benennungen (Beispiel: Dieser Hund da heift Harro) und elementare
Konstatierungen (Beispiel: Dieser Hund da, Harro, bellt). Das Dasein ist Grundlage fiir alle Differenzierungen,
auch fiir alle abstrakten Redeformen etwa in der Mathematik”.

2 Enz, v.8, § 89, p.193 (Trad. br. p.185).
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A economia do Ser-ai da-se na Ciéncia da Logica e desenvolve-se em trés secdes: (a)
O Ser enquanto tal; (b) o algo e o outro, a finitude, e a (c) infinitude qualitativa®® e, na Enz
divide-se igualmente em trés momentos constituidos pelos § 90, 92 e 95, os quais foram
numerados por Hegel, respectivamente, em o, B, y*>'e que correspondem, ao a) ser-ai como
qualidade, B) ao ser-ai como limite qualitativo, o algo [etwas] e & passagem deste mediante o
limite [Grenzen] como instauracdo da verdadeira infinitude ao y) Outro, momento de
afirmacio concreta do Ser como negacio da negacio pelo ser-para-si [Fiirsichsein]**>.

Nunca ¢ demais, nem tampouco dispendioso, demarcar que o Ser-ai [Dasein] € o
elemento medianeiro entre o Ser [Sein] sem determinacdo e o Ser-para-si [Fiirsichsein],
configurando-se como a determinagao primordial do Ser, a qual possui um aqui € um agora.

E exatamente por ser ai [Da] é que o ser é [Sein]. E este possuir a determinagio do ai
que confere ao Ser a qualidade de Ser o que £. Hegel sublinha no § 90 da Enz que “O ser-ai é
o ser com uma determinidade, que ¢ como determinidade imediata ou essente, ¢ a qualidade”,
de modo quase igual ao da WL, onde afirma que “Dasein significa ser determinado”.”®

Pode-se seguramente afirmar que a Qualidade, em Hegel, ¢ verdadeiramente uma
espécie de multiconectivo, pois proporciona a primeira determinacdo de qualquer estrutura
logica, assim como ordena a realidade’®de acordo com as ampliacdes ou as discrigoes
qualitativas que dai advém, instaurando, com isso, uma pluralidade tanto qualitativa, como
quantitativa dos entes.

Observe-se que todo o movimento do Ser efetuado até o presente momento do Ser
puro ao Ser-ai, passando pela dialética do Ser e do Nada, pelo Devir e sua elevacdo a Ser-ai se
da no ambito da qualidade. Contudo, esta apenas faz-se por com o Ser-ai, pois € o ai que
confere realidade, qualitas, ao Ser. No desdobramento do Ser a qualidade curiosamente na

logica hegeliana é e pée-se antes da quantidade,”*sendo, inclusive, afirmada por Hegel — a

BOWL, v.5, p.114.

21 As atuais edigdes disponiveis da Enz, na tradugio do Prof. Paulo Meneses, ndo incluem as adverténcias das
passagens colocadas por Hegel através do uso dos simbolos a, 3, y. Apenas no § 95, ocorre a substituicdo do y
por um C), contudo, o proprio Prof. Paulo Meneses ja elaborou uma revisdo de sua tradugdo da Enz
encaminhando-a as Edi¢cdes Loyola, incorporando estas e outras alteragdes no texto, visando a sua maior
fidelidade e legibilidade ao leitor brasileiro.

82 Esta ordem da exposi¢do ¢ praticamente a mesma da WL com a facilidade do caréter sintético empregado na
Enz. Na WL, a ordem do discurso ¢ ser, ser-ai, ser para-si. No ser-ai, ocorre o desdobramento em ser-ai como
tal, o algo e o outro (finitude) e a infinitude (transito) como meio de acesso ao ser para-si.

WL, v.5, p.114.

% Pirmin Stekeler-Weithofer. Philosophie des Selbstbewusstseins — Hegels System als Formanalyse von Wissen
und Autonomie, pp.192 aduz que “Realidade ¢é o titulo para o que existe, 0 que aparece no ser-ai”. ,,Realitdt ist
Titel fiir das, was existiert, was im Dasein erscheint®,

% Hegel expde na WL, v.5, p.80. ,,Denn die Quantitit ist die schon negativ gewordene Qualitit” e na seqiiéncia
na 81 que, “Die Qualitét ist daher, als die unmittelbare Bestimmtheit, die erste und mit ihr der Anfang zu
machen”.
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qualidade - como idéntica ao proprio Ser, ao contrario da tradi¢do, para a qual a qualidade
apenas se atingiria apds a determinacdo da substdncia de algo, em conjunto com quantidade
de acepg¢oes ou acidentes que algo incorporasse.

Aristoteles, por exemplo, em seu Organon, mais precisamente no livro das
Categorias, expoe a Qualidade apenas ap6s a substincia, a quantidade e a relagdo,
expressando claramente uma subordinacdo do elemento qualitativo as determinagdes que
relacionam substancialidades quantitativamente. Consignou Aristoteles sobre a qualidade que

esta ¢ “[...] isso em virtude do que algo ¢ dito tal ou qual”,?¢

ou seja, o estagirita pde-se como
problema para a qualidade muito mais o ambito proposicional ou predicamental acerca do que
se afirma ou assevera das coisas que sdo, do que propriamente o ambito ontologico, no qual a
qualidade propriamente faz com que algo seja o que €.

A pergunta aristotélica € pela corre¢do predicamental do juizo e ndo pelo valor de
verdade ontoldgico expresso qualitativamente no juizo. Por isso, o peripatético pdde afirmar
que a qualidade possui a capacidade de em sua compreensdao abarcar muitas acepcoes, v.g
habito e disposi¢cdo, dindmis e impoténcia, psique e forma e figura. Interessante ¢ que estas
quatro acepgOes da qualidade colocam-se em um ambito outro ao que Hegel pretende ao
afirmar o Ser como qualidade. Embora em Hegel seja a qualidade que negativamente
constitui a quantidade e ndo como o era na tradi¢do que deduzia dos muitos a determinacao
que lhe era comum.

E imperioso assinalar que em Aristoteles o modo privilegiado de afirmacio do Ser é a
sua constitui¢ao proposicional ou discursiva; o ser que se enuncia mediante o discurso e que
nas Categorias afirma-se, entre outros modos, pela qualidade, compreendida como
determinidade a que uma substincia possui ou esta privada.”®’Nas Categorias a posi¢io de
subordinagdo da qualidade as demais predicaementas deve-se a busca de Aristoteles pela
corre¢do proposicional. Aristoteles ao subordinar a qualidade a substancia, a quantidade e a
relacdo, era plenamente coerente com o seu propdsito anteriormente mencionado. Este modo
de compreensdo logico-discursivo, tal como posto pelo estagirita foi quase sem excecao,
seguido pela tradi¢do até Kant.

Em distingdo a esta tradi¢do de compreensdo da qualidade como predicamento

proposicional do real, pode-se citar a figura de Guilherme de Ockham, para quem a qualidade

2% Aristoteles, Categorias, p. 79.

T Observe-se que a qualitas expressa no livro das Categorias ndo possui compromisso ontologico forte ou
mesmo estavel com o Ser, que ¢ exposto efetivamente e em seu devido lugar por Aristételes em sua Metafisica.
A qualitas, no livro das categorias aristotélicas, mostra-se como um verdadeiro acidente do Ser, ndo sofrendo
este acréscimo ou corrupgdo ontologica pela presenca ou privacao desta qualidade, meramente proposicional.
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[qualitas] ¢ realidade distinta da substancia, a0 mesmo tempo em que expressa, cOmo
realidade distinta, a propria substancia®.

Em Hegel, ao que decorre da Ciéncia da Logica, o Ser enuncia-se como a qualidade
que ele mesmo ¢, e a sua disposi¢ao proposicional € a0 mesmo tempo capaz de sua expressao

real”®

enquanto atividade daquele multiconectivo que tratamos anteriormente ou mesmo
daquela capacidade de ser a autoexpressao de seu Si-mesmo.

Contudo, ha semelhancas entre a Qualitit tal como posta por Hegel como a
determinagdo fundamental e mesmo idéntica ao Ser e & Qualidade [qualitas] das Categorias
de Aristoteles. E a principal destas semelhangas radica no fato de que, tanto em Hegel como
em Aristoteles, a qualidade ¢ uma determinagdo irredutivel aquilo a que ela determina e que
também, em ambos, a qualidade possui por propriedade a assuncdo de seu contrario, ou seja,
por ela dizem-se das coisas que sao e que nao-sao.

E ¢ desta propriedade da qualidade, de trazer em si os opostos, que Hegel afirma na
WL que no Ser-ai sua determinidade ¢ “Uma determinidade sendo, Qualidade. E através da

290 ¢ também no Zusatz ao § 91 da Enz, onde se afirma

qualidade algo ¢ face a um outro [...]
que o Ser-ai como determinagdo essente [Seinde] funda a realidade.”’'Este carater fundador
da realidade ¢ o resultado do momento positivo da qualidade, o seu ser essente, ao qual se
opde 0 seu momento negativo, o limite.

O ai do Ser, em vista de seu status plenamente qualificativo, pde o que € € o que ndo é.
E importantissima a compreensio destas passagens e é preciso advertir que elas devem ser
lidas e compreendidas em conjunto com a afirmag@o da anotacdo ao §89 da Enz, onde Hegel
afirma a natureza contraditoria da realidade.*”*

Mas, por que a qualidade ou o ser-af funda a realidade de acordo com Hegel? Porque é
apenas pelas determinidades qualitativas que se pode compreender e extensionar algo e o

mundo mediante a Si e ao seu Outro. O Ser pela qualidade faz-se univoco a tudo e a todos, por

% Guilherme de Ockham, Summa logicae, pars 1. cap. 55, pp. 163-164, onde consta “Videtur autem mihi quod,
secundum principia Aristotelis, debet poni quod praedicamentum qualitatis est quidam conceptus vel signum
continens sub se omnia illa, per quae convenienter respondetur ad quaestionem factam per ‘quale’ de substancia,
quod non exprimit partem substancialem substanciae”.

% Veremos isso mais claramente na Logica da Esséncia com a introdugiio da Existéncia como categoria 1ogico-
reflexiva.

20 WL, v.5. p. 114, no original ,Dasein ist bestimmtes Sein; seine Bestimmtheit ist seiende Bestimmtheit,
Qualitdt. Durch seine Qualitét ist Etwas gegen ein Anderes, ist verdnderlich und endlich, nicht nur gegen ein
Anderes, sondern an ihm schlechthin negativ bestimmt*,

1 Hegel, Enz, v.8, § 91, Zusatz, p.195 (Trad. br. p.187), no original ,,Betrachten wir nun ferner das Dasein als
seiende Bestimmtheit, so haben wir an demselben dasjenige, was man unter Realitdt versteht".

2 Hegel, Enz, v.8, § 89, p.194 (Trad. br. p.185) na anota¢io ao § 89, expressa que: “[...] ¢ por toda a parte, ndo
ha absolutamente nada em que ndo possa ¢ ndo deva ser mostrada a contradig@o, isto é, determinagdes opostas”..
Nao nos ateremos, aqui, a querela posta no seio da Hegel-Forschung, se nesta passagem Hegel trata de
contradi¢ao ou contrariedade, ou contradicdo fraca [contradi¢@o por contrariedade].
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isso e ao mesmo tempo podera universalizar-se, particularizar-se e singularizar-se. E a
qualidade em sua condi¢do de nota fundamental que permite ao Ser fazer-se subsistente em
face a Si e, pari passu, a constituicdo do Outro e dos outros que lhe advém, decorrendo dai a
seu carater fundante da realidade.

A estruturagdo das determinag¢des do mundo l6gico que se delimita através do ser-ai
ainda ndo se coloca no registro ideal das determinidades do pensar. Adverte-se, neste ponto,
que nao se deve confundir realidade [Realitit] com idealidade [Idealitit]. A qualidade ao
estagio do ser-ai poe a realidade [Realitit] e apenas no momento qualitativo do Ser-para-si
[Fiirsichsein] é que se revelara o ideal ao nivel qualitativo.*”®

O ser-ai que se sabe portador da qualidade ¢ e, logo, diz-se como um algo [etwas], o)
mas este algo ou esta coisa-mesma que sendo o proprio Ser, lhe é também distinto. A sua
distingdo consiste na atribuicdo do qualia ao ser, a sua determinacdo como ai, tal como o
ponto no espago ¢ uma determinagdo exclusivo-inclusiva.

Tal determinagdo ¢ exclusiva, pois distingue o Ser face a si mesmo pela sua limitacdo
oriunda do ai, e inclusiva, porque, delimitando e limitando o seu espago logico as
determinagdes do af, constitui uma segunda, ou mesmo, uma nova espacialidade intra-
qualitativa no espago originario. Hegel, na Ciéncia da Logica, apresenta uma interessante
concepg¢do do Ser, afirmando sobre a sua natureza e caracteristicas que o Ser-ai

Nao é um simples ser, mas um Ser-ai; etimologicamente nomeado: ser
num /ugar sabido; mas a representagcdo espacial ndo cabe aqui. O Ser-
ai ¢ segundo ser devir, em geral ser com o ndo-ser, a0 modo do ndo-
ser assumido numa unidade simples com o ser. O nao-ser é assumido
no ser, o todo concreto esta na forma do ser, da imediatidade, ¢ como

tal constitui a determinacdo™”.

E ¢ desta negatividade do algo [aliquid], portador da qualidade que o movimento
dialético ao estagio do ser-ai poe um outro [aliud] de si, também qualitativo. Hegel refere-se
a este jogo no § 91 da Enz, assinalando que

A qualidade, enquanto esse ser-outro € sua determinagdo propria, mas,
de inicio, diferente dela, é [0] ser-para-outro: uma [certa] extensdo do
ser-ai, do Algo. O ser da qualidade enquanto tal, em contraposigdo a
essa relacdo a Outro, é o ser-em-si.””

2% Para um esclarecimento do que esta em jogo, cf., WL, v. 5, p. 171 1 Enz § 91 Zusatz.

P4WL, v.5, p.115. (trad. esp. 142). ,,Es ist nicht bloBes Sein, sondern Dasein; etymologisch genommen: Sein an
einem gewissen Orte; aber die Raumvorstellung gehdrt nicht hierher. Dasein ist, nach seinem Werden, tiberhaupt
Sein mit einem Nichtsein, so daBl dies Nichtsein in einfache Einheit mit dem Sein aufgenommen ist. Das
Nichtsein so in das Sein aufgenommen, dall das konkrete Ganze in der Form des Seins, der Unmittelbarkeit ist,
macht die Bestimmtheit als solche aus.”

2 Enz, v.8, § 91, p.196 (Trad. br. p.187).
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Assim, ¢ conceitualmente compreensivel que a determinacdo do Ser-ai quando tomada
em sua abstracao seja o A/go, ou o em-si do ser-ai. Todavia, quando se leva em questdo que o
destacamento do ai [Da] no seio do Ser [Sein], pde tanto o algo [etwas] como o Outro
[Andere] do Algo [etwas], € o ser-para-outro [sein-fiir-Anderes], como algo-que-é que se pde
em destaque. Neste movimento de heteroconstituticdio negativa do por-para-fora
[Heraussetzen] do ser-ai, onde o ai do Ser ¢ tanto o Algo ou em si do Ser [Ansichsein®’]
como o Algo enquanto outro, logo, Ser-para-o-outro [Sein-fiir-Anderes), a Ciéncia da Ldgica
apresenta o desdobramento da qualidade tal como programaticamente enunciado por Hegel.
Desse modo, a sua diferenciagdo ¢ a fronteira que se pde entre ambos. A sua verdade é o seu
confim [Schranke] e o limite [Grenzen], onde a margem que se estabelece entre ambos ¢
aquilo que os determina e os singulariza enquanto tal.

Vimos que a afirmacdo do ser qualitativo do ser-ai promove a sua determinagdo como
algo, o qual, quando ¢ o ser-posto do ser-ai, revela-se como o Qutro-do-Algo e nesta
duplicacdo do algo em aliquid e aliud instala-se a realidade, espago l6gico da autopredicagao
e autoexpressdo do ser. Este movimento de determinacdo do ser em seu si-mesmo €
reciprocamente instituidor da constituicdo do outro, ¢ resultante daquela duplamente
negatividade do comego da filosofia que, ao estagio do Ser, realiza-se como espago 16gico
real pelo papel desempenhado pela negagdo. Acerca deste ponto Hegel expressa que

A qualidade, valorada como a diferenga enquanto essente & a
realidade; ela enquanto afetada pela negacdo [Verneinung|, negagdo

em geral, [é] igualmente uma qualidade, mas ela vale por uma falta, a

qual se determina posteriormente como limite, confim*”.

A realidade ¢ o espaco inclusivo instaurado pela determinagdo qualitativa do Ser,
configurando-se, pois diferente da negag¢do que ¢ a instancia exclusiva do Ser e motor do
movimento dialético. O Ser no exercicio do ser-ai como algo e ser-para-outro, vislumbra que
a sua Unica distin¢do ¢ o limite que separa o a/go como determinidade idéntica ao ser-ai e o
outro como a determinagdo (o)posta, ou negatividade afirmada que permite demarcar o limite

como o Ser no qual B) algo-é. O limite [Grenzen] e o confim [Schranke] desempenham,

2% pirmin Stekeler-Weithofer. Philosophie des Selbstbewusstseins — Hegels System als Formanalyse von Wissen
und Autonomie, pp.191, aduz que o “Ser-em-si [Ansichsein] ¢ o titulo para a significacdo abstrata de uma
palavra ou expressdo de uma referéncia formal de tipo nominal. A hipostasiagdo do ser-em-si conduz a ma
metafisica”. No original ,,Ansichsein ist Titel fiir die abstrakte bedeutung eines Wortes oder formale Referenz
eines namenartige Ausdruck. Hypostasierungen des Ansichseins fithren zu schlechter Metaphysik".

PTWL, v.5, p. 117 (trad. esp. 144). “Die Qualitit, so daB sie unterschieden als seiende gelte, ist die Realitdt; sie
als mit einer Verneinung behaftet, Negation tiberhaupt, [ist] gleichfalls eine Qualitét, aber die fiir einen Mangel
gilt, sich weiterhin als Grenze, Schranke bestimmt”.
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assim, um papel fundamental na distin¢do, ainda indiferente, entre o algo e o Outro no ambito
do ser-ai, dai Hegel afirmar que

E que o limite, de um lado, constitui a realidade do ser-ai; e de outro
lado € sua negagdo. Ora, além disso, o limite, enquanto é a negagdo do
Algo, ndo ¢ um nada abstrato em geral, mas um nada essente, ou seja,
aquilo que chamamos um Outro. Junto com [0] algo, logo nos ocorre o

Outro, e sabemos que ndo ha somente Algo, mas que também ha ainda

Outro™®.

Agora fica claro que este algo, que ¢ o ser-ai, ¢ ndo uma simples coisa-mesma frente a
outro algo, mas € o algo que possui a determinidade qualitativa posta, o algo-que-é, enquanto
limite qualitativo que se diferencia na sua limita¢do face ao demais “outros”, os quais também
sdo qualitativamente determinados. Hegel quer, com isso, alertar que o algo ja é em si mesmo
um Qutro do Si do Ser-al.

E esta polissemia das determinagdes do ser que tem por pré-condi¢do ndo explicita a
relacdo como suporte das determinacdes transitivas que se faz no Dasein explicitar. S6 ha a
existencialidade ou realidade do ser-ai como algo porque ha o outro. Sem o outro nao ha
limite que ponha as determina¢des do Ser. Este era o problema do ser eledtico, ele nao
conhecia a distingdo no seio do ser e, desse modo, inexistia a determinagdo entre o algo € o
outro. O limite do algo face aos outros € que faz com que o algo-seja, constituindo, assim, a
sua realidade, porque o limite [ Grenzen] e o confim [Schranke] pdem a Unica determinidade
verdadeiramente distintiva entre o algo e o outro. Esta passagem do Ser-ai que se desdobra
em algo e em seu limite-qualitativo ¢ o momento da instauracdo do Outro do algo.

Hegel assim tematiza esta transi¢ao na Ciéncia da Logica

Algo e outro sdo ambos primeiramente Daseiende ou algo. Em segundo lugar,
cada um deles ¢ do mesmo modo um outro. E indiferente, qual se chame
primeiro e simplesmente por isso algo. (em latim, quando se apresentam numa

frase, ambos se chamam aliud, ou “o um o outro”, alius alium; numa oposigao

é a expressio alter altereum anéloga)™’.

Utilizando o recurso da representagdo, poder-se-ia mencionar o seguinte exemplo: o
rio € o algo, determinacdo qualitativa idéntica entre o signo e o significado, mas este algo
apenas pode ser compreendido face ao outro que se depara em face dele e que o pde e ¢ posto
por ele [as margens]. Entretanto, a verdade entre este algo [o rio] e o outro algo [v.g as

margens do rio] ndo estd posta verdadeiramente apenas neles, tomados isoladamente, mas no

% Enz, v.8, § 92 Zusatz, p.197 (Trad. br, p.188-189).

29 WL, v. 5. p. 124. Etwas und Anderes sind beide erstens Daseiende oder Etwas. Zweitens ist ebenso jedes ein
Anderes. Es ist gleichgiiltig, welches zuerst und bloB3 darum Etwas genannt wird (im Lateinischen, wenn sie in
einem Satze vorkommen, heilen beide aliud, oder "Einer den Anderen" alius alium; bei einer Gegenseitigkeit ist
der Ausdruck alter alterum analog)".
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limite que os qualifica enquanto tais. O limite é o que distingue qualitativamente o algo e o
outro do algo, pondo o limite qualitativo como a verdade do algo-que-¢.

O limite qualitativo ¢ uma determinagao verdadeiramente finita por ndo ser subsistente
em si-mesma. Toda a limita¢do a este estagio ¢ sempre a afirmagdo do algo dependente do
outro e deste a um outro, € assim ao infinito. Tomemos os numeros como exemplo: o que
distingue o nimero 1 do numero 2? Esquegamos por um instante as grandezas quantitativas e
teremos uma determinacdo qualitativa, em que o Um ¢ a universalidade que, ao desdobrar-se
no outro de si mesmo instaura a dualidade do Um e de seu Outro [0 2]. Tomemos, em
seguida, o Um [1] e o Outro um [o 2, a dualidade], o que os distingue? Sera preciso fazer
intervir um Outro entre o 1 (um) e o 2 (dois) e assim sucessivamente, tal como no paradoxo
do movimento de Zenao, onde foi, pela primeira vez, expressa a ma infinitude, a qual ¢ aqui
ressignificada.’®

O limite ¢ a margem entre as qualidades e sua verdade ¢ uma grandeza quantitativa
ma, a infinitude ruim, porque progressio infinita do finito. E esta negagdo improdutiva que
resulta da atividade do limite qualitativo do algo-é que levou Hegel a afirmar sobre esta
passagem que “Algo se torna um Outro, mas o Outro €, ele mesmo, um Algo; portanto torna-
se igualmente um Outro, e assim por diante até ao infinito”.*"!

Estamos diante do desdobramento do ser-ai em algo e no outro, tendo o limite
[ Grenzen] como marco delimitador e qualificador destes dois indiferentes. Algo € ¢ o Outro €,
mas apenas pelo limite que os delimita, em decorréncia, o algo s6 o ¢ em face deste outro e
assim reciprocamente. Neste jogo de dependéncia, a ma-infinitude € a expressao do dever-ser
em que se converteu a qualidade como determinacdo posta do ser-ai. Essa ma-infinitude em
que se converte o aprisionamento do pensar que se detém apenas na atividade dialética da
relacdo entre o ser-ai e seu momento de afirmacdo da negacdo, o algo-é, faz-se expressar por
Hegel através da seguinte passagem:

Essa infinitude é a ma ou negativa infinitude, enquanto nada é sendo a
negacdo do finito, o qual entretanto nasce também de novo; por isso
igualmente ndo esta suprassumido; ou seja, essa infinitude exprime
apenas o dever-ser do suprassumir do finito. O progresso até o infinito
fica no enunciar da contradi¢do que o finito contém — de que ¢é tanto
algo como € seu outro; e € o prosseguir, que se pereniza, da
alternancia dessas determinagdes que se causam uma a outra.’

3% Sobre a dialética do mal infinito na qualidade e as determinagdes espago-temporais, veja-se Enz § 94 Zusatz.
' Enz, v.8, § 93, p.198 (Trad. br. p.189).
32 Enz, v.8, § 94, p.199 (Trad. br. p.189-190)
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E preciso ater-se com bastante atengdo a esta passagem, uma vez que este momento de
transitividade entre a ma-infinitude e a infinitude verdadeira prefigura a légica transitiva
[Ubergehen] do ser-ai como algo-é, limite qualitativo, ao ser-para-si [Fiirsichsein]. Em vista
desta logica da dependéncia ndo reflexiva que se (de)limita na Doutrina do Ser & preciso
compreender a infinitude, em sentido préprio, isto é, reter que a infinitude ndo ¢ além ou um
pré-existente do algo finito, nem tampouco ignorar a processualidade que os une,’e ¢é
momento fundamental desta mesma boa infinitude.

Hegel, no Zusatz ao § 94, afirma que “o finito deve aqui ser somente suprassumido, e
o infinito deve ser ndo simplesmente um negativo, mas também um positivo”.***Este
momento da economia do texto hegeliano que conduz a uma chave hermenéutica
fundamental, visto que ¢ afirmada nesta passagem a natureza cossubstancial do finito no
infinito. Nesta passagem se real¢a que estes ndo sdo precisamente outros, sdo, em verdade,
momentos outros de uma mesma unidade, etapas de um processo do eferno. Uma dinamica
que conduz no transito das determinagdes 0 algo € o outro como momentos necessarios.

A primeira determinacdo da infinitude pela sua marca qualitativa de ser algo-que-é em
face de outro algo-que-¢, se tomada na independéncia da processualidade que a constitui, dar-
nos-a o espetaculo da afirma¢do do momento sobre o todo, o que conduzira a um isolamento
da finitude e o seu destacamento do infinito, ¢ ¢ isto que Hegel alerta como a ma-infinitude.

O verdadeiro outro do Ser-qualitativo do ai se revela neste processo que vai da
infinitude indeterminada a o) infinitude que se determina no Ser pelo Da do Sein, ou pelo ai
do Ser, espacialidade 16gico-qualitativa de todo aquele que é; a qual pelo B) limite [ Grenzen]
constituido enquanto e desde a sua determinagdo logica pode conduzir a mé-infinitude se o
algo for autonomizado face a outras espacialidades.

E do agonismo entre a realidade do ai-do-ser ¢ do seu limite como momento
intrinseco de si e do outro, que adverte Hegel para o cuidado em nio ser autonomizado o
limite em si mesmo, pois é no confim [Schranke] do proprio limite que se enuncia a verdade
de algo-que-é compreendido como algo finito. A mé-infinitude entendida como progressao
num¢érica do finito infinitamente determinado deve ser tomada como a determinacao essencial

do infinito, ndo como o proprio infinito.

3% Recorde-se que a ma-infinitude é sempre a apreensio individualizada do algo na sucessido de seu outro, esta
visdo que circunda, mas ndo os abarca em sua totalidade, ¢ a razdo negativa, que sempre re-instaura o finito no
seio da infinitude.

3% Enz, v.8, § 94 Zusatz, p.200 (trad. br. p.191).
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Nesta dialética exposta pelo dever-ser do algo em face de outro-de-si infinitamente
determinando-se, desvela-se a reciprocidade entre o infinito € o finito, e o y) ser-para-si
emerge como a negac¢do da negag¢do, momento culminante da verdadeira infinitude e
instauragdo do inicio da discernibilidade entre o Ser e o Outro no ambito da qualidade pela
passagem do Sein ao Fiirsichsein.

Pirmin Stekeler-Weithofer numa interpretagdo semantica da logica hegeliana aduz que
0 “Ser-para-si ¢ o titulo para aquelas relagdes de equivaléncia e nao-diferenciagdes, através
das quais nds constituimos os objetos do didlogo através de referéncias sobre si.”**’Tal
interpretacdo ndo condiz com o proposito da logica hegeliana, a qual ndo se limita a uma
semantica, mas se traduz numa verdadeira metafisica sob a forma logica.

E na circularidade das determinagdes ¢ do jogo de reciproca dependéncia que se
afigura, entre eles, que o outro ¢ assumido como condicdo da propria legibilidade e
inteligibilidade do Ser e da transitividade progressiva de suas determinagdes. Aqui, ja se
anuncia a estrutura de constitui¢ao transitiva do outro como condigao sine qua non do Ser.

Este incessante transitar do a/go em um outro € o tornar-se ambos indefinidamente em
um outro do algo. Neste circulo de determinagdes, outro e algo sdo sempre outros de si-
mesmo e apenas o limite que os circunda e margeia ¢ que lhes permite a distingdo simples e
carente-de-contetido entre o algo e o outro-do-algo.

A compreensdo de que ¢ mediante a qualidade que o Ser devém como algo, o Dasein,
e de que para que um coisa mesma seja deve-se reportar-se a sua compreensao diante de uma
outra coisa, a outro algo, exige como passagem do ser-ai ao ser-para-si que o sinal de
verdade seja posto na processualidade como um todo. Esta mudanca de direcdo das partes
para o todo, implica assumir que a compreensao da logica transitiva que anima o Ser ndo se
faz a custa das pequenas conquistas da razao que separa e distingue o algo do outro-do-algo.

Tal perspectiva que deve ser abandonada e se legitima sob o preco da incompreensao
do lugar do infinito qualitativo como determinagdo mesma do finito, posto que a verdade
desta relacdo ¢ que o infinito mesmo ¢ que se determina finitamente em uma infinita relagao
ao outro.

Hegel assegura que o ser-para-si é a restauragdo do Ser como negagdo da

~ 306 .. I . - , . -
negacdo,” esta dupla atividade de oposicdo e contrariedade ndo ¢ uma neutralizacdo

%pirmin Stekeler-Weithofer. Philosophie des Selbstbewusstseins — Hegels System als Formanalyse von Wissen
und Autonomie, pp.191. , Fiirsichsein ist Titel fiir diejenigen Aquivalenzrelationen und Nichtunterscheidungen,
durch welche wir Gegenstidnde der Rede und deren Beziehungen auf sich konstituiren”.

% Enz, v.8, § 95, p.201 (Trad. br. p.191). ,,So ist das Sein, aber als Negation der Negation, wieder hergestellt
und ist das Fiirsichsein”
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[ Neutralisation] do finito pelo infinito, mas, ao contrario, ¢ a nega¢ao em si-mesmo do finito
que se nega, mas se conserva ao reconhecer-se como determinagdo destacada da Infinitude.
Segundo a Ciéncia da Légica na segdo Transitar [Ubergehen), esta dindmica assim se faz
exprimir

A idealidade pode ser chamada de qualidade da infinitude; mas ele ¢
essencialmente o processo do devir € com isso um transitar, como o devir no
ser-ai que agora ¢ indicado. Como suprassun¢do da finitude, isto é, a da
finitude enquanto tal ¢ ao mesmo tempo da infinitude apenas oposta a ¢la ¢
somente negativa, a infinitude € este retorno a si, referéncia sobre si mesma,
Ser. Visto que este ser ¢ negacdo, ¢ Dasein, mas visto que esta ¢
essencialmente uma negacgdo da negagdo, negagdo que se refere sobre si, isto é
Dasein que se chama Fiirsichsein.””’

Eis que agora estamos transitando da realidade, o assenhoramento pela razdo das
determinagdes finitas em sua autonomizagdo, a idealidade como atividade positiva da
racionalidade e afirmag¢do da verdadeira infinitude, a qual contempla o finito e a sua repulsao

em infinitude-finita [mé-infinitude] e seu retorno sobre si mediante um outro, o finito ideal.**

2.5.3. O Ser-para-si - A relagdo negativa com o outro como consigo mesmo

No percurso da constituicio dos momentos da Doutrina do Ser em sua estancia
qualitativa, a qual quicd pensa-se autorizar também poder-se tratar da propria legibilidade
l6gica da integralidade do Ser, esteve-se todo o tempo sob a presenca do trdnsito [Ubergehen)
de determinagdes entre o Ser, em sentido macro, ¢ o Ser em sentido micro,309como
movimento de oposi¢do transitiva e dependente entre o por-para-fora [Heraussetzen] e o
adentrar-se [Insichgehen], concebidos como pdlos constituintes da estruturagdo peculiar de
seu Si-mesmo e do Outro.

A ordem do discurso hegeliano constitui-se através deste movimento de expulsdo
impulsiva das determina¢des do Ser, as quais, em um movimento de engrandecimento

qualitativo pdem-se e conformam a realidade e o outro, assim como a realidade entendida

como sendo o outro. O Ser que ¢ um algo, frente a outroy-algo, e este algo, que € um outro

307WL, v. 5. p. 165. ,.Die Idealitdt kann die Qualitit der Unendlichkeit genannt werden; aber sie ist wesentlich
der ProzeB des Werdens und damit ein Ubergang, wie des Werdens in Dasein, der nun anzugeben ist. Als
Autheben der Endlichkeit, d. i. der Endlichkeit als solcher und ebensosehr der ihr nur gegeniiberstehenden, nur
negativen Unendlichkeit ist diese Riickkehr in sich, Beziehung auf sich selbst, Sein. Da in diesem Sein Negation
ist, ist es Dasein, aber da sie ferner wesentlich Negation der Negation, die sich auf sich beziechende Negation ist,
ist sie das Dasein, welches Fiirsichsein genannt wird".

% Enz, v.8, § 95, Anm., p.203 (Trad. br. p.193). ,,Diese Idealitit des Endlichen ist der Hauptsatz der Philosophie,
und jede wahrhafte Philosphie ist deswegen ildealismus®.

3% Pensamos, aqui, no desdobramento das determinagdes qualitativas do Ser [Sein, § 84] em Ser [a. Sein, § 86],
Ser-ai [b. Dasein, § 89] e no Ser-para-si [c. Fiirsichsein, §96]
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frente ao outro;-algo, descobre o Outro [Andere] como a sua condi¢do de possibilidade e de
realidade face a Si-mesmo.

E neste movimento de estruturagcdo do finito pela cisdo do infinito, ao ser levado a
fazer-se potencializar, impde ao movimento de transito do Ser a necessidade de ir ao seu
fundamento, de fazer-se adentrar [Insichgehen]. E, é esta submersdao das determinagdes
outrora imersas ao Ser pelo movimento de pdr-para-fora [ Heraussetzen] que ¢ desempenhada
na economia do Ser pela descoberta da infinitude verdadeira e o finito ideal quando do cotejo

de constitui¢do do limite [ Grenzen] e da margem ou confim [Schranke] em ser-para-si.

E fundamental reter que é exatamente na transicdo do Dasein para o Fiirsichsein na
secdo Transitar [Ubergehen)] da Ciéncia da Légica que é tematizada a natureza propria da
filosofia, consistente em seu carater ideal e infinito, por oposi¢do as tendéncias unilaterais e
finitas; assim como ¢ nesta se¢do assinalada a plenitude da légica da transitividade como um
movimento da idealidade. Hegel afirma que “A proposi¢do de que o finito é ideal constitui o
idealismo. O idealismo da filosofia consiste apenas nisto: nao reconhecer o finito como um
verdadeiro existente-efetivo”.>"

Na Ciéncia da Logica,’’ "Hegel ao apresentar o ser-para-si, delimita a estrutura que se
pode aplicar a integralidade do Ser, pois, ao compreender o ser-para-si como imbuido de uma
logica autoconstitutiva centrada na dependéncia ou caréter transitivo das determinacdes do
pensar, identifica-o ao movimento que retroalimenta toda a Doutrina do Ser e que se
notabiliza por ser o discurso acerca do pensar que deve estar constantemente impulsionado a
suspender a aparente oposi¢do e privacao de mediagdo no seu converte-se no outro.

Na propria dicgdo hegeliana, exposta na Ciéncia da Logica, “O ser-para-si € o
comportamento polémico, negativo contra o outro que o limita e por meio desta negacao dele
¢ o ser-refletido-dentro-de-si”.*'?O sinal de adverténcia hegeliano coloca-se no sentido de
alerta para a adocdo da postura de apreender o Ser e suas “passagens” e “categorias” que
estdo em jogo no livro da Doutrina do Ser, as quais possuem a exigéncia de serem manejadas
desde uma postura pré-reflexiva, o que fica mais claro pelo uso, por Hegel, de termos como
impulso [Trieb], desassossego ou inquietude em Si [Unruhe in sich], passagem [Ubergehen],
entre outras, que desejam expressar 0 movimento do pensar que ainda ndo se fez plenamente

exteriorizar-se, que ainda nao apareceu ao Outro.

SOWL, v. 5. p. 171. Der Satz, dal das Endliche ideell ist, macht den Idealismus aus. Der Idealismus der
Philosophie besteht in nichts anderem als darin, das Endliche nicht als ein wahrhaft Seiendes anzuerkennen.

3! Refiro-me a segdo A. Das Fiirsichsein als solches, p.173-174.

312 WL,v.5, p. 174 (trad. esp. p. 202) ,.Das Fiirsichsein ist das polemische, negative Verhalten gegen das
begrenzende Andere und durch diese Negation desselben In-sich-Reflektiertsein [...]”.
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Neste percurso do Ser que se poe-para-fora em uma dispersao de determinagdes, (a)
que sdo e, por isso, (b) limitam-se e que (c) mediante o limite opde-se e infinitamente
constituem- se, mas que, neste impulso inquieto e desenfreado do algo e do outro-do-algo,
emergem o Outro, por estarem tais determinagdes dispersas sempre imersas no Outro como a
sua verdade fundamental, um Outro, inicialmente indiscernivel que é o préprio Ser infinito ou
em sua ideal infinitude.

Em vista deste transito, Hegel expde, no § 96 da Enz, que:

O ser-para-si, enquanto referéncia [Beziehung] para consigo mesmo, ¢
imediatez [Unmittelbarkeit]; e, enquanto relacdo do negativo para
consigo mesmo, ¢ [o] essencial-para-si, 0 uno: o que ¢ em si mesmo
carente-de-diferenca, e portanto o que-exclui de si o Outro.

E, na Ciéncia da Logica, Hegel é mais enfatico acerca do papel desempenhado pelo
para-si, comparando-o inclusive com a autoconsciéncia ou consciéncia de si, nos seguintes
termos “A autoconsciéncia ao contrario € o ser-para-si realizado e posto, aquele modo da
referéncia a um outro, no qual um objeto exterior esta afastado”.’’’Uma leitura apressada
poderia levar a conclusdao de que o ser-para-si exclui a possibilidade da alteridade e do
discurso acerca do outro. Ocorre que se trata exatamente do inverso, posto que Hegel assume
0 outro como a pré-condi¢do do proprio discurso do Ser, o qual, enquanto multiconectivo,
contém em sua estrutura o outro como momento primordial do movimento que conduz ao seu
para-si. Dai a comparacgdo do ser-para-si com a autocosnciéncia, do ser em sentido 1l6gico com
seu equivalente fenomenologico.

Hegel pensa o Ser como o movimento em direcdo a constituicdo progressiva de suas
determinagdes, ja incluindo o outro como a condicdo de realizagdo, por isso da finitude, do
Ser ideal. Sem a referéncia ao outro na transitividade que lhe constitui, o Ser seria uma
identidade nao determinada, ou seja, opaca e carente de conteudo.

O Ser que ¢ determinacdo e referéncia314[Beziehung] simples em que o Outro foi
assumido como compondo o seu Si-mesmo, ¢ ele quem desempenhara a tarefa magica de se
constituir constituindo também o Outro. O Ser ¢ a extensdo de todo o espacgo logico, sem
necessariamente ocupar a infensdo deste mesmo espago logico em sua totalidade, motivo pelo

qual o Fiirsichsein ¢ comparado por Hegel também com o Eu’" [Ich].

13 WL, v.5, p. 174 (trad. esp.202-203). “Das SelbstbewufStsein dagegen ist das Fiirsichsein als vollbracht und
gesetzt; jene Seite der Beziehung auf ein Anderes, einen duBleren Gegenstand ist entfernt.”

314 Insistimos com o termo alemdo Beziehung, exatamente porque Hegel tem ciéncia do seu uso, aqui, como
explicitando um intercambio de determinagdes que se referem umas as outras, ¢ ndo propriamente uma relacdo
[Verhdltnis] composta de intercambio de determinacdes e a reflexdo sobre o proprio conteudo intercambiado,
enquanto este mantém-se no interior deste vinculo.

315 Enz, v.8, § 96, p.203 (Trad. br. p.194). No original: ,,Das néchste Biespiel des Fiirschseins haben wir am Ich”
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Todo o discurso ou a totalidade possivel dos discursos € posto pelo Eu e enquanto a
integralidade do campo discursivo, semantico e referencial ¢ enunciada pelo Eu, o outro ¢
assumido como elemento no qual se faz possivel o eu. Todavia, as determinagdes que pdem
estes mesmos campos nao se esgotam nesta referéncia simples para consigo que € o Eu.

Ainda na Ciéncia da Logica, as chaves de compreensdo desta assun¢do do eu e do
outro ao nivel do ser-para-si como momentos indispensaveis para a compreensao de toda a
Doutrina do Ser apresentam-se, para Hegel, na conjugacdo dos diferentes como j4 contidos no
Ser a desenvolver-se na Doutrina do Ser.

Neste Ser, portanto, enquanto a idealidade dos diferentes ndo esta a
contradicdo desaparecida abstratamente, mas resolvia e reconciliada, e
0s pensamentos ndo estdo somente completos, mas eles estdo trazidos-
juntos. A natureza do pensamento especulativo mostra-se aqui como
um exemplo executado em seu modo determinado, ele consiste apenas

na compreensdo dos momentos opostos em sua unidade’'’.

o . , . 317
Hegel escreve na continuidade do Ser-para-si que o ser é qualidade consumada

[Vollendete] no sentido de que, no ser-para-si, o Ser carente-de-determinagdo e ausente de

1 . ’
318 eal, constituem o triduo momento do Ser

atualidade e o Ser-ai portador da atualidade
qualitativo suprassumindo seus momentos anteriores. A qualidade consumada ¢ determinagao
ideal do Ser qualitativo como realidade propria que se constitui excluindo de Si o Outro, a
realidade plena de entes qualitativos e seu Outro negativo global, a Quantidade.

Na economia da Ciéncia da Logica, o Fiirsichsein é demonstrado como transitando

pelo seguinte percurso:

O ser-para-si ¢ primeiramente para-si essente, o Um. Num segundo
momento transita na multiplicidade dos Unos, - a qual é Repulsdo; o
ser-outro do Uno se suprassume na idealidade dele mesmo, - o qual ¢
atra¢do. Em terceiro, a determinacdo reciproca da repulsio e da
atracdo, na qual elas se colapsam no equilibrio, e a qualidade, que no
ser-para-si impulsionado ao seu topo, transitou na Quantidade’”’.

316 WL, v.5, p. 167 (trad. esp. p. 194). “In diesem Sein hiermit als der Idealitit der Unterschiedenen ist der
Widerspruch nicht abstrakt verschwunden, sondern aufgeldst und verséhnt, und die Gedanken sind nicht nur
vollstédndig, sondern sie sind auch zusammengebracht. Die Natur des spekulativen Denkens zeigt sich hieran als
einem ausgefiihrten Beispiele in ihrer bestimmten Weise; sie besteht allein in dem Auffassen der
entgegengesetzten Momente in ihrer Einheit”.

37 Enz, v.8, § 96, p.203 (Trad. br. p.193).

1% Atualidade ¢ usada no sentido daquilo que tem a determinagio do movimento, sem necessariamente
determinar-se reflexivamente para-o-movimento.

Y WL, v.5, p. 173, (trad. Esp. p. 201-202). Das Fiirsichsein ist erstens unmittelbar Fiirsichseiendes, Eins.
Zweitens geht das Eins in die Vielheit der Eins tber, - Repulsion; welches Anderssein des Eins sich in der
Idealitdt desselben authebt, - Attraktion. Drittens die Wechselbestimmung der Repulsion und Attraktion, in
welcher sie in das Gleichgewicht zusammensinken, und die Qualitdt, die sich im Fiirsichsein auf ihre Spitze
trieb, in Quantitdt ibergeht.
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No desdobramento do Fiirsichsein que se estende na Enz dos § 96 a 98°%,
encontramos trés momentos assinalados por: a, f3, ¥, 0s quais correspondem respectivamente
ao o) ser-para-si que exclui de si o outro, ) ser-para-si enquanto excluir reciproco e a y)
Aufhebung da qualidade na quantidade, ou o emergir por exclusdo do Outro como totalidade
dissonante®".

Hegel evidencia em ambos os registros logicos, da WL e da Enz, que o Ser-para-si € a
duplice referéncia [Beziehung] do Ser consigo mesmo e do negativo consigo mesmo,
entendido como impulso [trieb] de repulsdo e atragdo. O estagio imediato da ligagdo que se
opera entre o Ser e seu Si revela-se inquieto pelo movimento essente-para-si do impulso ao
outro, enquanto liame existente entre o negativo como propriedade do Ser que se conecta
consigo mesmo pela sua determinagdo opositiva com a sua negagdo da nega¢do constante na
determinagdo reciproca que restitui o eu € o outro, ou a atracdo e a repulsdo para dentro do
Ser-para-si.

Este movimento ¢ a recuperagdo logica ao estagio qualitativo do Ser ou o adentrar-se
[Insichgehen] das determinacdes dispersadas pelo movimento do pér-para fora
[ Heraussetzen] presente nos estagios anteriores do Ser e do Ser-ai. Nesta recomposicao logica
das determinagdes qualitativas, o Ser compreendido como Fiirsichsein exclui de Si o outro,
uma vez que, a este momento do transito 16gico, o Ser ¢ reciprocamente o algo e o outro-do-
algo.

Excluir de si ndo ¢ destruir a possibilidade do Outro, pelo contrario, excluir ¢
constituir o outro como ndo dependente do Algo, como outro autonomizado, o qual, em seu
grau mais profundo negard em sua condi¢do de Outro a qualidade em sua totalidade,
constituindo-se como Quantidade. O adentrar-se das determinagdes ¢ um verdadeiro
movimento de zu Grund gehen [ir ao fundamento] que retoma o Ser qualitativo e eleva-o
[Erhebung] ao estagio de qualidade exaurida, unidade que ¢ carente de diferenga qualitativa,
nao porque estas diferencas desapareceram, mas porque elas ja foram Aufgehoben no transitar
mesmo do Ser e de seu constituir-se no Outro.

O Ser qualitativo percorreu o seu transito constitutivo mediante o incessante percurso

de constituicdo do Ser e do Outro, e neste movimento proprio das determinagdes qualitativas,

320 Novamente a edigo brasileira traduzida a cargo do Prof. Paulo Meneses omite as adverténcias das passagens
colocadas por Hegel através do uso dos simbolos a, 3, y. Apenas no § 97, ocorre a substitui¢do do § por um B,
vide nota de rodapé 57.

321 No de modo despropositado esta estrutura pré-reflexiva possui seu correspondente com as relagdes absolutas
da esséncia, as rodadas semantico-pragmaticas da 16gica do conceito, ¢ a estrutura da autoconsciéncia exposta no
capitulo IV da Fenomenologia do Espirito.
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as quais trazem sempre junto de si a negacao afirmativa, o Ser qualitativo esbogou-se como
Ser que, em seguida, determinou-se como Ser-ai e, finalmente, adentrou-se ¢ excluiu de Si o
Outro mediante a constitui¢ao do Fiirsichsein.

Mas em que consiste esta exclusdo do QOutro? Precisamente devemos retomar as
estruturas motoras do movimento transitivo do Ser, as quais constituem também a estrutura
dindmica da primeira figura légica do reconhecimento e que s3o: o passar no outro
[Ubergehen in Anderes] e a sua decomposicdo em por-para-fora [Heraussetzen) e adentrar-se
[Insichgehen] em si-mesmo. O Outro ¢ excluido do Ser-para-si exatamente porque o Outro,
agora, mostra-se incompativel com o Ser qualitativo dado a prdopria processio das
determinagdes qualitativas, as quais se especializaram de forma tal que se determinaram de
modo proprio como o Outro da Qualidade, entes qualitativamente diversos que se deparam
como Outros entendidos como Quantidade.

Sendo referéncia [Beziehung] do negativo consigo mesmo, ¢ o Ser-para-si a propria
relacdo negativa de onde a qualidade que se dispersou em diversas determinagdes,
compreende-se ndo nas diversas fases do Ser qualitativo tomadas de per si, mas, como
unidade do algo-é e do outro-que-é no ambito da qualidade. Quase como um diferente.

Apropriado nesta totalidade, o Ser-para-si ¢ como o Uno que € o pressuposto daquilo
que lhe segue: os muitos. E 0 movimento de expulsdao do Outro é o movimento de sua plena
constitui¢do. Ser expulso do Ser-ai é possuir idealidade por ter em-si a capacidade de se
determinar sem o recurso a dependéncia de sua fonte originante, a alteridade transitiva em sua
constitui¢do origindria.

A qualidade especulativamente visada ¢ o Uno que repulsa de Si suas determinagdes,
como a propria qualidade, as quais se fazem apropriar como unidades em si subsistentes que
também fazem a si 0 mesmo movimento do Uno qualitativo. Neste excluir reciproco do Ser-
para-si da Qualidade, os muitos que se excluem e se fazem excluir pela atividade do transitar
no Outro estruturam a realidade através do repelir que €, a0 mesmo tempo, um atrair.

A dindmica deste movimento de excluir o outro ¢ reciprocamente o movimento de
retomar-lhe em um estagio qualitativamente superior, a quantidade. Na dic¢do hegeliana: “A
determinidade qualitativa, que no Uno atingiu seu ser-determinado-em-si-e-para-si, passou
assim a determinidade enquanto suprassumida, isto &, passou ao ser enquanto quantidade”.’*?

Assim, o excluir de si o Outro ndo pode ser interpretado como a anulagdo da

possibilidade do Outro, ao revés, a correta exegese € que ja aqui, no Ser, o Outro pde-se pelo

22 Enz, v.8, § 98, p.206 (Trad. br. p.196)
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movimento mesmo de transito das determinacdes qualitativas que ao serem colocadas revelam
a sua verdade como o repelir do si-do-Ser o Outro como condi¢do de possibilidade de sua
determinagdo conceitual. Em sintese, pode-se seguramente afirmar que na Doutrina do Ser da
logica hegeliana, o Ser apenas ¢ porque o Outro também ¢.

A verdade da Qualidade é a expulsdo do Outro constituido como os muitos
qualitativos ¢ como a quantidade, modo de subsisténcia das proprias determinagdes
qualitativas. Expulsar o Outro de Si ¢ a afirmac¢do na transitividade do Ser e de seu correlato o
Outro nao mais sob a égide de uma logica da dependéncia, mas de uma dindmica da
autonomia. Expulsar o outro ¢ afirma-lo em sua ndo-dependéncia. Hegel mesmo ¢é bastante
claro a esse aspecto, inclusive asseverando que

[...] a quantidade ndo € outra coisa que a qualidade suprassumida; e ¢
pela dialética da qualidade, aqui examinada, que essa suprassungao se
efetua. [...] Por conseguinte, consideramos as coisas primeiro sob o
ponto de vista de sua qualidade, e isso vale para ndés como a
determinidade idéntica ao Ser da coisa. Se depois passamos a
consideragdo da quantidade, essa logo nos fornece a representagdo da
determinidade indiferente exterior, de modo que uma coisa ainda
assim permanece o que ¢, embora sua quantidade varie, ¢ a coisa se
torne maior ou menor.’*

O Ser através da Qualidade desenvolveu as suas determinag¢des primordiais: Ser
[Sein], Ser-ai [Dasein] e Ser-para-si [Fiirsichsein], os quais expressam, em linhas gerais, os
momentos da: (i) possibilidade absoluta do Outro [Sein], (if) dispersdo qualitativa do Ser em
seu ser-Outro, em que a determinagdo categorial do por-para-fora [Heraussetzen] confere no
seio do proprio Ser o seu determinar-se pela passagem no Outro como um algo, um algo-que-
¢, e na agudizagdo deste movimento de transito ao Outro, onde os muitos algo-é se descobrem
reciprocamente dependentes entre si, revelando, no limite [Grenzen], a sua verdade
qualitativa, e por fim, (iii) o Outro elevado a verdade do Ser.

Neste transito do Ser ao Outro, como passagem qualitativa das determinacdes, o Ser
que ¢ puro confim qualitativo em face de outro qualitativo, ambos, determinados pela
fronteira reciproca que os delimita, promoveu uma alteragio no movimento de sua
constituicdo qualitativa, invertendo a dindmica que outrora era de expansdo para um
aprofundamento intensivo e interior, um adentrar-se [Insichgehen]. Este ir ao solo proprio da
Qualidade ¢ a expulsdo da qualidade de seu si-mesmo, constituindo, qualitativamente o outro

pela sua repulsao como muitos qualitativos que se determinam quantitativamente.

3 Enz, v.8, § 98, Zusatz Zwei, p.208-209 (Trad. br. p.198).
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2.6. A estrutura da légica da Transitividade

Cumpre rememorativamente demarcar que o Ser ndo se movimenta por uma relacao
[Verhiiltnis], mas pela passagem ou trdansito [Ubergehen] das determinagdes tomadas
justapostas no mesmo nivel do discurso logico. Na Logica da transitividade tal como se
buscou expor, as significagdes constitutivas do Ser transitam na medida em que mostram
nelas mesmas a sua relacdo negativa a Si. Esta relacdo negativa a Si € o passar do Ser que se
constitui horizontalmente pelo transito de significacdes logicas do Ser a qualidade e desta a
quantidade e destas a medida por for¢a do aspecto positivo da negacdo, e verticalmente pelo
progressivo transitar das determinagdes que se pressupde no outro, que se aprofundam em si
mesmo € que se autonomizam face ao outro.

Este grande metadiscurso do Ser €, a0 mesmo tempo, o périplo constituinte do Outro
em sua feicdo negativa, o qual revela ao pensar que o Ser ¢ na exata medida que o pensar ja
inclui em si o pensar o outro. O transitar enquanto ¢ um por-para-fora e a0 mesmo tempo um
adentrar-se, ¢ também o movimento de constitui¢ao do significado, pela via da negagdo, do Si
do Ser e do Outro do Ser como condicdo de possibilidade de seu Si. O movimento de
passagem ou de Transitividade constitui reciprocamente o Ser e o Outro, sendo uma
verdadeira Logica da Alteridade, primeiro nivel 16gico de uma estrutura do reconhecimento.
Interessente ressaltar que € na constituicdo desta dindmica que ocorre uma das poucas
passagens da logica onde Hegel utiliza o verbo anerkennen.

O movimento de negagdo associado a peculiaridade da determinagcdo motora do
transitar ao estagio do Ser, o qual contém, sem dissolu¢cdo, um movimento opositivo de
expelir e reconstituir permite a expressao logica do Ser e do Outro enquanto momentos de um
mesmo movimento de autoconstituicdo de sentido e significacdo do Ser em sentido
macroestrutural.

Hegel desenvolve na Logica do Ser uma tese de posigdo e assungdo de significados e
significagcdes que dispensa o recurso a uma teoria sentencial em sentido forte, ou seja, o
processo de progressdo do Ser e do Outro deixa de ser ancorado em uma teoria do Juizo,
cuidado que se faz presente a Hegel como condi¢do para evitar a contaminagdo reflexiva da
conformacdo estrutural do Ser. Em Toda a Doutrina do Ser a l6gica que lhe ¢ imanente ao ser
revela a alteridade como a estreita dependéncia irrefletida do ser e do outro.

O transitar é o que constitui o Outro a medida que preenche de significados o Ser e

revela o outro infinito como fundamento do Ser. A prépria categoria do transitar demonstra
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que nao ¢ a realidade dos muitos o que constitui o Ser, mas a idealidade e a infinitude do
outro. Hegel afirma inclusive que é a idealidade do outro a condi¢io do reconhecimento.’**

Por isso a similitude entre o fransitar € o devir. Tal perspectiva efetua uma complexa
teoria da transitividade assentada na negacdo absoluta, a qual operando do Ser vazio que se
nega como Ser-que-¢, e no A7 [Da] que apenas possui realidade em vista de outro Ser-ai,
efetiva-se pelo movimento do Ser que é também o Outro, porque Ser-para-si. A negagao
absoluta enquanto expressdo daquele impulso inquieto e desassossegado mencionado no
inicio da Ldgica do Ser revela-se ainda de modo pré-reflexivo como o Ubergehen in Anderes,
e este se exprime como a relagdo negativa a si das determinagdes no processo mesmo de sua
autossignificacio®>.

Neste movimento de autodeterminagdo presente na Logica do Ser, o transitar ou o
passar permite que se obtenha a partir de significacdes inicialmente simples e vazias como o
ser ¢ o nada determinagdes categoriais mais complexas como o Ser-ai e o Ser-para-si. Este
movimento da logica da transitividade ¢ o percurso pré-reflexivo das determinagdes do
pensamento no circuito mesmo de seu autoengendramento categorial enquanto discurso
reciprocamente referido ao outro. O Ser ¢, porque o Outro ¢, uma vez que sem o Outro
aquelas determinagdes que na logica do Ser passaram nao poderiam aparecer na Légica da
Esséncia,”**demonstrando-se inefetivas.

Como se buscou demonstrar, a base da argumentacdo hegeliana na Logica do Ser nao
¢ uma relagdo predicativa ou ancorada no juizo, a sua estruturagdo ¢ operada mediante a lei da
transitividade, expressa de modo meramente exemplificativo segundo o seguinte esquadro: (a
=¢; b =c; a=b)**". Nesta formacio, ocorre a assun¢io da similitude pela operatividade da
negagdo determinada e absoluta que, excluindo os contetidos predicativos, os inclui.

Em sintese, pode-se afirmar que a logica da transitividade ¢ a constitui¢do do Ser
como determinacao ideal e, portanto, do Outro entendido como determinacdo real,
interioridade e exterioridade, respectivamente. O papel da negagdo determinada, aqui, €

fundamental, visto que é através de seu movimento de passagem [Ubergehen] que as

determinagdes do Ser sdo expostas, postas para fora [Heraussetzen], ndo como determinagdes

WL, v. 5. p. 171.

325 Konrad Cramer, 1983, p. 142, expde que a negatividade da Logica do Ser, nio pode ser confundida com a
negacdo judicativa do tipo logico-sentencial, por operar a negagdo na transitividade da seguinte maneira: (A é A
e ndo-A e por isso B). No original: “[....] A ist A und Nicht-A und daher B.”

326 Cf. Enz, v.8, § 161 Zusatz, p.308 (Trad. br. p.293). onde Hegel afirma: “Ubergehen in Anderes ist der
dialektische Prozef in der Sphére des Seins und Scheinen in Anderes in der Sphére des Wesens.”

327 Este modelo encontra-se, com algumas variagdes, em Theunissen (1994), Movia (1986), Fink-Eitel (1978),
Cramer (1983) entre outros. E assaz interessante que Perinetti (2009, p.259) usa o modelo, mas no contexto da
WL explicitada a luz do projeto inferencial de Brandom.
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externas de um “raciocinar” ao proprio Ser, mas como o adentrar-se [/nsichgehen] do Ser que
se expele em seus proprios conteudos como outros de Si, constituindo muitos de Si como seus
Ser-outros.

Pierre Livet (1984, p.298) considera que a Alteridade na Logica do Ser ¢ o lugar da
apresentacdo de uma légica da transitividade enquanto “[....] autorreferéncia do discurso
logico, da identidade entre o que se opera e o que faz operar, que traduz esta identidade nao
por um bloqueio entre niveis diferentes, mas pela redugdo entre o que se opera ¢ o que faz
operar a0 mesmo nivel”. André Doz pondera que o livro do Ser ¢ apenas capaz de constituir o
discurso de uma alteridade imediata.**®

Esta primeira figura logica do reconhecimento, pautada num tipo de alteridade
transitiva do espaco logico das razdes do Ser, conforma-se a0 modo que cada determinagdo ¢
a passagem a ulterior determinac¢do. Nao ¢ dispendioso relembrar que Hegel tenha dito que a
primeira determinagdo concreta ¢ o devir e que este ¢ 0 mesmo que o passar,”> assim como as
determinagdes que lhe sdo posteriores sdo vinculos e referéncias [Beziehung] para as demais,
constituindo-se, dessa forma, cada determinagdo da Ldgica do Ser como a ponte, ou o elo de
uma corrente que promove o transito para a determinagdo posterior, em um movimento de
passagem e de afirmag@o do negativo como Outro de Si mesmo do Ser.

Uma Logica transitiva significa que o Ser exige o complemento do Outro como
momento constituinte originario de sua efetividade. Um Outro que ao constituir-se no
movimento mesmo do Ubergehen, conserva-se como condi¢do para os ulteriores momentos
do Ser, instituindo uma estrutura descritiva do Ser e do Outro e também, porque ndo, pré-
normativa daquilo que ulteriormente se desenvolverd como relagdo [Verhdltnis] do aparecer
ao Outro na Loégica da Esséncia. A transitividade da logica do Ser possui a capacidade de
delimitar o Ser e determinar o Outro mediante um critério formal de validade logica, expresso
na transi¢do de autodeterminagdes que permite mesmo mediante as variagcdes de conteudos
manter o ponto arquimediano de sustentacdo do Ser e do Outro.

Sendo formal sem ser formalista, a 16gica da transitividade ¢ a base mediante a qual as
significacdes qualitativas, quantitativas e intensionais da medida podem imprimir ao espago
logico partilhado pelo Ser e pelo Outro, ou pelo Eu e pelo Tu, e a possibilidade de seu

reciproco referir-se. E na logica da transitividade que se pdem as bases do posterior

328 André Doz, 1987, p.77. “[...] de la dimension de ’étre ... champ de I’altérité immédiate [...]".

2 WL “Werden”, Anmerkung 3, p. 96. No original “Ubergehen ist dasselbe als Werden, nur daB in jenem die
beiden, von deren einem zum anderen {ibergegangen wird, mehr als auBereinander ruhend und das Ubergehen als
zwischen thnen geschehend vorgestellt wird”.
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imbricamento entre logica e gramatica, ou entre o Ser ¢ a Esséncia. Expresso em outros
termos, no Ser e na sua logica transitiva, o Sein e o Andere constituem-se como o que é sendo.

A Lbgica da transitividade presente na Doutrina do Ser revela um tipo de alteridade
imediatamente sem referéncia®’, carater que reside no fato de que todo o movimento do Ser é
a constituicdo da referéncia dentro de um sistema holistico de significagdes a partir de uma
realidade inegavel e inesgotavel, porém, inexprimivel no seu momento primevo, mas que se

movimentando pré-reflexivamente vai constituindo como o Ser € o Outro.

330 Parece-nos haver semelhangas no tratamento dado por Hegel neste momento e aquele conferido por Donald
Davidson em Inquiries into Truth and Interpretation, 1984.
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3. A LOGICA DA ESSENCIA E A DIMENSAO REFLEXIVA DA ALTERIDADE

3.1. A delimitacio da estrutura légico-reflexiva da Alteridade

O objeto de estudo do presente capitulo é a apresentagdo, constru¢do € o
desenvolvimento do segundo nivel de explicitacdo da estrutura logica do reconhecimento.
Para tanto, pretende-se constituir uma estrutura logica que dé conta de uma estrutura da
relacdo ao outro em dois niveis: um pautado na alteridade referente e outro na alteridade
relacional. Como prolegdmeno a constituicdo dos niveis da alteridade em sentido proprio, se
tematizara a transicao da logica da transitividade a esta que se desenvolverd, denominada da
alteridade relacional. Seré4 ainda objeto de tematizac¢do as conid¢des da semantica relacional a
partir daqueles elementos reflexivos por Hegel denominados de determinagoes puras da
reflexdo.

Almeja-se assim, estabelecer as determinacdes mediante as quais a relacdo ao outro ¢é
possivel ndo mais como uma relacdo de dependéncia logica indiferente,”®' o eu que apenas
existe por oposicdo a um outro eu, mas como um processo proprio de autodeterminagao
dindmica do eu em face de outro de si mesmo, numa relagao propria de alteridade.

Se no capitulo anterior, a tematizacdo da Logica do Ser, elaborou e explicitou a
instituicdo de uma /dgica da transitividade, momento imediato de constituicdo do vir-a-ser do
outro; o presente capitulo objetiva demonstrar que a Logica da Esséncia permite a
estruturacao do discurso relacional do outro nos limites de uma logica da alteridade reflexiva,
movimento que ndo era possivel ao nivel do Ser, posto que, a este estdgio o outro apenas se
punha como o limite, como indiferente.

A pesquisa que ora se apresenta neste capitulo, limita-se a explorar e desenvolver a
estrutura logica da alteridade reflexiva, tal qual constituida no livro da Esséncia da Logica de
Hegel, a este momento desenvolvida como reflexdo, através da tematiza¢do, exposi¢ao e
constitui¢do do segundo momento da estrutura logica do reconhecimento, a qual terd seu

desenvolvimento explicitado na continuidade do presente capitulo.

3! Hegel, WL, p. 444. “O ser é a abstrata indiferenca [Gleichgiiltigkeif]- para a qual a expressio Indiferenca
[Indifferenz] foi utilizada, pois dever ser pensada para si como o ser —". No original:“Das Sein ist die abstrakte
Gleichgiiltigkeit - wofiir, da sie fiir sich als Sein gedacht werden soll, der Ausdruck Indifferenz gebraucht
worden ist —". N&@o se pode perder de vista que a intengdo de Hegel ao igualar a expressdo alema
Gleichgiiltigkeit, que literalmente significa o que vale de modo igual [gleich + gelten] com a expressdo latina
Indifferenz, o que ndo possui diferenga, é explicitar no carater de formagdo das condi¢des de realizagdo de
qualquer relag@o este aspecto absoluto, ndo pressuposto e por isso eficiente, mas ndo suficiente ao relacionar-se

mesmo. A este estagio os dados — aspectos do Ser - sdo distintos na sua indistingdo.
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O texto desenvolvera dito movimento de apresentagdo da Logica da alteridade no
estagio da Logica da Esséncia mediante trés momentos: (i) tematizacdo da passagem da
logica da transitividade a logica da alteridade, mediante a demonstracdo de suas estruturas
basais a serem desenvolvidas no presente capitulo, com maior énfase e especificamente na
démarche presente na Ciéncia da Logica e subsidiariamente na Enciclopédia das Ciéncias
Filosdficas, para em seguida, (if) demonstrar como a alteridade atinge seu climax ao por o
outro no movimento mesmo de constituicio de seu Si, estabelecendo as condigdes de
inteligibilidade e efetivagdo, ndo mais ao modo ndo-relacional e sem referéncia explicita ao
outro [beziehungslose], mas como mediac¢ao de seu Si em face do Outro.

Para dar conta deste proposito, explicitaremos o movimento fundamental de
constituicdo das puras determinagoes da reflexdo, enquanto espaco por exceléncia de
constitui¢do semantica-matricial da alteridade referida ao outro, ndo apenas enquanto relagao
logica, mas também constitutiva de uma semantica que sendo imbuida de um movimento
relacional seja capaz de explicitar contextos extra-logicos (v.g. relagdes empiricas).

Em continuagdo, se avancard da secdo efetividade as relagdes absolutas, e por fim, se
fara (iii) apresentar a formagdo e a delimitagdo daquilo que para este capitulo nomeamos de
logica da alteridade reflexiva ou relacional, enquanto movimento e estrutura desenvolvida da
alteridade, através da analise conjuntural da Doutrina da Esséncia da Logica hegeliana.

Ao término do presente capitulo se tera delimitado a segundo figura logica do
reconhecimento e, a0 mesmo tempo, o proprio coragdo da estrutura logica do reconhecimento
em Hegel. Postula-se que as relacdes absolutas estruturardo a condi¢do para a compreensdo da

matriz das relagdes entre sujeitos.

3.2. Da légica da transitividade a logica da alteridade

O livro do Ser da logica hegeliana revelou em sua dindmica interna o percurso de
constitui¢do da primeira figuracdo da estrutura légica do reconhecimento, a ldgica da
transitividade. Dita logica da transitividade revela o passar das determinagdes como processo
e génese constitutiva imediata do outro™?, num ultrapassar imediato de determinagdes.

Nesta génese imediata, as determinagdes se revelaram aptas a constituir a primeira
esfera daquilo que posteriormente se designara como reconhecimento. Esta primeira figura
logica se apresentou sem demonstrar sua necessidade relacional, sendo investida de um

movimentar-se umas a partir das outras, num processo necessario, porém, nao justificado

332 Cf. Enz § 161.
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intrinsecamente. O Ser ¢ o seu Outro instituiram um movimento de determinagdes que estao
na base de qualquer relacdo, mas que por serem indiferentes entre si, dizem-se como nao
relacionais, pois ainda ndo estdo, nem sao neste ir e vir, neste transito, animados por uma
dindmica relacional. Neste movimento de frdnsito pré-reflexivo de determinagdes, a Logica
do Ser constitui-se, como demonstrado no capitulo anterior, como uma verdadeira logica da
transitividade.

Transitividade aqui significa o0 movimento de dependéncia ainda ndo reflexiva das
determinagdes do movimento intrassubstancial de constituicdo das condigdes de possibilidade
do Ser e de seu Outro. A légica da transitividade apresentou as condi¢gdes de afirmacgdo das
estruturas matriciais de uma dinamica entre substancias que podem vir a se determinar como
subjetividades sem, contudo, terem ainda se subjetivado. Este movimento do Ser e de seu
Outro ainda ¢ o movimento de duas objetividades, pois, ndo reflexivas, ndo portadoras
daquela autocentralidade e autossubsisténcia capaz de constituir o mundo como unidade entre
o universal e o particular. O Movimento de toda a logica objetiva, restrita a Doutrina do Ser,
ainda se demonstra como nao possuidora de estruturas reflexivas que instituam o quadro para
um, quigd, posterior exercicio subjetivo das mediacdes imediatas constituidas ao estagio da
logica da transitividade.

Antes de se iniciar a tematizagdo das estruturas légicas que permitirdo o
desenvolvimento da logica da alteridade ao estagio da logica da esséncia e assim se colocarem
as condi¢cdes da dinamica logica do reconhecimento, se demarcard o ponto de partida aqui
desenvolvido com Angehrn que afirma que

A questdo da liberdade, por isso, somente pode ser discutida em co-
extensividade com a questdo da propria filosofia. Mas isto significa que a
pergunta pelo 'lugar' da tematizagio da liberdade ¢ secundario. **®

E com Denis Rosenfield que afirma que

A logica de Hegel ¢ uma tentativa de pensar a forma como movimento pelo
qual o conteudo de determina e esse processo de determinacdo dd forma, por
sua vez, a um contetido que alcancga, assim, niveis cada vez mais concretos de

realizacdo™.

E em continuagdo acentuar com Angehrn que “[...] os pressupostos logicos do

conceito hegeliano de liberdade, como eles objetivamente sdo, estdo explicitados na

3Emil Angehrn, Freiheit und System, 1977, p. 4. No original: “Die Frage nach der Freiheit kann deshalb nur in
Koextensivitit mit der Frage nach der Philosophie selbst erortert werden. Das aber bedeutet, dass die Frage nach
dem ,,Ort"" der Thematisierung der Freiheit sekundér wird.
334 Denis Rosenfield, Politica e Liberdade em Hegel, p. 20.
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16gica.*’Dentro deste contexto de reconhecimento da literatura especializada da intrinseca co-
extensividade entre a logica e a estruturagdo da liberdade e da estrutura do reconhecimento
que lhe dota de inteligibilidade e de compreensdo, passa-se a desenvolver a segunda esfera da
estrutura logica do reconhecimento, em seu momento de mediacdo, pois eixo de ligagdo entre
as trés Doutrinas que compde a logica hegeliana. A dindmica dos conceitos a serem
desenvolvidas nesta se¢do possui a peculiaridade de reciprocamente se colocarem como
momento de relacdo ao outro e mediagdo entre os dois livros da(s) logica(s) hegeliana.

A primeira dimensdo da estrutura logica do reconhecimento expressa ao nivel da
logica do Ser é claramente imbuida daquele movimento de institui¢ao do discurso acerca do
outro, constituindo por estrita dependéncia e indiferenca entre o Ser e o Outro. Nao obstante,
estes momentos apenas transitam entre si, enquanto momentos outros de si mesmo. Por isto, a
Légica da transitividade se notabiliza por espacializar e temporalizar as proprias condi¢des de
posicdo e enunciacdo daquilo que sera a gramatica da alteridade — a ser tematizada na logica
da alteridade ao nivel da esséncia.

Na logica da transitividade inexiste a diferenga propriamente tematizada — movimento
a ser desdobrado pela logica da esséncia — logo, o Ser e a logica que lhe institui, a da
transitividade, assumem o outro das determinagdes como toda a realidade, num transito
constitutivo que se estende da determinidade que ¢ idéntica ao ser (a qualidade) a
determinindade que lhe ¢é exterior (a quantidade). E neste duplice transito, transicao do algo
que é na passagem do que ¢ ao quanto do que lhe constitui, ou unidade da qualidade e da
quantidade, afirma-se o Outro por derivagdo do Si.

E ¢ exatamente quando o pensar que se eleva a si mesmo na reflexdo das estruturas
logicas que lhe determinam — e que para o Ser sdo: a qualidade, a quantidade e a medida -,
que a logica da transitividade como movimento de passagem ou transito de determinagdes
que seguem junto-consigo do outro em si mesmo se demonstra insuficiente, fazendo com que
o0 transitar ndo tenha mais lugar.

Logo, se todo o movimento da /ogica da transitividade era uma constituicao exterior
do Ser ao seu proprio Si enquanto reflexdo nossa, este proprio fluxo, ou, esta relagdo, € que se
afigurard como a sua verdadeira determinac¢do. A [dgica da transitividade permite a
constitui¢do das meta-estruturas que permitirdo a enunciagdo do outro como alteridade
meramente formal. O estagio da alteridade tramsitiva ao constituir-se pelo transito das

determinagdes movimenta-se paradoxalmente afirmando e excluindo o Si e o Outro. Pois, ao

335 Emil Angehrn, Freiheit und System, 1977, p. 4. No original: [...] die logische Voraussetzung des Hegelschen
Freiheitsbegriffs, wie sie tatsachlich in der Logik expliziert sind [...]”.
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constituir uma determinagdo a logica da transitividade tende a excluir a outra, num transitar
no qual o algo elimina o outro e um outro-algo suprime-o sucessivamente. A [ogica da
transitividade opera por constituicdo do outro ao custo da eliminacdo do momento anterior,
numa verdadeira transitividade (alteridade) destrutiva. Hegel nos diz de forma pontual que

Na esséncia, o transitar ndo tem mais lugar, mas somente [a] relacdo. A forma
da relacdo no ser ¢ apenas reflexao nossa; na esséncia, ao contrario, a relagao ¢
sua propria determinidade.”*®

Do transitivo ao relacional, do Ser a Esséncia, da logica declarativa do outro a logica
expositiva da relagdo ao outro, do passar ao aparecer, ¢ esta propria duplicidade que demarca
a passagem do Ser para a Esséncia e a constitui. Porém, o eixo fundamental nao se localiza no
transitar entre uma determinagdo a outra, mas no proprio nexo de ligacdo, na relagdo que os
conduz, os une e os conceitualiza.

A logica da transitividade é a estrutura subjacente das relagdes de alteridade, onde a
formagao do outro se estrutura na descontinuidade das estruturas légicas que lhe compdem. O
livto do Ser revela a sua unidade no transito de determinag¢des que sdo ndo-relacionais,
descontinuas. Ao contrario, a logica da alteridade deverd se demonstrar como a propria
fenomenalizacdo das estruturas que estando subjacentes na totalidade logica anterior se
explicitardo numa mediacdo ao Outro, ou nas palavras do proprio Hegel

A esséncia, como ser que pela negatividade de si mesmo se mediatiza consigo,
s0 € relag@o a si mesmo enquanto esta ¢ relagdo a Outro; o qual, porém, ndo é
imediatamente como essente; mas como algo posto e mediatizado.™’

A logica da alteridade que se desenvolvera a partir da Doutrina da Esséncia delimitira
ndo apenas a constituicdo do outro tomado em seu distanciamento e na particularidade e
imediatidade de sua afirmagdo, mas instituird o discurso sobre as relagcdes subjetivas do Si do
Ser e do Si do Outro do ser, pois ao estagio da esséncia, no ser um outro aparece € aparece
em um outro. Sobre este ponto, André Doz afirma que

Pois, a medida tem j4 realizado até certo ponto uma forma de mediacao tal que
cada um dos termos da passagem ¢ a sua maneira presente na outra, de sorte
que o movimento ¢ a uma vez movimento ¢ ndo movimento, ir além e
permanecer no lugar. E este movimento seguramente dificilimo de descrever,
que Hegel nomeia reflexdo.”

A partir de agora ndo apenas se vislumbrara as estruturas formais de enunciacdo do

discurso do outro — logica da transitividade — mas, sera constituida a propria estrutura interna

36 Hegel, Enz § 111, Zusatz [Trad. Br., p.219]
337 Hegel, Enz § 112 [Trad. Br., p.222]
3 DOZ, André. La logique de Hegel et les problémes traditionnels de I’ontologie. Paris:Vrin, 1987, p.75
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do sujeito e de seu outro e as modalidades relacionais advindas deste jogo do eu e do outro do
eu, que também € um outro eu.

Hegel assim condensa este percurso de transicdo na sec¢do acerca da reflexdo,
ponderando que

No vir-a-ser do Ser localiza-se a determinidade de base do Ser, ¢ ela é a
referéncia ao outro. O movimento refletido é ao contrario o outro como a
negacdo em si, ela apenas tem um Ser enquanto negacdo que se refere a si. Ou,

r

por esta referéncia a si somente ¢ o negar da negagdo, assim ¢ a negagao
presente enquanto Nega¢do, como uma tal que tem seu Ser, em seu ser-
negado, como aparéncia. O outro aqui nao ¢ também o Ser com a negagdo ou
o limite, mas a negacdo com a negacdo.””
Cumpre ressaltar que grande parte da Hegel-Forschung visualiza a estrutura
subjacente a dindmica do conceito desenvolvida na ldgica da esséncia como uma ldgica do
. ~ . 1A . 340 . A
senhor, da dominacdo ou violéncia,” 'numa clara tentativa de encontrar a semantica
subjacente ao discurso logico em seu processo de explicitagdo no mundo real. Se tais posturas
tém um elemento de correcdo, a0 mesmo tempo fixam-se num pressuposto equivoco, o da
. .~ 341 , . T A s g
hipostasiacdo.” Conforme se demonstrard, a estrutura subjacente a ldgica da esséncia ¢ uma
rede de mediacdes entre um ser-ai determinado em face de outro ser-ai determinado,***capaz
de explicitar-lhes em seus diversos modos de relacionamento e ndo a estrutura de uma
determinada relacao assimétrica.
Contudo, tal leitura de um ser-ai essencial em face de outro inessencial é enunciada
por Hegel como o elemento imediato da esséncia [Wesen zundichst als ein unmittelbares
genommen], momento no qual a esséncia ¢ a esséncia ¢ a absoluta indiferenca em face do

r

limite®”. Segundo a hipotese aqui perseguida é esta apropriagio global da Doutrina da

339 Hegel, WL, 11, p. 23. “In dem Werden des Seins liegt der Bestimmtheit das Sein zugrunde, und sie ist
Bezichung auf Anderes. Die reflektierende Bewegung hingegen ist das Andere als die Negation an sich, die nur
als sich auf sich beziechende Negation ein Sein hat. Oder indem diese Beziehung auf sich eben dies Negieren der
Negation ist, so ist die Negation als Negation vorhanden, als ein solches, das sein Sein in seinem Negiertsein hat,
als Schein. Das Andere ist hier also nicht das Sein mit der Negation oder Grenze, sondern die Negation mit der
Negation”.

340 Pensa-se aqui mais especificamente em Theunissen [a quem Doutrina da Esséncia é a estrutura de uma légica
da dominagdo (Herrschaft)] e Fink-Eitel [para quem a Doutrina da Esséncia é a unidade de uma Teoria da
violéncia [Theorie der Gewalt] e de uma Teoria do poder [ Theorie der Macht], mas também Jooson entre outros.
No Brasil, poderiamos citar Marcos Lutz Miiller como aderindo a este teoria da Doutrina da Esséncia como
estrutura logica subjacente a uma teoria do reconhecimento de bases assimétricas.

3! Denis Rosenfield em Politica e Liberdade em Hegel é um dos poucos filoésofos contemporineos que
tematizam e avaliam de modo global a relagdo entre a logica e o real em Hegel.

342 <A esséncia [...], ¢ assim um ser-ai determinado contra contraposto a um outro ser-ai determinado, ou apenas
um ser-ai essencial em face um ser-ai inessencial. No original: WL II, p. 16, “Oder das Wesen zunéchst als ein
unmittelbares genommen, so ist es ein bestimmtes Dasein, dem ecin anderes gegeniibersteht; es ist nur
wesentliches Dasein gegen unwesentliches”.

3 Hegel, WL 11, p. 14. “Das Wesen ist im Ganzen das, was die Quantitit in der Sphire des Seins war; die
absolute Gleichgiiltigkeit gegen die Grenze.
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Esséncia, nao mediada, sem referéncia as demais se¢des da Logica, especialmente a do
Conceito, 0 que possivelmente conduz a fixacdo do momento negativo da esséncia®*‘e a
dificuldade em vislumbrar o elemento primordial da Esséncia que é o de ser mediacio™™®.

A passagem do Ser a Esséncia, ou de uma ldgica da transitividade aquela da
alteridade, se exprime na impossibilidade de se sustentar ao estdgio da tranmsitividade a
unidade entre o Ser (o que ¢ igual a si mesmo) e o Outro (o que € o outro do ser, o diferente)
em face de sua pretensa indiferenga, ou da autossuficéncia dos diferentes.

Apos serem apontadas as chaves do percurso que conduzem da transitividade a
alteridade, ou da indifererenca ao outro a relagdo com o outro, passa-se agora a reconstituir
na Logica da Esséncia a estrutura que expde em seu estagio, primario, € por isso fundante o

movimento relacional e reflexivo, proprio e distintivo desta segunda configuracao da estrutura

logica do reconhecimento, a /dgica da alteridade.

3.3. Uma introducio a Légica da esséncia
A Ciéncia da Logica inicia a se¢do da Esséncia com a seguinte afirmagdo “A verdade

, A 59346
do ser é a esséncia”

e na Enciclopédia § 112, afirma que “A esséncia é o conceito enquanto
conceito posto”. A logica da esséncia revela a possibilidade de eleicdo de duas vias distintas
ao pensar, seja pela via ascendente da esséncia como verdade do ser, ou pela via descendente
da esséncia como conceito posto. Momento posto, ou melhor, que se pde, entre o Ser e o
Conceito, a Esséncia possui a peculiar constituicdo de ser o encontro da objetividade
metafisica e categorial do Ser e a0 mesmo tempo ser sua dissolugdo e elevagao a subjetividade
do conceito. E, é no horizonte deste hibrido 16gico de objeto-sujeito,’*’que é ao mesmo tempo
sujeito-objeto’**que se compde a esséncia. Um 1ogico que estd posto e a0 mesmo tempo se
pondo e que a partir dele reconstruiremos a /ogica da alteridade.

Nestes dois possiveis movimentos, o que se revela ¢ que Hegel propde que se
apreenda a essé€ncia naquilo que ela tem de fundamental; a de ser movimento, referéncia,

relacdo, oposi¢do que se dissolve nos opostos e oposi¢do que se fundamenta na relagdo

. .~ 349 . . ~
mesma que constitui a oposi¢do.” Ocorre que, se a primeira constatacdo acerca da

3% Pode-se seguramente afirmar que o movimento do Ser vai do positivo ao negativo [a esséncia], e o da
Esséncia vai do negativo ao positivo [ao conceito], contudo tomado em si mesma a esséncia conduz do negativo
ao negativo, da identidade ao abismar-se no fundamento.

3 E a mediagio apenas se efetiva ao estagio do Conceito. Cf. Enz, § 193.

WL, v.6, p. 12.

7 Pensa-se aqui, por exemplo, em toda a se¢do 4 esséncia como fundamento da existéncia da Enz.

¥ Pensa-se aqui, por exemplo, em toda a segdo A efetividade.

3 Esta distingdo em oposigdo que dissolve os opostos e oposi¢do que se constitui pela permanéncia dos opostos
e se fundamenta na relagdo que sustenta esta oposicdo, serd ponto fundamental a ser desenvolvido, pois ¢ nesta
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possibilidade de leitura da Esséncia reside nesta duplice via de aceso ao conhecimento,
digamos, essencial, em ascendente e descendente, pode-se verificar uma segunda, que reside
na tese da continuidade da logica hegeliana mediante a Doutrina da Esséncia.

Pirmin Stekeler-Weithofer numa interpretacdo limitantemente semantica da Logica
hegeliana, afirma o escopo da Logica da Esséncia nos seguintes termos:

O tema da Logica da Esséncia é a andlise logica das determinacdes da
reflexdo que ndés usamos, para pensar sobre um conteudo ja anteriormente
dado, realgar algo enfaticamente nele ou para se defender contra supostos ou
reais mal-entendidos, ou mesmo, somente como alternativa para o
entendimento.”

Agemir Bavaresco em fidelidade ao proposito da Ciéncia da Logica hegeliana, em

sentido mais amplo que o de Stekeler-Weithofer, afirma que
A esséncia, como retorno a si, ¢ um movimento negativo, um
movimento dos momentos diferentes, de mediacdo consigo. Os
momentos puros das determinacdes da reflexdo sdo determinacdes
refletidas em si. '

Se o Ser era um sistema monolitico de determinacdes que tomadas e lidas em si
constituiam uma quebra no fluxo do pensar l6gico na medida em que no Ser a Unica leitura
possivel ¢ a ascendente, pois, antes dele as determina¢des sdo extra-linguisticas e o
pensamento esta desarticulado. Na Esséncia, ao contrario, o que transitou ou passava do ser
ao ser mesmo, ¢ meio entre o Ser € um universo novo de possibilidades ndo apenas
lingiiisticas, mas sintaticas, semanticas e pragmaticas. Dentro deste novo universo logico a
esséncia € meio entre o ser ao conceito € vice-versa, a0 mesmo tempo em que € o meio de
acesso ao si mesmo do pensamento e da propria esséncia que ¢ seu objeto(-sujeito) reflexivo.

A Esséncia ¢ esta mediacdo total, dos livros da légica entre si, das doutrinas da
Légica, da propria mediagdo que se eleva a objeto-sujeito da reflexdo pela nota de ser no seu
primeiro momento; a pura reflexdo, depois, por aparecer através da reflexdo, para, em
seguida; constituir as condi¢des de possibilidade da liberdade e de sua enuncia¢do. No
ambito logico, pode-se dizer, a titulo aproximativo que a esséncia ¢ a relacdo entre a
substdncia e seus acidentes, ou em outros termos, entre o ser e suas determinag¢oes, porém,

nao do mesmo modo que ocorria na doutrina do Ser. No Ser as determinacdes eram exteriores

distingdo que reside a diferenga para Hegel entre os usos das expressdes Beziehung [referéncia] e Verhdltnis
[relagdo].

3%pirmin Stekeler-Weithofer. Philosophie des Selbstbewusstseins — Hegels System als Formanalyse von Wissen
und Autonomie, pp.191, ,,Thema der Wesenlogik ist die logische Analyse von Reflexionsbestimmungen, die wir
gebrauchen, um iiber einen schon vorgelegten Inhalt nachzudenken, etwas an ihm emphatisch hervorzuheben
oder gegen angeblich oder wirkliche Mifverstdndnisse oder auch nur alternative Verstdndnisse zu verteidigen*
331 Agemir Bavaresco. O movimento ldgico da opinido piiblica — a teoria hegeliana, p.65.
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ao proprio Ser e apenas transitavam entre si sobre um substrato, elas ndo lhe imprimiam
realidade, pois eram predicados que ndo se relacionavam com o sujeito, apenas lhe aderiam e
lhe eram destacados num movimento de passagem entre as determinacdes.

Contudo, para que sua enunciacdo se torne possivel as puras determinagdes da
reflexdo: identidade, diferenca e fundamento, devem ser articuladas para que no exercicio
mesmo de sua constituicdo ¢ de seu uso desvelem o movimento da relagdo ao outro, da

mediagao.

O triplice movimento da reflexio

Na Ciéncia da Légica®*Hegel afirma explicitamente que em primeiro lugar a esséncia
se determina como reflexdo pondo-se como o ser € que este seu refletir ¢ seu contetido e
verdade, e, por isto, sua realidade ¢ uma estrutura 16gica capaz de ser explicitdvel no real, pois
¢ seu fundamento e existéncia. O primeiro capitulo da Esséncia na Ciéncia da Logica
hegeliana ¢ a aparéncia [ Der Schein], e esta ¢ igual a reflexdo. Hegel afirma que “A aparéncia
¢ 0 mesmo que a reflexdo”,*>momento no qual o primeiro capitulo conduz o Ser ao ambito
proprio da Esséncia, o de ser reflexdo nela mesma.

A WL inicia o livro da Esséncia com um capitulo sobre a Esséncia como reflexdo nela
mesma para ressaltar que Hegel compreende todo movimento da esséncia como perpassado
pela reflexdo.”* Para Joonson Kim, a principal questio que anima toda a Ldgica hegeliana
repousa sobre a possibilidade de uma repleta autorreferéncia infinita do puro pensar.
Enquanto determinagdo fundamental tanto da liberdade — o espirito - como das proprias
estruturas 16gicas do proprio puro pensar,’>a autorreferéncia condiciona a possibilidade de
um discurso da /dgica hegeliana em torno de uma teoria da subjetividade.

E ¢ exatamente agora na ldgica da esséncia com o desenvolvimento das puras

determinagoes da reflexdo que se colocardo os elementos que s@o os pressupostos de qualquer

discurso sobre relagdes logicas de constitui¢ao da subjetividade. Nao se deve olvidar que o ser

352 Hegel, WL, v.6, p. 16 ¢ segs.

353 Hegel, WL, v.6, p. 23. ,,Der Schein ist dasselbe, was die Reflexion ist[...]"

*Hegel, WL, 11, p. 16: “Das Wesen ist erstens Reflexion. Die Reflexion bestimmt sich; ihre Bestimmungen sind
ein Gesetztsein, das zugleich Reflexion-in-sich ist; es sind”.

%3 Joonson Kim, Der Begriff der Freiheit bei Hegel, 1996, p. 55, onde se 1&: "Die leitende Frage der Hegelschen
Logik ist, wie die erfiillte unendliche Selbstbeziehung des reinen Denkens moglich ist. [...] Die Selbstbeziechung
ist fiir Hegel die Grundbestimmung der Freiheit sowohl des reinen Denkens als auch des Geistes".



138

356

e a esséncia constituem a exposi¢ao genética do conceito,”” e enquanto os momentos do seu

vir-a-ser, o conceito primeiramente apresenta-se a estes como sua identidade.>’

Esta caracteristica do conceito de ser em sua imediatidade a identidade do ser e da
esséncia reside no carater relacional presente no movimento da reflexdo como
identidade<diferenca<>fundamento, o qual prefigura na logica hegeliana aquele movimento
que na Critica da Razdo Pura correspondia a unidade do eu penso. Disto, pode-se com
alguma seguranca afirmar que a identidade ¢ a antecipacdo das estruturas reflexivas daquele
eu penso, agora sob a dindmica do conceito, mas vistas desde a perspectiva mediacional,
relacionante e reflexiva. Hegel mesmo afirma na se¢do sobre O Conceito em geral na Ciéncia
da Logica que

Uma das opinides mais profundas e corretas que se encontram na Critica da
Razdo Pura ¢ a que afirma que a unidade que constitui a esséncia do conceito,

tem de ser reconhecida [erkannt] como a unidade originariamente-sintética da

apercep¢do, como unidade do eu penso ou da consciéncia de si.”*®

Todavia, para a exata compreensdao do papel da identidade e das posteriores
determinagoes reflexivas que exibem o primeiro rol da estrutura relacional de uma légica da
alteridade, assim como dos demais niveis do vir-a-ser da esséncia € estritamente necessaria a
compreensdo do movimento da reflexao no seu triplice desdobrar como:

1. A reflex@o ponente [Die setzende Reflexion]
2. A reflex@o exterior [Die dufere Reflexion]
3. A reflex@o determinada [Die bestimmende Reflexion]

A textualidade da Ciéncia da Logica descreve este movimento nestes termos: “A
esséncia é primeiramente Reflexdo. A reflexdo se determina; suas determinagoes sdo um ser-
posto, que sdo simultaneamente reflexio-dentro-de-si.”> A indiferenca que demarcava o
transito no ser das determinagdes ¢ agora Aufgehobene pelo movimento do ser-
mediatizado®®que se d4, pela reflexdo, sua existéncia como relacionar-se. Postula-se que ha

uma homologia entre os niveis da reflexdo tomadas em si mesma e todo o movimento da

336 Hegel, WL II, p.244. “Die objektive Logik, welche das Sein und Wesen betrachtet, macht daher eigentlich die
genetische Exposition des Begriffes aus”.

7 Hegel, WL II, p.244. “Sein und Wesen sind insofern die Momente seines Werdens; er aber ist ihre Grundlage
und Wahrheit als die Identitét [...]”

%% Hegel, WL, p.253. "Es gehort zu den tiefsten und richtigsten Einsichten, die sich in der Kritik der Vernunft
finden, daB3 die Einheit, die das Wesen des Begriffs ausmacht, als die urspriinglich-synthetische Einheit der
Apperzeption, als Einheit des "Ich denke” oder des SelbstbewuBtseins erkannt wird".

3% Hegel, WL, v.6, p. 16 “Das Wesen ist erstens Reflexion. Die Reflexion bestimmt sich; ihre Bestimmungen
sind ein Gesetztsein, das zugleich Reflexion-in-sich ist; es sind”

% Enz, § 116, p.238 (ed. br. p.230) “Das Anderssein ist hier nicht mehr das qualitative, die Bestimmtheit,
Grenze; sondern als im Wesen, dem sich auf sich beziehenden, ist die Negation zugleich als Beziehung,
Unterschied, Gesetztsein, Vermitteltsein”.
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esséncia em seu primeiro momento. Este espelhamento entre os modos da reflexdo e as
formas da aparéncia esti posto’®'para que se possa alcancar com vigor aquele conceito de
identidade que contém a diferenca.*®*

Hegel apresenta na Ciéncia da Logica de modo claro e conciso todo este movimento
da aparéncia como o movimento que

Na esfera do Ser, origina-se o Ser enquanto imediato, de fronte ao Nao-ser
igualmente como o imediato, e a sua verdade [de ambos] é o vir-a-ser. Na
esfera da Esséncia encontra-se primeiro a Esséncia e o Inessencial, entdo a
Essénci;ﬁgpara com a Aparéncia, e o Inessencial e a aparéncia como residuos
do Ser.

E ¢ este residuo de Ser que o capitulo da Aparéncia denominado pelo substantivo
alemdo Schein que, em Hegel, designa a qualidade de algo que possui semelhanca com
outro’®, deve suspender e algar o movimento de constituigio logica a um estagio superior
mediante a atividade reflexiva. A propria WL afirma que

A aparéncia € o mesmo que ¢ a reflexdo; porém ela é a reflexdo enquanto o
imediato; para a aparéncia que retornou em si, ¢ que se alienou por meio desta
sua imediatidade, nés temos a palavra de uma lingua estrangeira, a reflexdo.’®

A reflexdo pode ser preliminarmente delimitada enquanto movimento de duplicagao
interno e de determina¢do de seu Si como um ser-posto; posi¢do imediata-mediada de algo
frente a outro, ou melhor, um ser que ao duplicar-se se poe em face de outros. A esséncia €
deste modo um duplicar-se e, assim, uma negagao que expoe sua verdade como determinagdo
por duplicacdo do interior [no] e do exterior, do fundamento [na] e da existéncia, movimento

de abismar-se no fundamento de seu Si-mesmo.

1 + . . . .. ~ ~
' E de se notar que na economia da Enz inexista a explicitagio das formas da reflexdo como antecedentes

logicos das puras determinagdes da reflexdo e que apenas na WL Hegel utilize este recurso autoexplicativo.

2 Enz, § 115, Zusatz, p.237 (ed. br. p.229) “Die Identitit ist zunichst wieder dasselbe, was wir frither als Sein
hatten, aber als geworden durch Aufhebung der unmittelbaren Bestimmtheit, und somit das Sein als Idealitét. -
Es ist von groBBer Wichtigkeit, sich iiber die wahre Bedeutung der Identitdt gehdrig zu verstindigen, wozu dann
vor allen Dingen gehort, dafl dieselbe nicht bloB3 als abstrakte Identitét, d. h. nicht als Identitit mit AusschlieBung
des Unterschiedes aufgefafit wird” e mesmo na WL, p. 37, quando Hegel afirma que “Se tudo ¢ idéntico consigo,
assim nada ¢ diverso, nada estd em oposi¢@o e ndo tem fundamento” [... Wenn alles identisch mit sich ist, so ist
es nicht verschieden, nicht entgegengesetzt, hat keinen Grund.]. Ademais deve-se alertar que nesta passagem o
uso de Grund exprime mais que fundamento, quase um principio da razdo suficiente.

36 Hegel, WL, v.6, p. 22: "In der Sphire des Seins entsteht dem Sein als unmittelbarem das Nichtsein gleichfalls
als unmittelbares gegeniiber, und ihre Wahrheit ist das Werden. In der Sphére des Wesens findet sich zuerst das
Wesen und das Unwesentliche, dann das Wesen und der Schein gegeniiber, - das Unwesentliche und der Schein
als Reste des Seins”.

364 Numa alusio a semelhanga ainda existente a este estagio, pré-reflexivo, entre o Ser e a Esséncia, entre o que é
€ 0 que apenas possuia a aparéncia de ser.

3% Hegel, WL, v.6, p. 23: “Der Schein ist dasselbe, was die Reflexion ist; aber er ist die Reflexion als
unmittelbare; fiir den in sich gegangenen, hiermit seiner Unmittelbarkeit entfremdeten Schein haben wir das
Wort der fremden Sprache, die Reflexion ™.
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As condi¢des de compreensdo e inteligibilidade deste movimento sdo colocadas por
Hegel no movimento triplice de autoconstituicdo da reflexdo, ou, nas palavras do proprio

366p i 4
>""Pois, € com O

filosofo Sudbo “A esséncia neste seu automovimento ¢ a reflexdo.
entendimento do papel e da atividade dos trés modos de expressdao da reflexdo que se faz
compreensivel o desdobramento reflexivo, essencial, imediato do Ser enquanto ser-al
imediato (a diferenga entre o essencial e o inessencial’®’), como ser-ai mediado (a aparéncia)
e como movimento do Ser em-si e para-si em face de outro ser em-si € para-si como retorno
ao fundamento numa determinada relago.*®®

A reflexdo ¢ a culminancia do primeiro capitulo da Loégica da Esséncia na WL,
intitulado a Esséncia como reflexdo nela mesma. E seu percurso conduz do esséncial-
inessencial & aparéncia e desta a reflex@o, e tem por objetivo constituir uma relacdo que nao
seja marcada pela exterioridade.

O movimento da reflexdo se desenvolve em trés acepgdes: ponente, exterior e
determinante, e almeja demonstrar mutuamente o movimento interno da esséncia enquanto
todo, atividade da reflexdo, e enquanto parte, a atividade da reflexd@o especifica v.g. a ponente
ou a exterior. Neste movimento, a esséncia por via da atividade da reflexdo se demonstrara
como relagio que se mostra em seu outro e que lhe é ao mesmo tempo independente.’®

O movimento da reflexdo agora desdobra-se em trés momentos, 0s quais, ndo por caso
possuem uma semelhanca com as essencialidades ou as puras determinagdes da reflexdo
(identidade, diferenga e fundamento).

A economia do presente trabalho, de agora em diante, demonstrard como a reflexdo
que se poe constituird a base daquele que serd o movimento de afirmagao da identidade, para
em seguida, a reflexdo exterior cindir o movimento de autoposi¢do das determinacgdes
ponentes instituindo a diferenca que preserva em si a identidade, e em sequéncia como numa

sintese entre 0 eu e 0 ndo-eu, emergir a reflexdo determinante como o fundamento do

movimento reflexivo e verdade da relagdao ao outro como uma referéncia a si-mesmo.

366 Hegel, WL,v.6, p. 22 “Das Wesen in dieser seiner Selbstbewegung ist die Reflexion ”.

367 Importa advertir que aqui o ser-ai nio é a esséncia, mas apenas possui a propriedade de ser o essencial em
oposicao a outro ser-ai que possui a propriedade negativa de ser privado de essencialidade.

3% Hegel, WL, 11, p. 17, ¢é bastante claro quanto este movimento ao afirmar: Der Unterschied von Wesentlichem
und Unwesentlichem hat das Wesen in die Sphéare des Daseins zuriickfallen lassen, indem das Wesen, wie es
zunichst ist, als unmittelbares seiendes und damit nur als Anderes bestimmt ist gegen das Sein. Die Sphére des
Daseins ist damit zugrunde gelegt, und daf3 das, was das Sein in diesem Dasein ist, Anundfiirsichsein ist, ist eine
weitere, dem Dasein selbst dullerliche Bestimmung, so wie umgekehrt das Wesen wohl das Anundfiirsichsein ist,
aber nur gegen Anderes, in bestimmter Riicksicht.

3%9 Cf. Diogo Ferrer, Légica e realidade em Hegel. p. 209
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A reflexdo ponente [Die setzende Reflexion]

Hegel na WL afirma que a reflexdo ponente é animada por uma “[...] negatividade que
se refere a si mesma e ¢ também o negar-se nela mesma”.’ °Esta atividade de ser a reflexéo
que poe, consiste justamente no movimento do pensar que sobre a base do ser afirma
determinagdes ou notas, predicados. Tais determinacdes postas se revelardo no curso da
atividade reflexiva como determinagdes pressupostas e como condi¢do intima da propria
atividade reflexiva. Esta atividade de por elementos que permitem a relacdo do ser com sua
verdade, a esséncia, revela-se como uma pressuposi¢ao de algo sob o ser, um pressupor que ¢
a0 mesmo tempo um por’ ",

Esta atividade de negar o ser para determinar o outro posto dentro de si mesmo como
o seu verdadeiro enquanto esséncia designa o movimento da negatividade referida a si
mesma, a qual se divide num negar a si (seu ser pressuposto) € num ndo negar a si (a atividade
de por da reflexdo). Em vista deste jogo dialético, Hegel afirma que a reflexdo ponente
“Portanto, consiste nisso, em ser ela mesma € ndo ser ela mesma, a saber, ser em uma
unidade”>™

A reflexao ponente ¢ o movimento de duplicagdo relacional que permite a afirmagao
imediata dos contetidos essenciais em face de outros contetidos inessenciais. Ocorre que esta
atividade da reflexdo ¢ o movimento que vai do ser, o indiferente, em face ao outro, a
esséncia em sua primeira atividade relacional, a de por. Este ser-posto [Gesetztsein] que
constitui a atividade da reflexdo ponente conduz a suspensdo do outro, numa quase
eliminacio do ser em face de seu ser-posto.’”*Neste momento em que coincide o pressuposto
— o ser — com a atividade de por da esséncia — o ser-posto, a reflexdo ponente atinge seu

i . C e . . . A .37
climax suspendendo toda a imediagio e instaurando efetivamente o reino da esséncia’”.

370 Hegel, WL, v.6, p. 24. “Diese sich auf sich bezichende Negativitit ist also das Negieren ihrer selbst”.

37! Christian Iber em importante obra intitulada Metaphysik absoluter Relationalitit - Eine Studie zu den beiden
ersten Kapitel von Hegels Wesenlogik. Berlin/New York: Walter Gryter, 1990, p. 149, afirma que “Sob o titulo
‘por’ Hegel tematiza o especifico modo de determinacdo da Esséncia. Na logica do ser o processo de
determinagdo categorial parece ser uma alteracdo das determinacdes ontoldgicas nelas mesmas, uma alteragdo, e
ela se guarda independente do processo de reflexdo nela mesma”. No original: “Unter dem Titel ‘Setzen’
thematisiert Hegel die spezifische Bestimmungsweise des Wesens. In der Seinslogik scheint der kategoriale
Bestimmungsprozef eine Verdnderung der ontologischen Bestimmungen selbst zu sein, eine Verdnderung, die
sich unabhéngig vom Reflexionsproze3 wie von selbst einstellt.”

mHegel, WL, v.6, p. 24 “Sie besteht also darin, sie selbst und nicht sie selbst, und zwar in einer Einheit zu sein”.
BChristian Iber, Metaphysik absoluter Relationalitit, 1990, p. 148, Nos diz que “O conceito ‘ser-posto’ ou ‘ser-
refletido’ sdo normalmente contra-conceitos ao conceito de imediatidade”, exatamente para ressaltar esta
Aufhebung que ocorre do Ser a Esséncia, via reflexdo. No original: “Die Begriffe “Gesetztsein” oder
“Reflektiertsein” sind normalerweise Gegenbegriffe zum Begriff der Unmittelbarkeit” (p.148)

"Hegel, WL, v.6, p. 25 “Die Reflexion ist als Aufheben des Negativen Aufheben ihres Anderen, der
Unmittelbarkeit’.
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O movimento de por da reflexdo constitui uma atividade que funde o ser e a esséncia
numa unica unidade: a reflexdo ponente. Esta imediatidade da reflexdo que aglutinou em si o
todo — o ser — num aspecto apenas do movimento de outra totalidade - a esséncia -, vista desde
a atividade de por da reflexdo ¢ que permite a prefiguragcdo da reflexdo ponente como o eu que
se poe ou com 0s posteriores encaminhamentos da reflexdo enquanto identidade.

Ademais, este movimento da esséncia em sua atividade de por-se como o ser-posto,
aqui a énfase recaindo mais no ser que na atividade de por da reflexdo, permite uma outra
configuracdo da atividade ponente, como sendo aquela habil a explicitar a dicotomia na
reflexdo entre o essencial, o ser-posto, € o inessencial, ou, ser tomado em si mesmo. Portanto,
a atividade ponente da reflexdo enquanto ¢ a sua atividade imediata, constitui-se como o
percurso de formagdo do posto como um pressuposto, do eu como a pura atividade de
ampliar-se no mundo. Por isto, Hegel nos diz na WL que “Nisto consiste o ser-posto, a pura

imediatidade apenas enquanto determinidade ou enquanto refletir-se”.*”

A reflexio exterior [dufiere Reflexion]

“Assim a reflexdo € determinada; ela & reflexdo exterior porquanto segundo esta
determinidade fem uma pressuposicio ¢ comega desde o imediato como seu outro”.’’®
Enquanto a esséncia aglutinou em si o ser ¢ a sua primeira determinacdo reflexiva, sua
posigdo, seu carater de ser ser-posto, a esséncia era a mera atividade de afirmar-se. Esta
negatividade imediata da esséncia, constitutiva do essencial em face de um inessencial, ao
retornar sobre o movimento de pressuposicao que lhe ¢ constitutivo descobre sua verdade
como exterior a propria atividade da reflexao.

Esta prerrogativa de ser exterior na atividade reflexiva da esséncia insinua que o
movimento de mediagdo sai da imediatidade de uma unidade relacionante a uma diversidade
de entes reflexionantes. Este carater de constituir mutuamente o si ¢ o outro desde o si,
compreende para Hegel o caréter real’”” [reale] da reflexdo exterior, a qual em suas palavras

tem um duplice aspecto,

375 Hegel, WL, v.6, p. 25 “Dies ist das Gesetztsein, die Unmittelbarkeit rein nur als Bestimmtheit oder als sich
reflektierend”.

376 Hegel, WL, v.6, p. 27, “So ist die Reflexion bestimmt; sie ist, indem sie nach dieser Bestimmtheit eine
Voraussetzung Aat und von dem Unmittelbaren als ihrem Anderen anfangt, dufSere Reflexion”.

377 Christian Iber, Metaphysik absoluter Relationalitdt, p. 171, nos pontua sobre a nota de a reflexdo a este
momento ser exterior e real, afirmando que: “A reflexdo exterior é exterior e real, porque o ser-posto do
negativo ndo esta neste modo da reflexdo suprasumido, mas ¢ um outro, ¢ ¢ permanece sendo um substrato para
a reflexdo.” No original: “Die dufere Reflexion ist duferlich und real, weil das Gesetztsein des Negativen nicht
in deiser Weise aufghoben ist, sondern ein Anderes, ein seiendes Substrat fiir die Reflexion, ist und bleibt”.
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Ela nesta determinagdo tem um duplice aspecto, uma vez como o pressuposto,
ou a reflexdo em si, que ¢ o imediato. A outra vez ¢ a reflexdo que se refere a
si como negativa; refere-se a si como aquele seu nio-ser.””®

Esta parti¢ao na atividade reflexiva entre o por e a imediatidade que lhe € circundante,
impulsiona a dinamica reflexiva a suprassumir todos os por dos momentos da reflexdo
ponente como imediatos e deste modo, exteriores.’”’Sobre este momento da reflexdo, a Hegel-
Forschung se posiciona no sentido quase unissono de que a atividade reflexiva inaugura a
possibilidade real do discurso sobre o outro na medida em que o pressuposto refletido — o ser-
posto — agora possui no circulo da reflexdo um outro (pré)ssuposto que lhe € exterior e ¢
simultaneamente ser-posto.

Diego Ferrer, assim se pronuncia sobre este momento do discurso légico: “Com a
denominada reflexdo ‘exterior’ reconstitui-se um ‘outro’ relativamente a esséncia, que se pde
exterior a ela”.**°Este movimento da reflexdo estrutura o outro enquanto atividade inerente ao
proprio fluxo do pensar que se determina reflexivamente

E Christian Iber ressalta o papel fundamental da reflexdo exterior na economia da
logica da esséncia afirmando que

Na unidade sistematica entre a reflexdo ponente, exterior e determinada tem a
reflexdo exterior em geral o significado do movimento logico na Ciéncia da
Légica. Ela é um momento necessario da logica da reflexdo, porque ela é
atingida através da reflexdo das determinagdes.”'

Esta cisdo caracteristica da reflexdo exterior entre, de um lado, o eu reflexivo e um
outro eu que também reflete, mas que lhe ¢ diferente, ¢ demarcada por Hegel na WL ao
comparar a reflexdo exterior ao silogismo formalmente considerado, no qual ha dois
extremos, as premissas, as quais uma corresponde ao imediato e a outra a negacdo referida a

N 2
mediacdo’*?.

™ Hegel, WL, 11, p. 27 “Sie ist in dieser Bestimmung verdoppelt, das eine Mal als das Vorausgesetzte oder die
Reflexion-in-sich, die das Unmittelbare ist. Das andere Mal ist sie die als negativ sich auf sich beziehende
Reflexion; sie bezieht sich auf sich als auf jenes ihr Nichtsein”.

379 Christian Iber, Metaphysik absoluter Relationalitit, p. 190, afirma de modo semelhante que “Die dupere
Reflexion ist in ithrem Setzen das Aufheben dieses ihres Setzens, denn sie setzt das Unmittelbare voraus.

3* Diogo Ferrer. Ligica e realidade em Hegel. p. 233.

381 Christian Iber, Metaphysik absoluter Relationalitit, p. 168-169, “In der systematischen Einheit von setzender,
duPerer und bestimmender Reflexion hat die duferer Reflexion generelle Bedeutung fiir die logische Bewegung
in der Wissenschaft der Logik. Sie ist ein notwendiges Moment der logischen Reflexion, weil sie es ist, durch die
die Reflexion zur Bestimmtheit gelangt".

%2 Hegel, WL, v.6, p. 28. “Diese duBere Reflexion ist der SchluB, in welchem die beiden Extreme, das
Unmittelbare und die Reflexion-in-sich, sind; die Mitte desselben ist die Bezichung beider, das bestimmte
Unmittelbare, so dal der eine Teil derselben, die Unmittelbarkeit, nur dem einen Extreme, die andere, die
Bestimmtheit oder Negation, nur dem anderen Extreme zukommt”.
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A Reflexdo determinante [ Die bestimmende Reflexion]

A determinacdo reflexiva ao contrario das determina¢des do Ser, contaminadas pela
indiferenca entre o Ser e seu Qutro, possuem a referéncia ao seu ser-outro nelas mesmas.mE,
¢ esta nota marcante da reflexdo que lhe é determinante que motivou a Hegel-Forschung a
afirméa-las como um sistema de reflexdes determinantes enquanto absolutos relacionais.”®*

Esta novidade de a reflexdo determinante se constituir como a base da possibilidade de
um discurso relacional que ndo se limita apenas aos entes 16gicos, mas que também contribui
a constituicdo de uma semantica da relacdo ¢ o desenvolvimento de critica ¢ descontru¢do na
logica da esséncia dos modos de reflexdo filosofica que lhe sdo historicamente anteriores, v.g.
metafisica dogmatica e filosofia transcendental. Christian Iber aponta com bastante
percuciéncia que

O programa de exposi¢do da logica das determinagdes reflexivas — como
movimento da reflexdo em geral na logica da esséncia — expde-se por isso
essencialmente como critica da aparéncia ontoldgica da imediatidade das
determinagdes do pensar em todas as suas formas de fenomenalizagdo da
tradicional metafisica e da nova filosofia transcendental **

E o estatuto ldgico que possibilita tanto a dissolucdo metafisica das categorias da
tradi¢do, quanto o desenvolvimento deste relacionar-se consigo relacionando-se com um outro
de si mesmo sdo as estruturas motoras da reflexdo, as quais posteriormente se explicitardo
como identidade, diferenga e fundamento. Contudo, nem a atividade de por nem a instituigcao
de um campo categorial constitutivo de uma circularidade reflexiva exterior a propria reflexao
se colocaram como fundamento eficiente para unificar o eu e o outro da reflexao, a esséncia e
seu aparecer. Disto resulta a necessidade de tematizar o elemento determinante da reflexao.

Hegel na WL nos diz que “A reflexdo determinante ¢ em geral a unidade da reflexao

~ . 386
ponente ¢ da reflexao exterior”.”"P

eter Rohs em cléssico estudo sobre a Logica da Esséncia,
intitulado Form und Grund, coloca-se no mesmo sentido, ao aqui exposto, ao assinalar que

“Se Hegel agora apresenta a reflexdo determinada como a unidade da reflexdo ponente e da

3% Hegel, WL, v.6, p. 33. “[...] so ist die Reflexionsbestimmtheit die Beziehung auf ihr Anderssein an ihr selbst”.
3% Esta feliz expressdo consta em Christian Iber, Metaphysik absoluter Relationalitit, p. 211.

3% Christian Iber, Metaphysik absoluter Relationalitit, p. 218. “Das Programm der Darstellung der Logik der
Reflexionsbestimmungen — wie der Reflexionsbewegung in der Wesenslogik iiberhaupt — stell sich daher
wesentlich als Kritik des ontologischen Scheins der Unmittelbarkeit der Denkbestimmungen in all seinen
Erscheinungsformen in der traditionellen Metaphysik und neueren Transzendentalphilosophie dar.”

3% Hegel, WL, 11, p. 31. “Die bestimmende Reflexion ist iiberhaupt die Einheit der setzenden und duferen
Reflexion”.
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reflexdo exterior, entdo ele quer dar a revelar esta reflexdo exterior completamente em seu
direito”.*"’

E o direito da reflexdo exterior ¢ o de exatamente colocar as condigoes de
possibilidade de uma reflexao nao solipsista, aberta a exterioridade de outros entes reflexivos.
Mas, ndo obstante este aspecto importantissimo posto pela atividade exteriorizante do
segundo momento da reflexdo, € apenas quando a unidade do movimento interno ¢ do externo
se estrutura, que a reflexdo pode vencer a tensdo entre o ser-que-se-poe € o ser-que-se-lhe-
opoe, e esta unidade ¢ chamada por Hegel da reflexdo determinada.

A reflex@o determinada é o movimento reflexivo de relacdo e autodeterminacdo numa
unidade plena, onde o ser-que-se-poe ¢ o ser-que-se-lhe-opoe sao mutuamente relacionais,
ndo indiferentes. A reflexdo determinada institui uma negatividade que sendo referida a si
mesma, ¢ a0 mesmo tempo referida ao exterior de seu Si, e, ¢ esta unidade entre o em-si € 0
para-si da reflexdo, do eu que pde e do eu que € posto que o movimento da reflexdo atinge um
conceito de identidade, o qual, preservando a diferenca ¢ fundamento de si mesmo.

Esta unidade entre o ser-posto como o ser-outro determinado numa relagdo consigo
mesma ¢, ao mesmo tempo, o reconhecimento de que o relacionamento ¢ o relacionado sao
diversos apenas em aparéncia, pois em verdade enquanto duplice movimento da reflexdo que
se nega a si mesma, ¢ a negagdo negada o movimento ainda ndo concreto — imediato — de
constitui¢do interna da alteridade.

Dentro deste triplice movimento da reflexdo: ponente, exterior e determinante, todo o
primeiro capitulo da Esséncia da Ciéncia da Logica hegeliana consumou a passagem da
logica da transitividade, movimento peculiar ao estdgio do Ser e delimitou os contornos da
segunda figura logica do reconhecimento, a logica da alteridade como um movimento de
internalizagdo da relagdo ao outro.**®

Pode-se num esforgo de sintese afirmar que na reflexdo ponente a atividade reflexiva
poe um relativo no qual tudo esta meramente posto, oferecendo um ponto de partida no dado
da reflexdo para a propria atividade reflexiva. A atividade ponente encontra na propria
hipostase da reflexao seu nucleo de forca. A reflexdo exterior parte do que esta posto e deste

ponto de partida indaga acerca das diversas e distintas determinacdes do posfo num

387 peter Rohs, Form und Grund.1969, p. 68. “Wenn Hegel nun die ,,bestimmende Reflexion™ als die Einheit der
setzenden und der duferen reflexion darstellt, so will er offenbar dieser duferen Reflexion durchaus ihr Recht
geben”.

*¥Christian Iber, Metaphysik absoluter Relationalitdt, p. 149, Afirma que “O movimento transliicido da esséncia
¢ em geral a transformag@o em si da ‘alteridade internalizada’[...] No entanto esta a alteridade implicita neste
retorno”. No original: “Die scheinende Bewegung des Wesen ist ja iiberhaupt die in sich umgewendete,
‘internalisierte Andersheit’[...] Dennoch ist Andersheit in dieser Riickkehr impliziert”. (p.149)
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movimento externo do posto refletido em face da atividade que dele reflete. A reflexdo neste
momento se indaga acerca das determinagdes que se lhe opde como se estas fossem extraidas
de um movimento externo ao proprio movimento da reflexdo. Na reflexdo determinante a
interioridade e a exterioridade da atividade reflexiva se encontram num movimento unitario
que conduzira a sua identidade.

Este movimento triduo da reflexdo consuma o Ser em face de seu Outro, a Esséncia
pela consideracdo imanente a Aparéncia, agora tomada como todo o primeiro capitulo da
logica da esséncia, de que esta ndo guarda nenhuma imediatez indiferente em face de suas
determinagdes. Uma outra consideragdo importante sobre este movimento reflexivo interno ao
capitulo da Aparéncia ¢ que ela estrutura as condi¢des internas do movimento de relacionar-se
das puras determinagdes da reflexao (identidade, diferen¢a e fundamento) como doravante
mencionado e abre as sendas para a compreensao das rodadas das relagdes absolutas.

Esta passagem na esséncia das rodadas da reflexdo enquanto movimento de
delimitagdo e superacao da Aparéncia em diregdo as essencialidades, desenvolve ndo apenas
o emergir da verdade da reflexdo em meio a aparéncia da atividade reflexiva, mas consolida a
internalizacado daquela estrutura da alteridade desenvolvida de modo basal pelo por,
exteriorizar e determinar. Denis Rosenfield define a reflexdo de modo translucido como

A reflexdo € precisamente o movimento que vai do nada ao nada, um
movimento em que as pressuposi¢oes sdo posi¢des resultantes de um ato-de-
por que sempre deve ser reposto. O que quer dizer que a reflexdo so ¢ ativa,
negativa e produtiva no seu processo de unificagio consigo.”

Esta ampliacdo no discurso logico da Esséncia que vai da reflexdo na forma da
aparéncia ao modo das essencialidades da reflexdo, ou das puras determinagoes da reflexdo,
constitui a semantizagdo do discurso acerca da alferidade. Onde antes havia apenas
movimentos logicos-reflexivos, agora pela internalizacdo reflexiva do discurso sobre o 16gico
na logica, poe-se as matrizes conceituais da dic¢do da relacdo ao outro como uma relagdo a si
mesmo.

Esta passagem da reflexdo as ‘puras determinagdes da reflexdo’ é uma passagem da
forma da determinacdo a propria determinagdo; das condigdes do discurso a propria
materializa¢do das condigdes da discursividade. Por isto Hegel na transi¢do entre as formas da
reflexdo as puras determinagdes da reflexao, afirma:

Ela ¢ ser-posto, negagdo, que, porém redobra-se em si em referéncia ao
outro, e € negacgdo igual a si mesma, a unidade de seu si-mesmo e de
seu outro e apenas através deste € essencialidade. Ela é também ser-

3% Denis Rosenfield, Politica e liberdade em Hegel, p.24.



147

posto, negagdo, mas enquanto reflexdo-dentro-de-si ¢ igualmente o ser-

suprassumido deste ser-posto, infinita referéncia a si.>*

As essencialidades instituem a semantica da alteridade ao descreverem os momentos
que os entes relacionais descrevem em sua imediatidade reflexiva. E ¢ esta semantica

relacional que agora passaremos a reconstruir e a defender.

3.4. As essencialidades: os signos imediatos da alteridade

A efetividade enquanto terceiro e Ultimo capitulo da Esséncia, se colocarda como a
imediatidade do conceito, momento em que a esséncia manifestard que o aparecer das
determinagodes reflexivas realiza o movimento que conduz do Ser ao Sujeito, ou Conceito.
Este movimento em razdo da riqueza dos temas e significacdes que se lhe ¢ capaz de exprimir
e toda a riqueza conceitual que lhe é propria, apenas se manifesta em sua plenitude se
entendido no contexto de que o efetivo s6 o pode ser assim designado quando se deu a
aparecer [erscheinen] e as formas do que aparece se determinaram.

Na Esséncia, ao momento da Efetividade [Wirklichkeif] suspende-se toda a
oponibilidade entre o interno e externo. O Pensar — a interioridade - descobre-se como
verdadeiro e efetivo exatamente por se dar numa existéncia exterior como reflexdo que se
nega,”” 'por isto, Hegel afirmar que “[...] 4 exteriorizacdo do efetivo é o efetivo mesmo”.>**

Porém, esta exteriorizacdo ¢ o movimento de oposi¢do entre a identidade e a diferenca
que se desdobrando relacionalmente descobre sua unidade no fundamento. Este movimento
das puras determinagdes da reflexdo estrutura o movimento de constitui¢ao da alteridade pela
afirmacdo do outro como o diferente, o qual, no seu desdobrar delimita o movimento
relacional de posi¢ao das determinagdes da alteridade em seu segundo nivel como: identidade,
diferenca e fundamento ou contradicao.

Na continua¢do do desenvolvimento do argumento que se apresentara infra, importa
destacar que ndo significa com isso que exista uma mera e simples identidade entre o interno

e o externo ou entre a identidade e a diferenca. Existe sim a identidade, porém, é condi¢ao

% Hegel, WL, v.6, p. 34. “Sie ist Gesetztsein, Negation, welche aber die Bezichung auf Anderes in sich
zuriickbeugt, und Negation, die sich selbst gleich, die Einheit ihrer selbst und ihres Anderen und nur dadurch
Wesenheit ist. Sie ist also Gesetztsein, Negation, aber als Reflexion-in-sich ist sie zugleich das Aufgehobensein
dieses Gesetztseins, unendliche Beziehung auf sich”.

' E importante ndo descurar que a reflexdo possui dois estagios, um das determinidades vazias ou abstratas [Die
reinen Reflexionsbestimmungen] presente na Enz nos §§115-122 e na WL, primeira Secdo, segundo capitulo,
intutulado de as Essencialidades, e outra que provém da unidade imediata das puras reflexdes do pensamento
como a coisa, existéncia etc. Observe-se que esse ganho, esse por do contetido reflexivo em si mesmo, ¢é
delineado por Hegel, entre outras passagens, por exemplo na Existéncia, Enz § 123, ao afirmar que “und die
Existenz ist das aus dem Grunde hervorgegangene”(p.242 [p.252]).

2 Enz, § 142 (p.278 [266])
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eficiente que se preserve a exterioridade da existéncia e a unidade da diferenga face a
identidade como um outro. E este movimento da identidade e da diferenca é a segunda
instancia da relagcdo ao outro na esséncia.

Se a propria atividade da reflexdo se demonstra como engendrando a alteridade, num
nivel ainda meramente referido, este segundo nivel devera ampliar os nexos para um estatuto
propriamente relacional e para além da referéncia imediata. E, é condi¢do necessaria que este
outro seja posto pela propria efetividade (outro de si mesmo) de modo que preservando-se a
alteridade constitutiva se possa permitir a efetividade encontrar a identidade no seio do
diverso,’**estruturando logicamente as condigdes de seu atuar livre.

O primeiro momento de estrutura negativa da referéncia a si desenvolvido pelos
modos da negacdo, ainda constitui o0 movimento interno da relagdo e ndo a propria relagdo ao
outro. O movimento do fendmeno, determinacgdo reflexiva que aparece a Si [Erscheinung], se
desenvolve mediante 2 modos ou grandes metaniveis. Um abstrato, onde aquilo que aparece
ndo ¢ possuidor de contetido reflexivo real,’”*sdo apenas ainda puras determinacées; e um
segundo, no qual as determinagdes reflexivas possuem tanto forma como conteudo, por isso,
efetivas.

E sdo estes dois niveis da relacdo ao outro que se passard a desenvolver, um primeiro
que consistira numa semdntica da alteridade, consistente nas relagdes de identidade, diferencga
e fundamento e um segundo, no qual, semantica e pragmatica se dardo a efetividade e que se
demarcardo por desenvolver a relagdo absoluta como o motor da liberdade nas relagdes de
alteridade. Sera na apresentacdo da dindmica operante entre as determinagdes reflexivas, nao
mais sob a modalidade de categorias, da identidade, diferenca e fundamento (contradi¢do) que
a dic¢do ao outro se estruturara.

Sendo a efetividade a unidade imediata da esséncia e da existéncia, temos que
compreender qual esséncia Hegel nos esta falando e qual existéncia. O movimento de
desdobramento das puras formas de reflexdo encontra na Contradigdo ou Fundamento sua
verdade, enquanto unidade da reflexdo-sobre-si (identidade) e da reflexdo-sobre-um-outro
(diferenca), e o ser que proveio [Hervorgegangensein] do fundamento ¢ a existéncia 1dgica

que agora se desenvolvera.

3% Ressalta relembrar, que de modo algum pode-se falar em mesmidade, porém sim de alteridade, do grego
heteros, que translitera-se no latim alter e traduz-se no portugués “outro”, falar em mesmidade aqui seria
confundir o trabalho do conceito, neste momento predominantemente metafisico ¢ ontologico, com
determinagdes psicologicas, mentalistas, Onticas entre outras.

3% Sobre essa abstragio e caréncia de determinidades de conteudo, veja-se o que diz Hegel sobre o fundamento,
a unidade da identidade e da diferenca, na Enz § 122: “Der Grund hat noch keinen an und fiir sich bestimmten
Inhalt, noch ist er Zweck, daher ist er nicht tdtig noch hervorbringend; sondern eine Existenz geht aus dem
Grunde nur servor”.(Enz§ 122, p.242 [B.8 - p.251-252])
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Uma estruturaciao semantica da alteridade.

Antes da transi¢do e tematiza¢do da alteridade referencial ¢ imperiosa a compreensao
metodoldgica do papel das formas puras de determinacdo da reflexdo como condi¢des do
dizer o outro. Pois, serd no jogo dialético da efetividade que tais formas se dotardo
verdadeiramente de contetido, de modo que o que pretende-se demonstrar nesta secdo ¢ como
uma semantica da alteridade se fard aparecer a partir da tematizacdo da identidade, diferenca
e fundamento enquanto o nucleo imediato da liberdade a vir-a-ser operante na alteridade.

Andreas Arndt nos afirma que “As determinagoes da reflexdo estio como em si
refletidas sobre a lei da contradi¢do”,””” tal caracteristica deriva exatamente de que o
aparecer das determinidades concretas, como a existéncia, induz que o movimento reflexivo
obtém suas determinidades de um outro face a exterioridade que € propria ao aparecer € nao
de si mesmo. Contudo, ¢ exatamente este aparente relacionar-se contraditério que consiste
num duplo flectir-se, ou, neste duplicar-se da forma para dotar-se de contetido que para alguns
autores se poe verdadeiramente a matriz conceitual da ética hegeliana,”°dai a importancia da
compreensdo das determinagdes reflexivas puras enquanto uma prefiguracdo semantica da
alteridade.

Toda a logica da esséncia ¢ a explicitagdo acerca da natureza ultima e fundamental da
propria realidade humana na medida em que a liberdade ao se exteriorizar apresenta no curso
mesmo de sua exteriorizagdo as condi¢des de efetivagdo e apreensdo das condi¢des de sua
compreensdo. A tematizacdo das determinacdes puras da esséncia ¢ este espago, por
exceléncia, de tematizagdo ainda nao totalmente mediada da relacdo ao outro, enquanto
primeiro nivel da alteridade.

A identidade, a diferenca ¢ o fundamento, sdo os niveis primeiros, € por isto,
semanticos, do movimento de constituicdo da relacdo de alteridade. Este movimento nao ¢
ainda a manifestacao da alteridade em sentido pleno e relacional, a qual apenas se fara
possivel quando da andlise da relagdo absoluta, mas ja é a demonstragdo primeira da

referéncia ao outro como a dimensao por exceléncia do vir-a-ser da subjetividade.

3% Andreas Arndt, Dialektik und Reflexion: zur Rekonstruktion des Vernunftbegriffs, p.196, “Die
Reflexionsbestimmungen stehen als in sich reflektierte unter dem Gesetz des Widerspruchs”.

3% Veja-se em, Dieter Henrich, p. 159, onde o autor afirma que na reflexio da efetividade estd posta a base da
ética hegeliana. “Und man muf in dieser Theorie, welche die Grundlage dessen ausmacht, was Hegels >Ethik<
heiBen kann, mehr sehen als den listigen Einfall einer hybriden Metaphysik”.
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Neste nivel de constitui¢do semantica da relacdo ao outro, aquilo que funda a relagdo
de alteridade estd determinado®’’e seu movimento de constituigio da-se mediante trés
estagios, os quais sdo: a identidade, a diferenca e o fundamento ou contradi¢do. A
estruturacdo e a compreensao deste metanivel da alteridade desde uma concepgao semantica
implica assumir que a apreciacdo do movimento de delimitacdo da alteridade da-se
primordialmente pelo recurso a forma de enunciados proposicionais habeis a colocacdo das
condigdes discursivas da enunciagdo da propria relagao.

A dinamica deste movimento de estruturagao, numa perspectiva esqeumatica pode ser
resumida, desde a relacdo de configuragdo enquanto relagdo simples, a identidade, como uma
determinagdo propria ou auténtica, a diferenga, € como a relagao do simples face ao auténtico,
o fundamento. O fendmeno ¢ o mundo exterior posto pelo movimento da esséncia sobre si. A
esséncia neste estagio apenas sabe o mundo posto por si como uma totalidade fora-um-do-
outro. O conjunto das determinagdes reflexivas postas como totalidade em contradicao,
representa as formas do aparecer do fendmeno dissociadas da matéria fenomenal (v.g. a
identidade [identitdit], a diferenga [der Unterschied], o fundamento [der Grund]) e a, a
existéncia [die Existenz], a coisa [das Ding] etc).

Ao descobrir que a forma da esséncia, as puras determinidades da reflexdo, no seu
processo autorreferencial pdem-se como contetido de si mesmo, o fenomeno sai de seu mero
aparecer e ¢ fundamento de si mesmo. E neste relacionar-se que deve ser do todo e das partes,
seu conteudo ¢ a totalidade de seus atributos — o todo — e a forma, sdo as partes enquanto
determinagoes reflexivas.

A grande dificuldade dessa passagem do movimento 16gico reside em que tomando-se
as formas em sua mediacdo a si e sem referéncia ao todo, estas aparecerdo como o seu
contrario, e ¢ exatamente este movimento que nao se deve fixar. A Esséncia € o processo de

%8 do latim elevar-se para fora de si (existir). O

reflexdo da esséncia como existente
movimento do existente é a relatividade de buscar em um outro de si mesmo, entre outros
existentes, as determinidades inicialmente a si carentes e posteriormente plenas de conteudo.
A existéncia ¢ a reflexividade da esséncia que se constitui de determinidades nao
apenas formais, mas também materiais. A existéncia suspende como forma o ser, € como

contetdo a propria essencialidade ja desenvolvida [reinen Reflexionsbestimmungen]. Nesta

T WL, v.6, p. 35. “Die Reflexion ist bestimmte Reflexion; somit ist das Wesen bestimmtes Wesen, oder es ist
Wesenheit”. Esta determinagdo constitui aquele que sera objeto e sujeito da relacdo frente a outros objetos-
sujeitos.

398 Exsisto (existo): -is, er, stiti, (-istitum)1. elevar-se para fora de, elevar-se acima de, sair da terra, surgir,
nascer, provir de; 2. Existir, aparecer, manisfestar-se, mostrar-se. Apud, Dicionario Escolar Latino-Portugués,
Org. Ernesto Faria, p. 379.
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tensdo entre a forma, ou, as determinagdes reflexivas afirmadas em sua identidade a si, ¢ o
conteido, enquanto totalidade das determinagdes reflexivas postas na mediagdo da
substancialidade, a diferenca -, o fundamento pde-se como Fenomeno que ao duplicar a
forma, expde-se a si como contetdo posto, ou seja, relagao.

Apds a exposicao breve das determinagdes que se fardo reconstruir como primeiro
nivel interno a segunda figura logica do reconhecimento, brevemente acima exposto, se

passara ao desenvolvimento integral e minucioso da dinamica logica da presente figura.

3.5. O primeiro nivel da logica da alteridade: a alteridade referente

Esta secdo objetiva desenvolver o primeiro nivel do discurso acerca do outro, a
alteridade, no seio da segunda figura logica do reconhecimento através da tematizacdo da
conceitualidade desenvolvida no Segundo capitulo do livro da Esséncia da Ciéncia da Légica
de Hegel, intitulado Da essencialidade ou das determinagéoes da reflexdo.

A estrutura daquilo que objetiva-se demonstrar como uma légica da alteridade, ou
seja, uma logica da relacdo ao outro necessita de um vocabulario minimo que se lhe outorgue
a compreensdo dos jogos e nexos relacionais em questdo. Esta se¢do buscard reconstruir a
semiologia necessaria a compreensao deste metanivel previamente intitulado de alteridade
referencial. Todo este subcapitulo desenvolvera as nogdes de: identidade, diferenca e
fundamento como nogodes de primeiro nivel para qualquer discurso sobre a relagdo ao outro.

Dentro deste desenvolvimento dos signos da alteridade, busca-se demonstrar que a
estruturacdo de um vocabuldrio minimo da relacdo ao outro em identidade, diferenca e
fundamento sdo as condig¢oes de qualquer mediacdo, seja referida ou relacionada. Espera-se
ainda, que o desenvolvimento do presente subcapitulo estabeleca tantos as condig¢des de sua
diccdo como a propria base minima daquilo que posteriormente se demonstrara como a
propria relacao de alteridade relacional.

Este movimento ¢ interno a Esséncia e se elabora com trés grandes chaves de leitura
que sd0: o por (Setzen), o posto (Gesetztes) e o ser-posto (Gesetztsein), os quais também serao
desenvolvidos como modus operandi de compreensdo do jogo especulativo da alteridade. O
movimento da esséncia € o percurso de busca daquilo que se encontra por baixo da
superficialidade do dado e do imediato, a propria palavra esséncia em seu sentido comum ja
envia para o que ¢ intimo, a palavra e a rede que a partir dela se instaura.

Este movimento da esséncia também possui a nota de se ater ao ato da reflexdo, Hegel
mesmo afirma que a Esséncia ¢ o reino da reflexdo e que esta € por exceléncia o espago da

mediagdo. Logo se percebe que a Esséncia, em linhas gerais, desenvolve-se segundo o que
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subjaz, o que é mediado, o que € intimo, o que resulta do movimento da reflexdo, o que ¢é

399
negado.

A Esséncia do ponto de vista das determinacoes reflexivas

Hegel inicia o segundo capitulo do livro da Ldgica da Esséncia apontado algumas
caracteristicas da Esséncia que sdo fundamentais para o movimento de delimitacdo da
alteridade, neste nivel ainda semantico, e que sdo: a) retorno infinito em si, b) ser uma
simplicidade negativa e, por fim, sua nota de ser ¢) media¢do absoluta. Nas palavras de Hegel
a esséncia se apresenta como sendo:

, .

A esséncia como retorno infinito em si ndo ¢ simplicidade imediata, mas
negativa; € um movimento por meio dos momentos distintos, mediagdo
absoluta consigo.*”

A esséncia é a imediatidade simples como imediatidade suprassumida. Sua
negatividade é seu ser; ela é igual a si mesma em sua absoluta negatividade

que através do seu ser-outro e da referéncia ao outro meramente em si mesmo,

desapareceram na pura auto-igualdade consigo®”".

E extremamente relevante observar o uso das expressdes por Hegel utilizadas neste
momento das determinagdes da reflexdo, pois elas indicam em algum sentido a nogdo de
completude. Infinito, simplicidade e absoluto s3o estas as expressdes que compdem o cotejo
de informagdes acerca das determinagdes da reflexao e dotam-na deste acabamento. Tal nogao
de acabamento em verdade ndo indica um fechamento l6gico ou mesmo epistemologico. Mas,
porque Hegel utilizou expressdes com forte teor de completude?

Hegel no movimento reflexivo assume que a atividade da reflexdo enquanto
movimento de relacionar significados a signos e destes a outros signos e significados, da-se
sempre numa rede conceitual ampla e quiga total. A estruturagdo desta rede deve sempre
assumir o postulado holistico de sua constituicdo. Dominar o uso semantico de alguns
conceitos ja habilita a dominar a rede em sua totalidade, em sentido total, mesmo que nao se
dominem fodos os conceitos. E este o sentido de completude que Hegel assinala.

Nao ha movimento reflexivo fora desta ideia de completude e totalidade, em sintese:
refletir ¢ sempre movimentar toda a teia reflexiva e nunca um enunciado ou juizo isolado, dai

0 uso de expressdes com pretensdo de completude.

3% 0 movimento da reflexdo é o vir-a-ser da antitese do que ¢ imediatamente visado pela reflexdo, e esta é uma
das notas da negatividade, ser a mediag¢ao da mediag@o.

00w, v.e, p. 34-35. ,,Das Wesen als unendliche Riickkehr in sich ist nicht unmittelbare, sondern negative
Einfachheit; es ist eine Bewegung durch unterschiedene Momente, absolute Vermittlung mit sich”.

O, v.e, p. 37-38. ,,Das Wesen ist die einfache Unmittelbarkeit als aufgehobene Unmittelbarkeit. Seine
Negativitit ist sein Sein; es ist sich selbst gleich in seiner absoluten Negativitdt, durch die das Anderssein und
die Beziehung auf Anderes schlechthin an sich selbst in die reine Sichselbstgleichheit verschwunden ist”.
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O Eterno retorno |unendliche Riickkehr)

Afirmar que a Esséncia ¢ o retorno infinito implica reconhecer que algo que se
relaciona com outrem sempre também se relaciona consigo proprio enquanto referente da
relagdo e com a totalidade da rede conceitual na medida em que a relagao se da sob esta rede.
Este retorno, este voltar-se a si, ¢ infinito porque ele se autopressupdem independentemente
da tematizagdo desta totalidade. Tal determinagdo da reflexdo reside na especifica distingao
que se utilizard nesta secdo das determinacgoes reflexivas entre referéncia [Beziehung] e
relagdo [Verhdltnis], ¢ que sera bastante explorada em todo o desenvolvimento deste
subcapitulo.

Hegel no movimento mesmo de explicitagdo das determinagdes reflexivas ndo utiliza a
expressdo relagdo [Verhdltnis], mas sempre a expressdo referéncia [Beziehung]. Tal uso nao
se deve por um manejo equivoco das palavras, hd um claro campo semantico para cada
expressdo, campos € espacos logicos claramente discerniveis. O uso do campo destas
expressoes que denotam algum tipo de mediacdo esta estreitamente conectado com o grupo
expressivo: retorno infinito. Enquanto a atividade reflexiva se concebe enquanto algo
reflexivamente ao referir-se a si ou a um outro de si. Tal jogo da referéncia pode dar-se como
uma atividade externa ao sujeito, a referéncia, ou enquanto unidade reflexiva que reconhece
que todo o externo ¢ o interno que proveio do movimento reflexivo, por isto relacional.*"?

Logo, este retorno infinito, assumido a palavra retorno como o alvo almejado, indica o
primeiro indicio que a Esséncia neste momento das determinagoes reflexivas deve delimitar-
se a este primeiro nivel da relagdo que ¢ a referéncia como condi¢ao da relagdo mesma. E
assumido nestes termos, tém-se que a esséncia ¢ este inquieto movimento de mediagdo com o

que lhe ¢ externo para demonstra-lo como ja sendo interno.

A esséncia enquanto uma simplicidade negativa [negative Einfachheit|

Simples ¢ toda a determinagdo que ndo € composta, que se constitui de per si.
Enquanto simplicidade negativa a esséncia possui o impulso a ir a partir de si mesmo a seu
outro. O estatuto da simplicidade que possui a identidade implica asserir que a extensao da
identidade € plena, pois ndo sendo composta ¢ a identidade nao-limitada.

A reflex@o ¢ um desassossegado e inquieto mutuamento de determinagdes e a Esséncia

nutre-se deste agonismo do movimento conceitual, onde cada essente o ¢ na medida em que

402 . r g . A . . e ~ , ;. g ~ ~
2 Hegel na Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas ndo di margem a duvidas acerca desta distingdo entre relagio

[Verhdltnis] e referéncia [Beziehung], ao afirmar na Anotacdo do § 135 que [...] Verhiiltnis ist dic Einheit der
Beziehung auf sich und der Beziehung auf Anderes (a relagdo ¢ a unidade da referéncia a si e da referéncia ao
outro).
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ndo ¢ o outro-essente, num circulo de afirmagdes e privagdes. Dito em termos Espinozistas
toda determinag¢do é uma negagdo, ou seja, a é na exata medida em que ndo ¢ ndo-a. A
atividade de posi¢do de uma determinagdo se da pelo mesmo modo em que no seio mesmo do
espago logico sua negagdo se processa.

Dito em outros termos, a negatividade ou a negacdo,*”em sentido forte é o
movimento de ineréncia de uma determinagdo a um al/go, uma determinacdo reciprocamente
afirmativa e negativa. Esta aparente contradi¢do da negacdo, a de ser a negacdo da negacao,
ou a afirmacdo que contém em si a negatividade, ¢ suprassumida pelo carater simples da acao
negativa. Este estado simples significa que a negacdo na Logica da Esséncia é privada de
conteudo, pois todo o seu conteudo ¢ pura forma.

Na Logica da Esséncia ao momento das determinacdes reflexivas a negagdo ¢ simples,
ou, se diz simples por ser privada de um conteido determinado, todo o espaco logico da
esséncia a0 momento das determinagdes reflexivas determina-se no movimento formal das
leis do pensamento, v.g. principio da identidade, lei da ndo contradig¢do, do 3° excluido, as

quais sao universalissimas.

A mediacao absoluta [absolute Vermittlung]

Os momentos do retorno infinito e da simplicidade negativa indicam um movimento
no seio da esséncia, um percurso da reflexdo na constituicdo do circulo légico de
determinagdes mais gerais a partir dos quais todo o discurso reflexivo se estruturara. Neste
movimento de retornar e de se negar, a esséncia enquanto retorno infinito ndo ¢ algo dotado
de simplicidade imediata, pois a privagao de referéncias ou relagdes eram tipicas do Ser e de
sua estrutura hiperontoldgica. Ao contrario, no circulo da Esséncia a simplicidade ¢ negativa,
0 que consiste dizer que esta negacdo ¢ o motor do movimento por meio de distintos
momentos através dos quais se intercambiam as determinagdes. A Esséncia ¢ absoluta
mediacao.

Mas em que consiste este estatuto de absoluto afirmado a este momento da logica da
Esséncia? Num primeiro aproximar-se, diz-se absoluto a tudo que ¢ privado de pressuposto. A
atividade reflexiva funda-se apenas na reflexdo e o espaco logico de dar e pedir razdes nutre-
se apenas do proprio espago das razdes. Nada ha no mundo que determine imediatamente a

reflexdo. Toda a relagdo do mundo ¢ do dado empirico com a reflexdo se faz mediada pela

“SEnz § 119 Zusatz, Hegel diz que: Negativo, O [das Negative] = é a diferenca enquanto tal, na determinagio de
ndo ser identidade, a diferenga da diferenga nela mesma.
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propria reflexdo. Por isso, a reflexdo enquanto mediacdo do pensamento com o mundo ¢ ao
mesmo tempo o meio e o fim da reflexdo, logo, mediacdo absoluta.

Pelo exposto, absoluto € o que nao depende de nenhum outro, por oposi¢ao ao que ¢é
relativo. Em certo sentido, a expressao, absoluto, aproxima-se da expressao perfei¢ao. Ainda
¢ possivel ampliar o espectro semantico de absoluto para contrap6-lo ao que € sub condictione
e proximo daquilo que ¢ simpliciter.”"

Neste contexto, media¢do absoluta implica que as determinagdes reflexivas possuem o
status de serem o fundante-fundado e fundado-fundante. Esta reciprocidade de a reflexao
ocupar a totalidade do espago logico permite-lhe ser a mediagdo: movimento de referéncia e
relacdo ao outro como a si mesmo, de ser absoluta, por possuir apenas a si mesmo como
fonte, base e determinacdo que se lhe permita afirmar ou negar algo de alguma determinagao
de pensamento ou coisa do mundo.

E a luz destas trés determinagdes ¢ do movimento que desde elas se institui que a
semiologia da alteridade, objeto de desenvolvimento do presente subcapitulo, objetiva
demonstrar como na Ciéncia da Ldgica a Esséncia desenvolve as condigdes para a
explicitagdo de uma légica da alteridade na paradoxal afirmacdo da pura auto-igualdade
consigo da Esséncia.

Desde estas nogdes basais que orientam a Esséncia no nivel das determinagoes
reflexivas ou das puras determinagoes reflexivas, quer se adote a terminologia da grande
Légica ou aquela da pequena Logica se coloca um problema ainda de ordem terminoldgica e
que ¢ aquela das metacategorias405do por, do posto e do ser-posto.

Explicitar estas metacategorias auxiliard na economia do movimento das referéncias
em seus incessantes intercambios de determinagdo nos momentos da identidade, diferenca e
no retorno da diferenca na identidade ao estdgio do fundamento.

O por [Setzen] ¢ o verbo que permite a Hegel indicar uma unidade de sentido
significativo quando ocorre a mudanca reflexiva de uma determinag¢do do pensamento a outra.

O por permite a inferéncia de um novo estado que conduzira a um ulterior. Findley afirma

4% Para uma apreensdo mais ampla do vocabulo absoluto na historia da filosofia ocidental, sugere-se a consulta a
entrada Absolut, das Absolut, in Historisches Worterbuch der Philosophie, org. Joachim Ritter, v. 1 A-C, pp.11-
31.

%50 uso de meta-categoria tem o sentido preciso de determinagdo fundamental que na logica de Hegel se faz
presente durante todo o processo ou circulo de constitui¢do de todas as categorias daquele livro, o caso presente,
ou mesmo de toda a Ciéncia da Logica, assim como permite ampliar o discurso 16gico em direcdo a ulteriores
momentos ndo por Aufhebung mas por Erhebung. Acerca deste tema das meta-categorias na filosofia hegeliana,
consultar Pertille, J.P., Aufthebung, meta-categoria da logica hegeliana, in Revista Eletronica de Estudos
Hegelianos, Ano 8, n°l5, Jul/Dez. de 2011, pp.58-66. Acesso em 10/06/2012 as 22h:30
[http://www.hegelbrasil.org/reh_ 2011 2 art4.pdf].
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que se pode traduzir o por (Setzen) hegeliano por expressdes como requerer, implicar,
estabelecer vinculos, apontar até etc*®.

O posto e o ser-posto indicam respectivamente o resultado da reflexdo na imediacao
daquela a quem a reflexdo se dirige, nisto se coloca o posto, por oposi¢cdo ao ser-posto que
indica o campo da reflexdo visualizado desde uma atividade reflexiva que lhe ¢ extrinseca.
Para Hegel, por exemplo, os estagios de uma determinada ciéncia natural podem ser
denominados de ser-posto, ou determinagdes tomadas tal como refletidas.

Deve-se recordar a se¢ao supra dos modos da reflexdo e a conclusao que ela nos
oportunizou de que a reflexdo ¢ um movimento sempre subjetivo/objetivo, pessoal/impessoal,
comprometido/neutral. A atividade da reflexdo enquanto atividade humana nao se reduz a
uma reflexdo exterior ao proprio pensamento. A reflexdo ¢ sempre indice de determinagdes de
pensamento a outras determinagdes com as quais estdo conectadas e que lhe sdao correlativas,
mas que nao se colocam no foco privado do sujeito reflexivo, em verdade aponta sempre para
além dele e em direcdo a totalidade do espago logico.

A reflexdo ¢ sempre um movimento da negatividade que se colocando desde um
sujeito dirige-se para a comunidade lingliistica e para o espaco das razdes assumido em sua
integralidade. Assumindo preliminarmente o circulo de determinacdes da Esséncia ao nivel
das determinagoes reflexivas e postas as metacategorias do atuar reflexivo, buscar-se-a neste
momento o estabelecimento de uma rede de significados presente na Ciéncia da Logica de
Hegel que permitam constituir as referéncias [Beziehung| e as relacdes [Verhdltnis] entre
diversos niveis de significantes que lhe serdo posteriores. Para tanto, se aposta que as
determinagoes reflexivas sdo capazes de estabelecer as condig¢des iniciais de qualquer discurso
expressivo acerca do outro como outro, bem como do outro a partir do si-mesmo.

Opta-se pela expressdo semiologia porque esta remete a semantica nesta constru¢ao
daquilo que aqui se designa por uma alteridade semiologica de tipo referencial para realgar a
no¢do de que a busca ¢ pelo significado que se pode inferir desta trama constituida ¢ nao
acerca dos padroes formais a que se referem tais significados. Em suma, ndo se pretende
estabelecer um mechanismus metaphysicus que predetermine as condigdes reais de aplicagao
significativa, mas apenas as condicdes de sua legibilidade logica.

Com esta delimitacdo se objetiva o estabelecimento de um padrdo estrutural de signos
minimos e basais para a constituicdo de jogos semanticos referencias € jogos semanticos

relacionais.

4% 7. Findley, 1958, p.185, afirma acerca destas op¢des de traducio do Setzen hegeliano, que: “The term may be
variously rendered as ‘requering’, ‘entailing’, ‘implying’, ‘pointing towards’, etc”.
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A matriz da alteridade na logica hegeliana, tanto aquela da Ciéncia da Logica como
aquela correspondente a Logica da Enciclopédia, se apresenta no modo de tematizagdo dos
trés nexos, ou vinculos, que compdem as determinagdes reflexivas: a identidade, a diferenga e
o fundamento. Estes nexos componentes da alteridade se encontram explicitados na Ciéncia
da Légica,* que os designa como o movimento de aparecer a si mesmo da esséncia, primeiro,
como: identidade, ou simples referéncia; segundo como: diferenc¢a, ou determinagao propria e
especifica, e por fim, como seu retorno a si, ou fundamento.

Para a correta compreensao do papel e da fun¢ao das determinagdes puras da reflexao
¢ preciso considerar a adverténcia posta por Hegel na Ciéncia da Légica no Anmerkung®®
onde Hegel distingue o seu uso numa légica fincada no Juizo e numa logica fincada em
enunciados. Hegel afirma que uma logica de enunciados se diferencia de uma logica baseada
em juizos409pelo fato especial de que naquela — a logica de enunciados - o conteudo da
referéncia constitui ela mesma uma relagao ou que ela € uma referéncia determinada. Ao
contrario, uma légica baseada em juizos no sentido tradicional da acepgao, aquele aristotélico,
a separacdo entre dois niveis do espago logico cinde como momentos estanques, o sujeifo do
predicado, servindo a copula como mera elo de ligacao.

A dificuldade que Hegel encontra para a utilizagdo da tradicional logica categorial
fincada no juizo ¢ tao clara aos seus olhos, que ele afirma que “A categoria ¢[...] aquilo que ¢
dito do ente em geral*'®”. Mas uma determinac3o tdo imediata como uma categoria, promove
um recurso exterior e ndo justificavel do pensamento no ato mesmo de da-se suas leis. Como
justificar qualquer predicado a qualquer sujeito sem assumir subrepticiamente a totalidade do
espaco logico? Esta insuficiéncia do pensamento tradicional em lidar com o movimento ¢ a
base da reformulacdo que a ldgica da Esséncia tem de dar conta.

E Hegel ao Afirmar a Esséncia neste momento como uma logica de enunciados tem
por escopo determinar as determinacdes da reflexdo como leis do pensamento em geral,
neutrais, destinadas a todos os sujeitos possiveis de todas as possiveis redes conceituais.

Através desta perspectiva fincada no enunciado, se atribui de modo ainda imediato o valor

407 WL, v.6, p. 35. ,,Das Wesen ist zuerst einfache Beziehung auf sich selbst, reine Identitit. Dies ist seine
Bestimmung, nach der es vielmehr Bestimmungslosigkeit ist. Zweitens: die eigentliche Bestimmung ist der
Unterschied, und zwar teils als duBerlicher oder gleichgiiltiger Unterschied, die Verschiedenheit tiberhaupt, teils
aber als entgegengesetzte Verschiedenheit oder als Gegensatz. Drittens: als Widerspruch reflektiert sich der
Gegensatz in sich selbst und geht in seinen Grund zuriick”.

8 Cf. WL, v.6, p. 35-36.

WL, v.e, p. 36. ,,.Denn der Satz unterscheidet sich vom Urteil vornehmlich dadurch, daB in jenem der Inhalt
die Beziehung selbst ausmacht oder daf3 er eine bestimmte Beziehung.”

HOWL, v.6, p. 35. ,,Die Kategorie ist, ihrer Etymologie und der Definition des Aristoteles nach, dasjenige, was
von dem Seienden gesagt, behauptet wird”.
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logico a comunidade e ndo ao destinatario imediato do enunciado, ao contrario de uma logica
estabelecida no juizo em sua acepgao tradicional que prioriza o individuo.

Os enunciados por exigirem a posi¢do global do seu referente e unicamente
exprimirem as leis universais do pensamento, se exprimem por um lado a aparente fraqueza
de carecerem de um sujeito especifico de sua referéncia, por outro lado, possuem um suporte
formal amplamente interessante que reside no fato de que o sujeito da reflexdo, este sujeito &
0 todo, ou um A4, que significa tanto o todo, quanto como cada ser’!!. Este segundo aspecto do
enunciado de ser portador implicito do sujeito 16gico independente de um sujeito real ¢ o dado
que permite que as determinacdes reflexivas sejam univocas, mesmo que demonstrem no seu
intimo, também serem portadoras de seu ndo-ser.

As primeiras determinagdes da Esséncia no circulo das determinagoes reflexivas: a)
retorno infinito em si, b) simplicidade negativa e c) media¢do absoluta, acentuaram como e
quais sdo os momentos que constituem progressivamente a totalidade do pensamento, e
enquanto tais, estas determinacdes ratificam o movimento do Ser numa perspectiva elevada
aquela da mediacdo. A constituigdo desta rede de nexos que permitem o discurso
significativamente compreensivel e referido ao outro ¢ a tarefa que Hegel nos lega com as

determinagoes da identidade, diferencga e o fundamento.

3.5.1. O primeiro signo da alteridade: A identidade

A identidade enquanto vocabulo alemdo, Die Identitdit, deriva do latim idem que
significa 0 mesmo. A identidade logica a que Hegel alude na Ciéncia da Logica ¢ a pura
unidade de si em si mesmo. Enquanto pura, ela é privada de todo contetido determinado, ¢ a
forma que delimita no espago logico aquele equivalente ao Dasein no espago pré-reflexivo da
Doutrina do Ser.

Quanto a este aspecto de que a identidade promove uma Erhebung no discurso logico
da [logica, pode-se afirmar que na identidade o Ser e suas determinagdes foram
suprassumidas.*'*Hegel mesmo afirma que a identidade também é relagio negativa para
consigo mesmo (v.g. § 116 Anm.) e que a identidade ¢ a primeira lei do pensamento” .

O movimento da identidade implica compreender que Hegel objetiva dar justificacdo

para a identidade em no minimo trés niveis distintos: a identidade como lei de pensamento no

MWL, v.6, p. 36. Allein indem sie als allgemeine Denkgesetze ausgesprochen werden, so bediirfen sie noch eines

Subjekts ihrer Beziehung, und dies Subjekt ist Alles, oder ein A, was ebensoviel als Alles und Jedes Sein
bedeutet.

2 Cf, Enz, § 115 Zus.

WL, v.6, p. 40. ,Ich werde in dieser Anmerkung die Identitit als den Satz der Identitdt niher betrachten, der
als das erste Denkgesetz aufgefiihrt zu werden pflegt”.
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sentido da légica formal, A=A; a identidade qualitativa, na qual algo é e sendo ¢ distinto de
tudo o demais, e uma identidade de tipo numérica ¢ meramente classificatoria.
Hegel nos diz que “O conceito da identidade, ¢ a negatividade simples que se refere a

[..]7*", o que implica compreender e explicitar a identidade esforcando-se por

si mesma
apresenta-la ndo como uma identidade abstrata, uma tautologia vazia, na qual ndo ha nenhum
proveito ou ganho cognitivo, por exemplo: A=A. A firmacdo desta negatividade simples
como movel e nucleo da identidade a subtrai da identidade abstrata, na qual ocorre a
transformagdo de algo concreto na forma da simplicidade, destacando-se um apenas dos
multiformes lados. Na abstra¢ao ocorre a exclusdo da diversidade. Pense-se na propria lei da
identidade tautologica A=A. Ela ¢ abstrata porque ndo torna capaz de empreender a reflexao
do todo A em qualquer parte, em algum A especifico.

O dado acentuado por Hegel de que a identidade se refere a si mesma remete a um tipo
ou momento de significacdao da identidade na qual a mediagdo do Si reflexivo com seu espago
logico impde a afirmacdo da identidade como um posto que € portador da atividade de por. E
esta atividade ¢ o movimento essencial da reflexdo enquanto autodeterminacao. Este nivel da
identidade ¢ referente a algo como um ser-posto que possua determinagdes reflexivas.

Neste movimento reflexivo de mediagdo das leis do pensamento que preconizam
inicialmente que A=A, para afirmar em seguida que 4 ndo pode ser a0 mesmo tempo e
segundo os mesmos aspectos A e ndo-A, passa-se da identidade abstrata para a identidade que
possui 0 movimento da negagdo simples como referéncia ao outro de si-mesmo.

Neste momento, a identidade ja ¢ capaz de explicitar que e como ela contém em si o
diverso pela inclusdo do outro enquanto condi¢do de seu si mesmo identitario. A Identidade
nao ¢ meramente simples ou abstrata identidade, mas € um se produzir para a unidade, na qual
a negatividade do ser ¢ a propria identidade. Os enunciados da identidade enquanto signos de
afirmag¢dao do mesmo, o idéntico, promoveram no curso reflexivo de sua determinacdo uma
estranha contrariedade, pois a identidade que se significa ndo ¢ a mera e simples identidade
abstrata, tal como num enunciado de natureza analitica A=A.

A Ciéncia da Logica tematiza a identidade sob a forma de um enunciado que contenha
em si a identidade e seu outro a nao-identidade, revelando-se os enunciados da identidade
como verdadeiras proposi¢des sintéticas*”. Hegel aqui labora na mediagio entre o enunciado

da identidade e seus correlativos, os do terceiro excluido e o da ndo-contradigao.

MWL, v.6, p. 39, Anm. , Der Begriff der Identitit, einfache sich auf sich beziehende Negativitit zu sein [...]”
S WL, v.e, p. 44, Anm. 2. Hegel afirma que ,,Es erhellt hieraus, dafl der Satz der Identitét selbst und noch mehr
der Satz des Widerspruchs nicht bloB analytischer, sondern synthetischer Natur ist”.
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Na reflexdo hegeliana a co-participagdo reciproca destas trés leis do pensamento
objetiva demonstrar que cada lei individualmente considerada e em referéncia as demais
expressa, em verdade, o diverso do que nelas se pretendem exprimir. Se, por exemplo, o
objetivo ¢ a lei da identidade, Hegel visualiza que tal lei em verdade explicita a identidade a
luz da diferenca, A é na medida em que € ndo-A.

Neste momento a identidade incorpora e implica implicitamente o outro como a
condicdo de sua explicitagdo. Dai Hegel afirmar que “A verdade ¢ apenas completa na
unidade da identidade com a diversidade”.416Hegel insiste que a identidade ¢ uma espécie de

unidade, nisto consiste a inclusdo do outro a partir ndo do outro, mas do si mesmo da esséncia

que se determina como identidade.

3.5.2. O segundo signo da alteridade: a diferenca

Apos a tematizagdo da identidade e seus modos, cumpre delimitar o sentido € o campo
extensional daquilo que Hegel denomina de diferen¢a. Numa primeira aproximacao, pode-se
dizer que as coisas sao nao-idénticas, diferentes, sob dois aspectos: um primeiro referente ao
carater numérico entre as coisas, uma diferenca numérica e externa, e um segundo modo que
consiste em perquirir pelo carater intrinseco, especifico, do que delimita algo em face de seu
alter, outro.

A palavra alema que designa a diferenca se forma pelo verbo Scheiden, cindir, e da
preposicao unter que significa em baixo de, por debaixo. Esta unido entre uma preposicao que
envia a algo subjacente que se separou associada ao verbo cindir ¢ o contexto filologico e
semantico da diferenca. A determina¢do da reflexdo designada por Hegel com o nome
diferenca, aglutina na filologia da palavra uma distingdo que envia a uma media¢ao ainda nao
relacional, mas de tipo referencial. A diferenga enquanto atividade subjacente de separagdo e
cisdo ¢ a referéncia interna as determinacdes que se notabilizardo por serem distintas logo,
ndo idénticas.

Hegel nos apresenta o modo pelo qual ela compreende a diferenca afirmando que
enquanto determinagdo reflexiva pura “a diferenca ¢ a negatividade que tem a reflexdo em si
[Reflexion in sich]”.*""Toda a atividade de diferenciar ¢ um momento inferno a propria
reflexdo, dai porque Hegel utiliza o in sich e ndo o an sich. Enquanto atividade no si da
Esséncia, a diferenca se distinguird de seu momento, a diversidade, que ¢ uma atividade an

sich da reflexdo.

HOWL, v.6, p. 41.,,[...]daB3 die Wahrheit nur in der Einheit der Identitdt mit der Verschiedenheit vollstdndig. ~
47 WL, v.6, p. 45. ,,Der Unterschied ist die Negativitit, welche die Reflexion in sich hat [...]”
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Enquanto dotada da negatividade, a diferenca, movimento que subjaz a propria
atividade de cindir-se, ¢ perpassada pela energia do pensamento e se conecta enquanto
distinto com todo o espaco ldgico. Aqui interessa ressaltar que Hegel aduz para a diferenga o
mesmo aspecto que preconizou quando da identidade e que consiste em atribuir a diferenga o
atributo de ser “[...] o todo e seu proprio momento, como a identidade ¢ do mesmo modo seu
todo e seu momento”.*'®

A economia semioldgica da diferenga ¢ de importancia capitular e semelhante aquela
atribuida a identidade. Na logica hegeliana, identidade e diferenca, sdo nocdes aplicaveis ao
todo do pensamento e as suas determinagoes isoladas, as partes. Enquanto todo e parte,
identidade e diferenca, sdo simples determinagdes co-originarias. Pirmin Stekeler-Weithofer
aduz acerca da identidade e a diferenga, nesta perspectiva semantica que

Identidade e diferenga dos objetos sdo constituidos no interior de uma
estrutura por meio de definitores de posigdes de igualdade, versus,

desigualdade ¢ através de ulteriores propriedades mais compativeis com a

igualdade e as relagdes entre esses elementos*'’.

Este carater de co-originariedade entre a identidade e a diferenca ¢ a ratificacdo da
rede semantica do discurso acerca do outro na légica da esséncia, numa alteridade nao
redutivel a sujeitos l6gicos, mas enquanto alteridade inerente aos sujeitos logico e extensivel a
qualquer sujeito. Hegel afirma com muita clareza que “O outro da esséncia, ao contrario, € o
outro em si e para si, ndo o outro como um outro que se encontra fora dela, a simples
determinidade a si”.**°A atividade de constituicdo dos signos basais para a diccdo de uma
estrutura referencial em Hegel ao momento da diferenca ndo exclui a possibilidade do outro,
mas o afirma como intrinseco ao proprio pensar.

Deve-se ressaltar também que, assim como a identidade, a diferenga segundo Hegel ¢
“O Nada que ¢ dito pelo idéntico falar, momento essencial da identidade mesma, ¢ igualmente
enquanto negatividade seu si-mesmo determinando-se e se diferenciado da diferenga”.**'Este
falar a que alude Hegel ¢ a atividade especifica que ¢ oportunizada pelas determinagdes

reflexivas de estabelecerem os momentos reflexivos universalissimos de todo discurso

418WL, v.6, p. 46. ,,.Der Unterschied ist das Ganze und sein eigenes Moment, wie die Identitdt ebensosehr ihr
Ganzes und ihr Moment ist”.

19 Pirmin Stekeler-Weithofer. Philosophie des Selbstbewusstseins — Hegels System als Formanalyse von Wissen
und Autonomie, pp.192 , Identitit und Unterschied von Gegenstinden sind innerhalb einer Struktur konstituiert
durch definitorische Setzungen von Gleichungen bzw. Ungleichungen und durch weitere mit der Gleichheit
vertraglich Eigenschaften und Relationen zwischen diesen Elementen".

20w, v.e, p. 45. ,,Das Andere des Wesens dagegen ist das Andere an und fiir sich, nicht das Andere als eines
anderen aufler ihm Befindlichen, die einfache Bestimmtheit an sich”.

2w, v.e, p. 45. ,,[...] das Nichts, das durch das identische Sprechen gesagt wird, das wesentliche Moment der
Identitét selbst, die zugleich als Negativitit ihrer selbst sich bestimmt und unterschieden vom Unterschied ist”.
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possivel. A diferenca é a diferenca interna ao proprio processo da reflexdo, inerente e
constitutivo, mas nao ¢ ainda o ser outro da existéncia.

A diferenca permite a identidade comportar em si, ou seja, em seu seio constitutivo as
condi¢des do didlogo. A verdadeira diferenga ndo ¢ a diferenca externa, a diversidade, mas a
diferenga interna. Hegel acentua que a identidade ¢ portadora daquela negatividade inerente
na qual o outro ¢ momento integrante do si-mesmo. Em verdade, s6 ha o si-mesmo porque
este ¢ portador do seu ndo-outro e do outro como momentos que lhe sdo inerentes.

Nesta estruturacao da alteridade desde seus signos iniciais, constitutivos, a identidade
e a diferenga tém a peculiar fungdo de introduzir o outro ndo como objeto de uma reflexao
exterior, mas como momento interno a propria reflexdo de modo que cada momento (a
identidade ou a diferenca) contém o todo na medida em que também contém o seu outro
momento. Hegel afirma que a diferenca ¢ a unidade entre a identidade e seu ser-outro, ou seja,
entre a identidade e a diferenca, pois tais signos constitutivos de uma mediacao referencial sao
autoconstitutivos e reciprocamente co-implicados.

A diferenca [Unterschied] ¢ a negagdo como relacdo, o ser-mediatizado.***Na
diferenca, sendo cada elemento para si, enquanto ndo ¢ o Outro, aparece cada um no Outro, €
s6 0 ¢ na medida em que o Outro é. Nas palavras do proprio Hegel “A diferenca da esséncia ¢
por isso a oposi¢do, segundo a qual o diferente ndo tem frente a si o Outro em geral, mas o
seu Outro, isto ¢, cada um tem sua propria determinacfo s na sua relagdo ao Outro [...]".**

Hegel ao tematizar a diferenca e sua referéncia a si mesma por meio da identidade ¢
um dos, ou, qui¢d, o primeiro fildsofo que atinge a compreensdo profunda da relagdo de
alteridade ao ponto de afirmar categoricamente que a identidade e a diferenca sdo a unidade

. 44
de si mesma e de seu outro.

E ¢ esta co-extensividade entre o si mesmo e o outro que a
semantica da alteridade explicita.

A Diversidade [Verschiedenheit] é a diferenga imediata na qual os diferentes sdo cada
um para si, indiferentes quanto a sua relagdo para com o Outro. Na diversidade a relacdo que
poe a diferenca entre os diferentes lhes ¢ indiferente, por isto o0 movimento ¢ referencial e ndo

propriamente relacional. No estagio imediato da diferenga — a diversidade — o fundamental, a

22 Enz § 116.

3 Enz § 119.

24 Cf. WL, v.6, p. 47-48. ,,Dies ndher betrachtet, so sind beide, die Identitdt und der Unterschied, wie sich
soeben bestimmt hat, Reflexionen; jedes [ist] Einheit seiner selbst und seines Anderen; jedes ist das Ganze.
Damit aber ist die Bestimmtheit, nur Identitit oder nur Unterschied zu sein, ein Aufgehobenes.”
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diferenga, recai sempre num terceiro, aquele que serve de comparagdo, gerando uma diferenga
exterior.*”’

Nao se deve confundir o diverso,426a diferenga exterior, fraca e que ndo ¢ objeto da
reflexdo filosofica em sentido proprio, da diferenga que se estd desenvolvendo. A diversidade
¢ a diferenca enquanto simples reflexdo posta, exterior. O movimento da diferenca se
desdobra em Hegel num duplice desenvolvimento: interno, relativo a diferenga mesmo, ¢ um
outro externo, no qual a diferenca ¢ apreendida como diversidade. Neste jogo entre interno e
externo, a tensdo identidade e diferenca ¢ compreendida a luz das percepcdes exteriores ao
mundo da reflexdo, enquanto igualdade e desigualdade, num movimento de oposigao.

A oposicdo enquanto movimento de comparagdo entre o ser-posto da diferenca
desempenha um papel fundamental na economia da diferenga, pois ela confirma na reflexao
exterior o movimento de constituicdo da alteridade que se estrutura desde o nucleo interno da
reflexdo. Tal ratificagdo posta pela oposicdo reside justamente no fato de a igualdade ¢ a
desigualdade possuirem uma intrinseca conexdo, ndo podendo haver referéncia as
determinagdes opostas sem que se assuma um substrato subjacente a propria dindmica
referencial na qual a reflexdo interna da identidade e da diferenca seja assumida.

Neste percurso opositivo, a igualdade é o positivo da referéncia a si presente na tensao
entre igualdade e desigualdade e ao revés, esta segunda, a desigualdade, é a referéncia
negativa, seu nao-ser. Hegel mesmo declara que

O positivo € o ser posto como refletido na igualdade consigo; mas o refletido é
0 ser posto, isto €, a negacdo como negagao; assim, tem essa reflexdo-em-si
por sua determinagdo a referéncia com o outro. O negativo é o ser posto como
refletido na desigualdade; mas o ser posto ¢ a desigualdade mesma; entdo, ¢

essa reflexdo, com isso, a identidade da desigualdade consigo mesma e

A . -+ 42
referéncia absoluta sobre si.*’

Esta constitui¢do da oposicdo como reflexdo externa a propria interioridade da
alteridade referencial, em vias de coroamento, ¢ a afirmacdo de que a oposicao institui no
ambito da reflex@o subjetiva a certeza postulada de que a referéncia ao positivo e ao negativo,
o igual e o desigual apenas ¢ factivel na medida em que cada momento apenas refere-se a si

mesmo ao referir-se com seu outro pela reflexao internamente considerada.

5 Cf, Enz., § 116 Anm.

26 Cf. WL, v.6, p. 51. ,,Das Verschiedene ist der bloB gesetzte Unterschied [...].”

2T WL, v.6, p. 55. ,,Das Positive ist das Gesetztsein als in die Gleichheit mit sich reflektiert; aber das Reflektierte
ist das Gesetztsein, d. i. die Negation als Negation; so hat diese Reflexion-in-sich die Bezichung auf das Andere
zu ihrer Bestimmung. Das Negative ist das Gesetztsein als in die Ungleichheit reflektiert; aber das Gesetztsein ist
die Ungleichheit selbst; so ist diese Reflexion somit die Identitdt der Ungleichheit mit sich selbst und absolute
Beziehung auf sich”.
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Dito em outros termos, a oposic¢ao ratifica na exterioridade que cada momento refere-
se ao seu nao-ser (seu outro) como suprassuncao desse seu outro de si. Cada determinagao,
positivo/negativo, ou, igualdade/desigualdade, apenas ¢ na exata medida em que seu nao-ser
também o é, mesmo que o oposto esteja posto apenas de modo implicito e oculto no discurso.
Hegel utiliza a seguinte conceitualizagao

Cada um ¢ em geral primeiramente, na medida em que o outro é; cada um ¢
através do outro, ¢ através de seu proprio ndo ser; ¢ apenas ser posto. Em

segundo lugar: cada um € na medida em que o outro ndo é; ele é através do

~ r ~ 428
néo ser do outro; ¢ reflexdo em si***.

Se a oposicdo ¢ a confirmacdo, na exterioridade da reflexdo, do percurso de
estruturacao na reflexdo da parte a partir do todo, sem que este todo inviabilize o discurso
sobre a parte, tais momentos, positivo e negativo, nao se limitam a serem um mero ser-posto.

A estruturagdo da dindmica da diferenca no seio da oposi¢ao entre o positivo € o
negativo se notabiliza por ressaltar verdadeiras unidades autonomas, pois o positivo mesmo
possui como algo que lhe € inerente a referéncia ao outro. De igual sorte, o negativo realiza o
mesmo movimento também visualizado na determinacdo do positivo, de modo que a
exterioridade da reflexao presente no movimento de cada um ¢ essencialmente o vir-a-ser no
outro e o pdr-se como o outro, interiorizando-se o processo reflexivo aparentemente externo.

E um dos mais importantes conhecimentos, reter e apreender essa natureza das
determinacdes da reflexdo, que sua verdade consiste apenas em sua referéncia
reciproca ¢ do mesmo modo que cada um em seu conceito mesmo contém a

outra, sem este conhecimento deixa-se propriamente de fazer qualquer

progresso em filosofia*”.

O movimento de delimitacdo das condi¢gdes de enunciagdo das mediagoes referenciais
no circulo de referéncias da diferenca desdobra-se primeiro em: diversidade, momento no
qual as partes prevalecem sob o todo, enquanto momentos indiferentes entre si. Na
diversidade a distingdo opera desde a exterioridade das determinagdes que qualificam ou
quantificam algo. O segundo circuito de determinagdes da diferenca ¢ a mediacdo na
diferenca da diversidade a oposi¢do, a qual se notabiliza por apresentar os lados da diferenga

como momentos que se autodeterminam na exterioridade do referir-se.

B WL v.e, p. 56. ,,Jedes ist so iiberhaupt erstens, insofern das Andere ist; es ist durch das Andere, durch sein
eigenes Nichtsein das, was es ist; es ist nur Gesetztsein. Zweitens: es ist, insofern das Andere nicht ist; es ist
durch das Nichtsein des Anderen das, was es ist; es ist Reflexion-in-sich.”

WL, v.6, p.72. ,Es ist eine der wichtigsten FErkenntnisse, diese Natur der betrachteten
Reflexionsbestimmungen, dafl ihre Wahrheit nur in ihrer Beziehung aufeinander und damit darin besteht, daf3
jede in ihrem Begriffe selbst die andere enthélt, einzusehen und festzuhalten; ohne diese Erkenntnis 148t sich
eigentlich kein Schritt in der Philosophie tun”.
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Este desdobramento interno da diferenga em diversidade e oposi¢do produz o curioso
movimento de negacao da verdade do outro, expresso por Hegel nos seguintes termos
Como esse todo, cada um ¢ mediado consigo através de seu outro e contém o

mesmo. Mas, além disso, ¢ mediado consigo através do ndo ser de seu outro;

. , . . . .4
assim é unidade para si essente e exclui o outro de si*".

A mensuracao da diferenga enquanto momento que sendo o todo oportuniza a reflexao
acerca da identidade a eclosdo do outro como momento intrinseco da reflexdo e ndo como um
dado que lhe ¢ acrescido desde fora, encontra no par diversidade e oposi¢do uma negacao da
negacdo a ser superada. Tal movimento de superagdo no jogo constitutivo da diferenga
consiste em que a diferenca deve reconduzir o diverso, aquele que se faz distinto por uma
reflexdo externa e o oposto, aquele que insiste em demarcar a diferenca desde uma
hipostasiacao do diverso na identidade, ao seio mesmo do processo de autoconstitui¢ao da
dic¢ao da referéncia.

A referéncia que o diverso e a oposto explicitam nao ¢ ainda o outro na perspectiva
referencial, mas € o ndo-do-outro, o outro em toda sua amplitude e potencialidade se mostrara
como movimento intrinseco a propria identidade reconduzida ao fundamento. Todo o
movimento da implosdo da diferenca em diversidade e oposi¢do mostra que ambas:
diversidade e oposi¢do, em verdade se dissolvem em sua pretensa autonomia, pois o diverso e
oposto apenas o é porque se constitui como passagem para seu outro. Neste superar-se a si
mesmo naquele que nega, a negacdo ou passagem ou tradu¢do de um no outro revela seu vir-
a-ser como retorno da dispersdo da diferenga na unidade.

A diferenca nao se refere a um outro como um dado que lhe ¢ exterior. Em verdade, a
diferen¢a tomada em sentido forte ja contém em si a possibilidade de todo outro, por isso, a
diferenca ndo se torna opaca face ao mesmo ou face ao outro. Na sua economia, tais
momentos sdo inerentes a unidade que a diferenca ¢”'. E esta unidade da diferenca que
reconduzira o movimento das determinagdes puras da reflexdo ao movimento essencial de ser
idéntica consigo ndo por um movimento de negagdo de um outro que lhe € exterior, mas pela
negacdo autorreferente que institui em si-mesma o outro como um outro de si.

Enquanto superacdo da reflexdo ou negacdo exterior, a diferenca reconduz no jogo
semantico do outro a esséncia novamente a sua unidade como fundamento. Este, o

fundamento ¢ a unidade com preservagao do ser-posto da identidade e da diferenga, a negagao

BOWL, v.6, p.63-64. , Als dieses Ganze ist jedes vermittelt durch sein Anderes mit sich und enthdlt dasselbe.
Aber es ist ferner durch das Nichtsein seines Anderen mit sich vermittelt; so ist es flir sich seiende Einheit und
schliefSt das Andere aus sich aus ”.

B Cf., WL, v.6, p.66. ,, Sie richten sich zugrunde, indem sie sich bestimmen als das mit sich Identische, aber
darin vielmehr als das Negative, als ein mit sich Identisches, das Beziehung auf Anderes ist”.
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da negacdo externa e a recondug@o do outro ndo como um fora, mas como a determinacdo que

¢ inerente e constitutiva.

3.5.3. O terceiro signo da alteridade: o fundamento

A significacdo da identidade se revelou como parteira da diferenga e a diferenca
manifestou em sua constitui¢do o outro de si como seu si-mesmo. O fundamento é esta co-
particdo da identidade na diferenca e desta na identidade, o outro que nao exclui a
determinagdo que nega, mas que afirma a negacdo como inerente ao jogo das determinagdes.
Enquanto retorno da dispersao das determinagdes que compde a semantica basal da referéncia
ao outro, o fundamento ¢ a identidade positiva da esséncia.

A esséncia, enquanto determinar-se como fundamento, determina-se como o
ndo-determinado e apenas a suprassuncdo deste seu ser-determinado & seu
determinar. — Neste ser-determinado que se suprassume a si mesmo, a esséncia
ndo € procedente de outro, mas ¢ a esséncia que em sua negatividade &
idéntica consigo.**

Ressaltar a afirmacdo do outro no si-mesmo € o papel que o fundamento explicita
enquanto identidade que ¢ o resultado da negagdo da negagdo. Assumir esta perspectiva posta
na légica hegeliana implica repropor o problema da alteridade em termos formais e nado
contingenciais. A proposi¢do de uma semiologia da alteridade ou de uma rede de referéncias
que oportuniza a explicitagdo do discurso do outro se da pela razao de que a reflexdao assume a
totalidade do espaco 16gico e por possuir a pretensdo de universalidade deste, ao exprimir-se
como esta reflexdo, nao permite referir-se ao outro como um segundo espaco l6gico, sob pena
de se voltar ao argumento das monadas leibnizianas.

O fundamento enquanto movimento de suprassuncdo da exterioridade da diferenca — a
diversidade e a oposicdo - ¢ a restauragdo da identidade num nivel mais profundo. Um nivel
no qual “A reflexao ¢ a pura mediagdo em geral, o fundamento é a mediagdo real da esséncia
consigo”.433As determinagdes reflexivas da identidade e da diferengca eram expressas por
enunciados ou leis do pensamento. O fundamento ¢ do mesmo modo expresso num principio,
aquele que afirma que tudo tem sua razdo suficiente.”*Isto significa em geral, nada outro que:

0 que ¢, tem que ser considerado ndo como um imediato essente, mas como algo posto.

432WL, v.6, p.79-80. ,,Das Wesen, indem es sich als Grund bestimmt, bestimmt sich als das Nichtbestimmte, und
nur das Aufheben seines Bestimmtseins ist sein Bestimmen. - In diesem Bestimmtsein als dem sich selbst
aufhebenden ist es nicht aus anderem herkommendes, sondern in seiner Negativitdt mit sich identisches Wesen.
3 WL, v.6, p.80. ,,Die Reflexion ist die reine Vermittlung tiberhaupt, der Grund ist die reale Vermittlung des
Wesens mit sich”

BWL, v.6, p.81. ,,.Der Grund ist wie die anderen Reflexionsbestimmungen in einem Satze ausgedriickt worden:
Alles hat seinen zureichenden Grund. - Dies heifit im allgemeinen nichts anderes als: was ist, ist nicht als
seiendes Unmittelbares, sondern als Gesetztes zu betrachten;”
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O fundamento [Der Grund] ¢ a verdade, unidade que preserva a diversidade da
identidade e da diferenca. E a esséncia posta como totalidade*”. O fundamento tem seu ser
em um Outro que € a sua esséncia. Contudo, deve-se sempre que se explicitar o fundamento
rememorar que o fundamento ¢ a pura mediacdo entre a identidade e a diferenca tomadas
enquanto unidade. E enquanto pura mediacdo, o fundamento ¢ a pura referéncia sem
referidos. ™

Ao tematizar a relagdo de autoproducao da liberdade a luz das determinagdes logicas
da esséncia, Denis Rosenfield nos coloca de modo lucido, preciso e sintético a totalidade

essencial do movimento da liberdade, ao estagio da reflexdo, nos termos que se seguem

A liberdade ¢é este processo de saida de si que, na cisdo propria de seu
movimento reflexivo de exteriorizagdo, perfaz o0 movimento inverso, a volta a
si, para empreender novamente, a partir desta imediacdo posta, uma nova
exteriorizacdo, na verdade uma externacdo.”’

O que agora estd em jogo ao término desta rodada da alteridade, regida por uma
semantica da referéncia ao outro, ¢ que o fundamento mostra os limites de uma concepgao de
discurso ao outro baseado ndo num jogo relacional, mas num projeto referencial na medida
em que este tipo de atuar 16gico representa uma atividade ainda extrinseca e acidental.

O fundamento ¢ o retorno da dispersdo da diversidade, da oposicdo e da contradi¢do na
diferenga e, enquanto tal, afirma uma identidade positiva que contém em si o outro. Nao um
outro que ¢ externo a totalidade do espago l6gico mas o outro que ¢ inerente a identidade que
se pd0e como ndo-outro.

Esta nova identidade ndo se limita a sua compreensao pelas determinagdes parciais
que a constituem, ¢ em razao disto ndo se faz compreender pela limitacdo de uma causalidade
que se d& a conhecer apenas por meio de suas causas ou efeitos. Esta nova identidade que
emerge do fundamento ja ¢ o todo enquanto unidade da identidade e da diferenga, enquanto
principio da razao suficiente de qualquer relacao (Verhdltnis) de alteridade.

Esta semiologia referencial do outro se notabilizou por demarcar trés momentos, que
agora se colocam em sintese conclusiva como sendo: (a) uma referéncia simples, a identidade,
(b) uma auténtica determinagdo, a diferenca; a qual, num movimento de autonegagdo
desdobra-se em diferenca exterior, diversidade, e esta na mediacao entre os diversos ou entre

as multiplas diversidades, apresenta a oposi¢cdo como negac¢do da diversidade.

“5Enz § 121.
B0 WL, v.6, p.80. ,,Die reine Vermittlung ist nur reine Beziehung, ohne Bezogene.”
7 Denis Rosenfield, Politica e Liberdade em Hegel, p. 40.
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O terceiro momento desta semiologia referencial ¢ o momento da alteridade sem
referente, o fundamento, que, enquanto unidade da oposicdo que se reflete em si mesmo,

repde a diferenca na unidade e afirma a identidade enquanto nega¢do da negacao da diferenca.

3.6. O segundo nivel da logica da alteridade: a alteridade relacional

Hegel inicia a terceira se¢do da Ciéncia da Logica com o titulo de Efetividade e
desdobra o desenvolvimento desta se¢do em trés outros momentos internos, por ele,
designados de: Absoluto, Efetividade e relagdo absoluta. O presente subcapitulo desenvolvera
num (a) primeiro momento a no¢do de (i) absoluto e buscard demonstrar porque (ii) o
absoluto ¢ relagdo, para entdo, conectar o absoluto como relagdo com o uso da nogdo de
efetividade, tal qual o faz Hegel, enquanto segundo momento da secdo Efetividade,
desenvolvendo as nogdes de contingéncia, necessidade relativa e necessidade absoluta.

Apds este primeiro momento, o capitulo desenvolverd a relagdo absoluta como o
coracdo da liberdade e estrutura primaz da alteridade relacional através das sucessivas
Aufhebung e Erhebung promovidas no movimento da relacdo de substancialidade, causalidade
€ a¢ao reciproca.

Para a compreensdo deste movimento que se propde a constituir ¢ a desvelar o
percurso ¢ a dinamica proprias de estruturagdo da alteridade relacional é preciso acompanhar
as proprias indicagdes formais estabelecidas por Hegel. A Ciéncia da Logica apresenta o
absoluto como uma unidade e propde que se apreende a propria realidade efetiva como este
absoluto e, para tanto, nos diz Hegel que

Esta unidade do interior e do exterior ¢ a absoluta efetividade. Mas, esta
efetividade € primeiramente, o absoluto enquanto tal [...]

Segundo: a Efetividade propriamente. Efetividade, possibilidade e
necessidade constituem os momentos formais do absoluto ou da reflexdo nele
mesmo.

Terceiro; a unidade do absoluto e de sua reflexdo ¢ a relagdo absoluta ou, ao

contrario, o absoluto como relacdo em si mesmo, - substdncia™®.

O absoluto enquanto relacao
Por qual razdo Hegel inicia a se¢do Efetividade [ Wirklichkeit] com o Absoluto? Antes

de adentrar numa tentativa de resposta a uma questdo tdo urgente como tal esta se impde,

438WL, v.6, p. 185-186. ,,Diese Einheit des Inneren und AuBeren ist die absolute Wirklichkeit. Diese Wirklichkeit
aber ist zundchst das Absolute als solches, - insofern sie als Einheit gesetzt ist, in der sich die Form aufgehoben
und zu dem leeren oder dufseren Unterschiede eines AuBeren und Inneren gemacht hat. Die Reflexion verhilt
sich gegen dies Absolute als duferliche, welche es vielmehr nur betrachtet, als daB sie seine eigene Bewegung
wire. Indem sie aber wesentlich dies ist, ist sie als seine negative Riickkehr in sich. Zweitens: die eigentliche
Wirklichkeit. Wirklichkeit, Méglichkeit und Notwendigkeit machen die formellen Momente des Absoluten oder
die Reflexion desselben aus. Drittens: die Einheit des Absoluten und seiner Reflexion ist das absolute Verhéltnis
oder vielmehr das Absolute als Verhéltnis zu sich selbst, - Substanz”.
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fundamental inclusive para a compreensdo da no¢ao defendida de um absoluto como relagao,
delimitar e indicar o sentido preciso do que € o Absoluto.

Uma primeira aproximagdo possivel ¢ aquela gramatical. Hegel nas passagens da
secdo Efetividade utiliza o Absoluto [Das Absolut] como sujeito e nome € nunca como
predicado de algo. Ou seja, se em outros momentos o absoluto era o predicado de algum
substantivo que se acrescia uma determinagdo ou em torno do qual se exercitava uma
reflexdo, neste momento o Absoluto [Das Absolut] emerge como aquele que ¢ portador da
atividade e o proprio suporte no qual a atividade se desenvolve.

Ocorre no primeiro capitulo da Terceira Se¢do uma Erhebung [Elevagao]| por
dissolug¢do dos livros do Ser e da Esséncia. Hegel ao tematizar ainda de modo abstrato o
absoluto como 0 momento no qual se ocorre o decompor [aufldsen] de todas as determinagdes
dos momentos anteriores, expressa esta elevacdo nos seguintes termos

A simples e singular identidade do Absoluto ¢ indeterminada, ou nela ao

contrario, tém-se dissolvido todas as determinacdes da FEsséncia e da
. A . ~ 9

Existéncia, ou do Ser em geral, tanto como da Reflexdo.”

Para compreender o sentido da economia do absoluto no presente estagio da Ciéncia
da Logica € preciso colocar-se no seio mesmo do debate a época de Hegel acerca do estatuto
mesmo da filosofia, contenda que divide os filésofos em: realistas, os quais preconizam o
acesso ao mundo via objetos, ou idealistas subjetivos, para os quais a totalidade do que ¢
constitui-se como um atributo meramente mental. Hegel coloca-se em franca contraposi¢do a
estes dois grupos e a propria concepcao de absoluto exposta por ele ja& demonstra sua ruptura
com tal cisdo na reflexdo filosofica de sua época.**

J.F. Herbart afirma, ao contrario de Hegel, que a “Esséncia é necessariamente una.
[...] Ela ndo tem, portanto pluralidade, nem totalidade, nem grandeza, nem graus, nem
infinitude, nem plenitude®”.”” Tal postura, implica um estranho mundo das esséncias no qual o
movimento do pensar ¢ um opaco trabalho de adequagdo das formas ao mundo, e¢ o Ser é o

substrato imdvel pré-logico no qual, tal qual uma tabula, toda a tessitura do real se escreve.

439 WL, v.6, p. 186. ,.Die einfache gediegene Identitdt des Absoluten ist unbestimmt, oder in ihr hat sich vielmehr
alle Bestimmtheit des Wesens und der Existenz oder des Seins iberhaupt sowohl als der Reflexion aufgelost”.

40 JF. Herbart, Hauptpunkte der Metaphysik, 1806, p.189, afirma que “A especulagio procura referéncias,
conexdes necessarias. Agora, ai, com o conceito de Ser, disto que estd ai, se exclui toda a conexdo com um
outro, pelo que se pode atribuir o signo zero da metafisica. [No original: ,,Die Speculation sucht Beziehungen,
nothwendigen Zusammenhang. Da nun der Begriff des Seyn, von demjeningen, das da ist, Allen Zusammenhang
mit irgend einem Andern, ausschlisst: so kann man ihn das Zeichen der Null in der Metaphysik nennen,,.]

! JF. Herbart, Hauptpunkte der Metaphysik, 1806, p.190. ,,.Das Wesen ist nothwendig Eins. [...] Es hat also
weder Vielheit, noch Allheit; weder eine Grosse, noch einen Grad: weder Unendlichkeit, noch
Vollkommenheit.”
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Na compreensdo da logica hegeliana, tanto os realistas como os idealistas se
confundem com a compreensdo do Ser ¢ a da Esséncia ao estagio do absoluto, porque ora
objetivam determinar o absoluto ou entdo procedem de modo a explicitar o absoluto a luz de
principios que lhe sdao externos. Neste movimento, o absoluto primeiro se mostra apenas como
algo negativo, sua determinagio é uma ndo-determinagio’, e em segundo lugar como uma
atividade da reflexdo exterior na qual o absoluto aparece como um produto da reflexdo que
lhe atribui uma fotalidade reflexiva.

O absoluto ¢ a conexdo que preservando enquanto totalidade, tanto o Ser como a
Esséncia, subsume-se e suprassume-se em tais momentos de modo que o movimento do Ser,
o transitar, manifesta-se como movimento da Esséncia, o aparecer, ¢ o referir-se ao outro (A
esséncia que remete-se ao Ser como a um outro de Si), revela-se como um autorreferir-se,
numa verdadeira relagdo [Verhdltnis]. Por isto, Hegel designa o absoluto como a unidade de
ambos (Ser e Esséncia). ***

Hegel afirma que o Absoluto constitui o fundamento da relagcdo essencial e que
apenas como relagdo ndo esta restrito a ser tomado como algo posto ou como uma identidade
abstrata. Cumpre observar que nesta passagem se ratifica a elevacdo de uma compreensao do
outro centrada na referéncia [Beziehung] para esta nova centrada na relacdo [Verhdltnis]***.

Compreender o Absoluto como relagdo ¢ o corolario necessario para se colocar na
perspectiva de que a efetividade ¢ o movimento no qual a relagcdo ao outro ndo encontra-se
cindida entre duas totalidade de referéncias, a referéncia ao outro (movimento da
exterioridade) e a referéncia ao si-mesmo (movimento da interioridade), mas realiza-se como
relacdo efetiva.

Hegel afirma que “A relagdo ¢ a unido ainda incompleta da reflexdo no ser-outro e da

= . o : ~ 445
reflexdo em-si, e a efetividade € co-penetracdo completa de ambas.”

Neste excurso, resta
claro que o absoluto ¢ relagdo porque neste estagio que a partir dele se desenvolve cada
momento ¢ a totalidade, e esta apenas é enquanto momento, numa completa auto-implica¢ao
dos momentos face ao todo e deste se explicitando como momento. O absoluto € a relagdo em

sentido pleno, a relagdo como efetividade.

2 Tajs posturas chegam a estranhas conclusdes de que o absoluto é a suma de todas as determinagdes ou a
paradoxal definicdo de que o absoluto € a negagdo de todos os predicados.

WL, v.6,p. 187. ,,Das Absolute selbst ist die absolute Einheit beider [...]”

** Hegel demarca tal distingdo do modo bem preciso em Enz Anmerkung ao § 135 ao afirmar que ,,[...]
Verhiiltnis ist die Einheit der Beziehung auf sich und der Beziehung auf Anderes”. (a relagdo ¢ a unidade da
referéncia a si e da referéncia ao outro).

WL, v.6, p. 124. ,,Das Verhiltnis ist die noch unvollkommene Vereinigung der Reflexion in das Anderssein
und der Reflexion-in-sich; die vollkommene Durchdringung beider ist die Wirklichkeit”.
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O absoluto ¢ o fundamento do vir-a-ser do Ser e da reflexdo da Esséncia, ¢ o
relacionar-se como fundamento do que ¢ e do que se poe, sem solucdo de continuidade, mas
sem destruicdo da diferenca, da imediatidade e da mediagdo. Dito em termos formais, o
absoluto ¢ a imediata mediagdao dos mediados. O estatuto do absoluto como relagao ¢ descrito
por Hegel como a adscrigdo no absoluto de que os seus atributos nao se constituem como
simples modos ou momentos do todo, mas enquanto atributos ou determinagoes cada
momento € ja o absoluto todo, pois a exposi¢do do absoluto é sua propria atividade.**°

A concepg¢do de um absoluto como relacdo € a alternativa encontrada por Hegel para
que no absoluto ndo sejam repropostas as velhas dualidades entre forma e contetido ou que se

7
7 Nas palavras do

assuma o atributo como uma determinagdo e nao ja como o absoluto
proprio Hegel

O Absoluto ¢ apenas o Absoluto, porque ndo ¢ a identidade abstrata, mas ¢ a
identidade do Ser e da Esséncia ou a identidade do interior e do exterior. Ele é

também a absoluta forma, na qual ele mesmo aparece em si e se determina

como atributo**®,

No Absoluto, os momentos anteriores da alteridade referencial encontram-se como
modos do absoluto. Hegel afirma que desde a perspectiva do atributo, o absoluto assim se
expoe:

O atributo é primeiramente o absoluto enquanto identidade simples consigo.
Segundo, ¢ a negagdo, e este enquanto negacao ¢ a reflexdo em-si formal.

Estes dois momentos constituem primeiro os dois extremos dos atributos, no

. . ~ 44
qual o meio ¢ ele mesmo, tanto como absoluto, como determinagdo™®.

A perspectiva do absoluto suprassume a dualidade da alteridade referencial como os
modos nos quais o absoluto enquanto unidade relaciona-se sem cindir-se. No absoluto supera-
se a perspectiva de identidades ainda indiferentes, tal como ainda presente no modo de
reportar-se ao outro da alteridade referencial. Enquanto movimento de exposicao de si (Ser) e
do outro (Esséncia), ou da forma (Ser) e do Contetido (Esséncia), o absoluto apresenta a
relacdo e o transito dos atributos a seu centro como o aparecer a Si do absoluto no ato mesmo

de seu desenvolvimento.

446WL, v.6, p. 189. ,,In der Tat aber ist das Auslegen des Absoluten sein eigenes Tun, und das bei sich anfdingt,
wie es bei sich ankommt.”

WL, v.6,p. 189.,,[...] so ist das Attribut der ganze Inhalt des Absoluten [...].”

WL, v.6, p. 189. ,,Das Absolute ist nur das Absolute, weil es nicht die abstrakte Identitit, sondern die Identitit
des Seins und Wesens oder die Identitit des Inneren und AuBeren ist. Es ist also selbst die absolute Form, welche
es in sich scheinen macht und es zum Attribut bestimmt”.

WL, v.6,p. 192.,,Das Attribut ist erstlich das Absolute als in der einfachen Identitdit mit sich. Zweitens ist es
Negation, und diese als Negation ist die formelle Reflexion-in-sich. Diese beiden Seiten machen zunéchst die
zwel Extreme des Attributs aus, deren Mitte es selbst ist, indem es sowohl das Absolute als die Bestimmtheit ist.
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Um desenvolver-se enquanto relacionamento de Si e do Outro desde seu Si-mesmo, ou
na dic¢do hegeliana, “O Absoluto ¢ a forma absoluta, que enquanto divisao sua simplesmente

A . . . L 59450
idéntica consigo, € 0 negativo enquanto negativo”™""".

3.6.1. As relacoes absolutas como coracao da liberdade da Alteridade relacional

Apenas a partir da compreensdo do Absoluto como relagdo torna-se possivel o
desenvolvimento da alteridade em sentido pleno, como um movimento que supere uma nogao
de atividade em face do outro enquanto referéncia. O modelo de Espinosa e de Leibniz com
suas concepgodes respectivas de substancia e de moénada estabeleciam uma compreensdo
referencial das partes ao todo e do todo consigo mesmo, nao obstante ndo eram suficientes
para uma compreensdo das partes como exprimindo o todo.*!

E a luz desta insuficiénciasupramencionada de Leibniz e Espinosa, aos quais Hegel
acusava de ndo serem passivel de tematizarem uma no¢do de subjetividade, exatamente
porque ndo possuiam um modelo de relagdo, mas apenas um discurso referencial, a parte ¢ o
outro que nao contém nele o todo. No contexto da superagdao deste modelo, apos a
explicitagdo do absoluto como relagdo, Hegel ao iniciar o terceiro capitulo da Terceira Secao,
intitulada relacdo absoluta delimita esta nova nogdo de relagdo nos seguintes termos: “E
relagdo porque ¢ o diferenciar, cujos momentos mesmos sdo sua inteira totalidade, e também
o absoluto subsistir [...]"**.

O novo da relagdo ¢ que nesta cada momento ¢ uma completa totalidade e nao
atributos, entendidos estes como parcialidades insuficientes para a expressdo de um
verdadeiro momento relacional. Por serem os momentos fotalidades, sua relagdo com outros

momentos sdo verdadeiras relagdes consigo, com o outro € com o mundo como uma terceira

totalidade.**O movimento desta progressiva explicitacdo da relagdo enquanto mediac¢do do Si

S0, v.e, p. 193. ,,Das Absolute ist die absolute Form, welche als die Entzweiung ihrer schlechthin identisch
mit sich ist, das Negative als Negatives

! JN. Findley, Hegel: A re-examination, p.210. Afirma que Hegel tem uma especial predilecio pela monada
Leibniziana sobre a Substancia Espinozista e que tal preferéncia se mostra em particular pela natureza
autorreferente do absoluto. Em sentido oposto, para quem Hegel opera uma “reconstrugdo critica” da substancia
espinozista e nem sequer menciona o papel de Leibniz, pode-se consultar Christian Iber in Ubergang zum Begriff
— Rekonstruktion der Uberfiihrung von Substantialitit, Kausalitit und Wechselwirkung in die Verhiltnisweise
des Begriffs, p. 52 e segs.

452WL, v.6, p. 216. ,,Sie ist Verhiltnis, weil sie Unterscheiden ist, dessen Momente selbst ihre ganze Totalitét
sind, die also absolut bestehen”.

3 Nido ¢ o objetivo da tese, mas apesar das constantes referéncias a Leibniz ¢ a Espinosa no percurso desta
sec¢do, parece que Kant ¢ as suas antinomias sdo os grandes objetos ocultos da critica hegeliana. A inclusdo de
Kant como objeto oculto deve-se ao fato de que na KvR Kant ao tratar dos antinomias do mundo, da alma, da
liberdade e de Deus mostra como a razdo se enreda em equivocos, € tais equivocos no contexto da relagdo
absoluta deve-se a atividade da reflexdo exterior que toma sua objeto como uma referéncia para a reflexdo e ndo
como a propria reflexdo em sua curso de autoexposi¢ao.
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consigo mesmo pelo outro ¢ apreendida em sua plenitude pelos niveis da relagdo que sdo a
relagdo de substancialidade, a relagdo de causalidade e a rela¢do da agdo reciproca.

Pode-se seguramente afirmar que os trés momentos ou os trés niveis da relagdo
absoluta sdo a elevagdo [Erhebung] dos dois modos anteriores de movimento do 16gico*™* na
Ciéncia da Logica, e estes em sua autoexplicitacdo demonstrardo sua suprassungdo como a

confirmagdo de um modelo de dicgdo ao outro pautado na liberdade desenvolvida, outrora

prenunciada pela propria nogao do absoluto como relagao.

3.6.1.1. A relacao de substancialidade
Hegel afirma que a substdncia & o ser como absoluta mediacdo consigo mesmo.”’
Enquanto perpassado por esta relacdo intrinseca, a substancia na acep¢ao hegeliana nao indica
um substrato do real, um dado imediato e simples sem reflexdo, ou mesmo algo abstrato que
sirva de suporte, enquanto modelo explicativo, a uma doutrina filoséfica. A substancia ¢ a
realidade mesma e enquanto expressa o real, a propria substancia ¢ a relagdo e o primeiro
nivel da relacdo. Logo, afirmar que o absoluto ¢ substincia ¢ uma proposi¢do correta, mas
ainda abstrata. O real enquanto se da a conhecer, apresenta-se em multiplos vir-a-ser das
coisas, em diversas imedia¢des e mediagdes. O conjunto, enquanto soma, da totalidade do que
se manifesta na substancia sdo seus acidentes.

Deve-se sempre ter presente que na logica hegeliana a substdncia ndo corresponde a
razao ultima das coisas, entendida esta razdo como anterior ou exterior a propria realidade. A
Substancia ¢ a realidade e ndo seu suporte ou meio. Enquanto realidade que se manifesta, a
substancia se realiza mediante atributos que vem-a-ser como a unidade entre o possivel e o
real. Os atributos ou acidentes aparecem na relagdo substancial como identidades.

Este movimento relacional da substdncia é o elevar-se [Sich erheben] dos momentos
logicos do vir-a-ser do outro enquanto presentes no Ser e na Esséncia, num movimento
designado por Hegel nos seguintes termos

O movimento da acidentalidade apresenta em cada um dos seus momentos o
aparecer das categorias do Ser e das determinagdes reflexivas da Esséncia
uma na outra. [...]"°.

5% Refiro-me a relagio de substancialidade como o movimento do Ser e sua logica da transitividade e a relagio
de causalidade ao primeiro movimento da alteridade na Logica da Esséncia, movimento este aqui denominado de
alteridade referencial. O terceiro momento das relagdes absoluta demarca a mediag@o entre a logica objetiva ¢
aquela sua sucedanea a subjetiva, ou a mediacdo interna da substdncia ao sujeito.

3 WL, v.6, p. 218. ,.Die absolute Notwendigkeit ist absolutes Verhiltnis, weil sie nicht das Sein als solches ist,
sondern das Sein, das ist, weil es ist, das Sein als die absolute Vermittlung seiner mit sich selbst. Dieses Sein ist
die Substanz [...]”

B WL, v.6, p. 218. ,.Die Bewegung der Akzidentalitit stellt daher an jedem ihrer Momente das Scheinen der
Kategorien des Seins und der Reflexionsbestimmungen des Wesens ineinander dar”.



174

O que esta em jogo na relacao de substancialidade é que a possibilidade dos acidentes
converte-se em condi¢do de realidade da substdncia, re-articulando o todo em face da partes e
vice-versa, assim como relacionando os acidentes entre si num movimento de causacao. A
substancia na compreensao hegeliana rompe os limites da metafisica classica e se abre como
unidade nos acidentes da possibilidade e realidade da propria substancia. Hegel € claro acerca
deste ponto, afirmando, inclusive que “Este movimento da acidentalidade é a atuosidade da
substdncia como tranqiiilo provir desde si mesma.”*”’

A importancia desta nova concepc¢ao de substancia vai muito além das infundadas
acusagdes a Hegel de dialetizagdo do espinozismo.”® O que esta em jogo, em verdade, é que
por mais paradoxal que seja, Hegel assume o percurso da realizagdo da liberdade como um
movimento de co-participacdo do género na espécie ou da substancia em face dos acidentes.

A totalidade dos acidentes ndo ¢ a substancia, pois estd ndo € uma suma cognitionis,
mas cada acidente de per si é capaz de na sua identidade expressar a totalidade da qual a
substancia se constitui. Hegel categoricamente afirma isto na Ciéncia da Logica, pois “A
substancia [...] ¢ a totalidade do todo e compreende em si a acidentalidade, ¢ a acidentalidade
¢ toda a substancia mesma.”*’

Na logica hegeliana a substancia é reciprocamente o todo que se explicita na parte e
esta que da a conhecer o todo, sem dissolucao da diferenca que lhes ¢ inerente. A relagao de
substancialidade enquanto primeiro momento da logica da alteridade relacional coloca as
efetivas condigdes do relacionar. Posto que, ao tematizar como o todo se da a conhecer nas
partes e como estes ao se relacionarem conferem ao todo seu vir-a-ser explicito, Hegel
inaugurou um novo momento na reflexdo metafisica acerca da substdncia.

Se nas determinagdes reflexivas os signos deste movimento eram referéncias e
enquanto tais momentos de uma reflexdo ainda exterior, na relacdo de substancialidade as
identidades que se relacionam s@o a parte e a totalidade da relagdo. S@o causas. A identidade
inerente a relagdo de substancialidade ¢ a causa da diferenga e os diferentes acidentes que em

sua individualidade, ou seja, em sua identidade, explicitam a substincia sdo a causa da

substancia e o fundamento da outrora logica referencial das determinagdes reflexivas. E eis

BT WL, v.6, p. 219. ,,Diese Bewegung der Akzidentalitit ist die Akruositit der Substanz als ruhiges Hervorgehen
ihrer selbst”.

48 Cf. Guido Zingari, Leibniz, Hegel e I’idealismo tedesco, Mildo: Ed. Mursia, 1991, p. 137. Onde afirma sob a
relacdo de substancialidade que “A filosofia hegeliana non puo riverlarsi qui altro che uma sorta di spinozismo
dialettico”.

9w, v.6, p. 219. ,,Die Substanz als diese Identitdt des Scheinens ist die Totalitdt des Ganzen und begreift die
Akzidentalitdt in sich, und die Akzidentalitét ist die ganze Substanz selbst”.
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que emerge na ordem do discurso hegeliano da ldgica um novo estagio de relagdo, aquele da

causalidade.

3.6.1.2. A relacio de causalidade

A relagdo de substancialidade ao determinar que as partes expressem na identidade o
todo que lhes ¢ diferente e as proprias identidades entre si expressem reciprocamente na
identidade sua diferenca, expuseram a estranha conclusdao de que a substdncia nao ¢ a soma
ou mesmo a suma das identidades. E nesta paradoxal necessidade de cogni¢do de que na
relacdo de substancialidade as partes sdo causa de um outro que elas mesmas, emerge a
relacdo de causalidade como inerente a relagdo de substancialidade.

Uma causa ¢ algo que explica porque um algo outro ¢ ou deixa de ser. Logo, a causa ¢
uma espécie de fundamento das coisas que sdo distintas da propria causa. Um exemplo tipico
¢: a chuva ¢ a razdo da rua estar molhada. O fundamento do estar molhado reside em um
outro que ele mesmo, na chuva. Neste contexto, a causa € muito proxima de uma explicacao
genética das coisas, sua origem.

Dentro de nosso proposito, a causa ¢ sua relagdo a causalidade se colocam como
aquilo que emerge enquanto verdade da relagdo de substancialidade. Um movimento
relacional que se coloca como a condicao de apreensdo efetiva de outro. A causalidade da as
razdes ou confere o fundamento da substancialidade, ao menos assim transparece numa
primeira aproximagao.

Hegel ao iniciar a relagdo de causalidade [Das Kausalitdtsverhdltnis] afirma que o ser-
posto’pela relagio de substancialidade & efeito e que a superagdo desta é o emergir da
relacdo de causalidade. E o primeiro estagio da relagdo de causalidade é a sua compreensao
como relacao formal de causa e efeito.461Antes de adentrar na reconstrucdo da causalidade
enquanto relagdo € preciso ter a visdo geral do edificio que se ird descortinar. Na logica
hegeliana a causalidade se desdobrara em trés momentos: causalidade formal, determinada e
acdo e reacdo. Cada momento oportunizard a elevagao na compreensao da causalidade até sua
suprassungdo na a¢ao reciproca.

A relagdo de causalidade formal ¢ o indice necessario para a validagao da relagao de
substancialidade enquanto movimento que ndo funde o fundante no fundado, ou seja, sem a

compreensdo da causalidade a substancialidade retornaria a wuma dualidade dos

0. Cf, WL, v.6, p. 221.
LWL, v.6, p. 221. ,,Dies Kausalititsverhiltnis ist zunédchst nur dies Verhdltnis von Ursache und Wirkung; so ist
es das formelle Kausalitditsverhdltnis”.
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indiferenciados. Na compreensdo da causalidade em sua acepgao formal, a substancia possui
enquanto totalidade a poténcia de atuar, sua atuosidade, e esta enquanto manifesta-se nos
acidentes ¢ a sua causa. Logo, o primeiro nivel da causalidade formal designa a causa como o
principio ativo da substancia, sua atuosidade [Aktuositdt], e o efeito como o ser-posto desta
absoluta atuosidade, os acidentes.

E imperioso reter que a atividade da atuosidade é designada por Hegel como absoluta,
ou seja, ¢ um principio imanente de ir-além de si, movimento de transcender-se ou
manifestar-se, nao derivando de nada. A substancia ¢ ativa e passiva.

Assim a absoluta atuosidade é a causa [origindria], a poténcia da substancia
em sua verdade enquanto manifestacdo, que em si, € o acidente ou ser-posto,
que também expde de imediato no vir-a-ser o posto como ser-posto, - 0 efeito.
Este é também primeiramente o mesmo que a acidentalidade da relagdo de
substancialidade ¢, a substancia como Ser-posto; mas, em segundo lugar, é o
acidente enquanto tal apenas substancial através de seu desaparecer, como
transitando; mas, como efeito ele é o ser-posto enquanto idéntico consigo; a
causa estd no efeito enquanto substincia totalmente manifestada, isto €, como
1o ser-posto mesmo enquanto tal refletido em si.**

A substancia se efetiva como causa € os acidentes a efetivam como seus efeitos, esta é
a conclusdo da relagdo formal da causalidade acerca da relagdo de substancialidade. Ocorre
que tal asser¢ao possui o inconveniente de subordinar a causa aos efeitos, pois na causalidade
formal ocorre um desequilibrio, uma assimetria, visto que os efeitos se sobrepdem as causas
na medida em que as causas apenas possuem 0 seu ser efetivo mediante os efeitos que
produzem. Tal concepc¢ao promove uma inversdo na nogao de causa, ou seja, aquilo que esta
na razdo ou como fundamento de algo passa a se subordinar aquilo que dela provém. Nesta
acep¢do, a causa passa a ser mais que correlativo de efeito. Hegel expde esta tensdo nos
seguintes termos

A causa € apenas causa na medida em que provém dela um efeito; ¢ a causa
nada é que esta determinagdo de ter um efeito, e o efeito nada é que esta
determinagdo de ter uma causa. Na causa mesma enquanto tal encontra-se seu
efeito e no efeito se encontra a causa; [...]*"

462 WL, v.6, p. 222. ,So ist die absolute Aktuositit Ursache, die Macht der Substanz in ihrer Wahrheit als
Manifestation, die das, was an sich ist, die Akzidenz, die das Gesetztsein ist, unmittelbar im Werden derselben
auch auslegt, sie setzt als Gesetztsein, - die Wirkung. - Diese ist also erstlich dasselbe, was die Akzidentalitdt des
Substantialitdtsverhéltnisses ist, ndmlich die Substanz als Gesetztsein; aber zweitens ist die Akzidenz als solche
substantiell nur durch ihr Verschwinden, als Ubergehendes; als Wirkung aber ist sie das Gesetztsein als mit sich
identisch; die Ursache ist in der Wirkung als ganze Substanz manifestiert, ndmlich als an dem Gesetztsein selbst
als solchem in sich reflektiert”.

3 WL, v.6, p. 223-224.,,Die Ursache ist nur Ursache, insofern sie eine Wirkung hervorbringt; und die Ursache
ist nichts als diese Bestimmung, eine Wirkung zu haben, und die Wirkung nichts als dies, eine Ursache zu haben.
In der Ursache als solcher selbst liegt ihre Wirkung und in der Wirkung die Ursache; [...]".
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Este movimento da causalidade ¢ a afirmacdo da relagdo de causalidade determinada.
A causalidade determinada se delimita pelo fato de que a poténcia da substincia, sua
tendéncia a efetividade ja se manifestou e agora reside no acidente determinado o ser-posto
capaz de explicitar a relacdo de causalidade, o qual, enquanto ser-posto da causalidade
identifica a forma da causalidade com seu contetido. A causalidade determinada ¢ dita finita
porque o dado causal é tomado como isolado de sua proveniéncia.

Retomando o exemplo inicial da causalidade supramencionado de que a chuva é a
causa da umidade,***temos uma proposicdo analitica, pois tanto a chuva ¢é causa da umidade
como aquilo que compde a chuva, a agua, ¢ sua causa. Logo, afirmar que a chuva causa a
umidade implica em ultima instancia afirmar algo do sujeito que ja esta nele contido.

A causalidade revela em Ultima instancia que tanto a causa como o efeito se esgotam
na determinacdo causal. Ou seja, afirmar a causalidade desde um ser-posto remete sempre a
um seu ser-outro como reciprocamente originante e originado, por exemplo: o pai é a causa
do filho, implica assumir que também o filho ¢ a causa do pai, e logo pai e filho sdo causas de
si mesmo.

Este movimento reciproco de consumagdo da causalidade formal na causalidade
determinada e desta na formal € o vir-a-ser da agdo e reagdo como superagao dos dois modos
iniciais da causalidade, o qual ¢ por Hegel expresso do seguinte modo

Tornou-se agora por meio do movimento da relacdo de causalidade
determinada, que a causa ndo apenas se extingue no efeito, € com isso
também o efeito [se extingue], como na causalidade formal, sendo que a causa

em seu extinguir-se, ¢ novamente no efeito e o efeito desaparece na causa,

4 4
mas novamente ¢é nela 65.

Hegel compreende que a causalidade levada as suas ultimas conseqiiéncias produz o

A s . 466
fenomeno de autopressuposi¢do da causalidade.

Dito em outros termos, opera-se uma
mudanga na compreensdo da atividade relacional da causalidade para um modo hibrido
designado por Hegel de a¢do e reacdo. Este modo hibrido restaura a concepgao de substancia
que se expressa pelo que explicita, e ¢ por Hegel designado como ativa a substancia no ato
mesmo negativo de autorreferéncia e, como passiva, a substancia no momento em que suporta

a atividade causal.

¥4 Cf., WL, v.6, p. 225.

S, v.6, p. 232. ,.Durch die Bewegung des bestimmten Kausalititsverhiltnisses ist aber nun dies geworden,
daf die Ursache nicht nur in der Wirkung erlischt und damit auch die Wirkung, wie in der formellen Kausalitét,
sondern dal} die Ursache in ihrem Erléschen, in der Wirkung wieder wird, dal die Wirkung in der Ursache
verschwindet, aber in ihr ebenso wieder wird.”

466 WL, v.6, p. 232. ,,Die Kausalitit sezzt also sich selbst voraus oder bedingt sich”.
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Tomemos como exemplo uma relagdo subjetiva. Neste contexto, ativo ¢ o momento
substancial dos proferimentos das proposi¢des e passivo ¢ o momento de recepgdo do
contetido proposicional. Neste jogo supramencionado, ndo hd como dizer, via causalidade,
quem ¢ a causa nem o efeito sem o recurso ao ativo € ao passivo, pois no circulo das
determinagdes do pensamento todo proferimento ¢ causa de significacdes e s6 € proferimento
porque efeito das proprias significagdes que lhe ddo consisténcia na rede conceitual das
determinagdes de pensamento. Ha um movimento causal de acao e reagao.

A acdo e reacdo enquanto momentos da causalidade j4 apontam para um modo de
relacdo além da causalidade, na medida em que as substancias, ativa € passiva, encontram seu
principio de unidade e permanéncia mediante um movimento relacional que demonstra sua
verdade sempre num outro de si-mesmo. Exemplificando-se, chega-se a afirmag¢des do tipo: A
substancia ativa se d4 permanéncia pela passiva e esta pela ativa. Ou, a paradoxal afirmagdo
de que a (i) o ativo como causa produz o passivo como efeito e (if) que o passivo como causa
produz o ativo como efeito.

A dindmica das causas que dirige-se a elevagdo da relagdo de causalidade em dire¢do a
relagdo da agdo reciproca através da mediacao da causalidade do tipo ag¢do e reagdo € por
Hegel descrita mediante o seguinte movimento das causas:

Aquela primeira causa, que atua primeiro e retém em si sua agdo como reagao,
se coloca com isso novamente como causa, de modo que o atuar na
causalidade finita se torce na progressdo do falso infinito e se converte em si,
numa infinita agdo reciproca.*”’

3.6.1.3. A acao reciproca

A acdo ¢ uma nocgdo de esfera extrema. Nao permite delimitagdes, apenas se
compreende na processualidade que anima. Dito, para facilitar a aproximagdo, em termos
abstratos, a acdo ¢ o momento mesmo do exercicio da atividade. Num exemplo, pode-se
afirmar que a acdo estd como a mediagdo ativa entre o saber e o fazer, onde o primeiro se
auto-implica na atividade do segundo.

Ocorre que Hegel aduz que a ac¢do a que a relacdo de causalidade conduziu ¢ do tipo
reciproca. Uma agdo implica uma alteragdo no estado das coisas, pois enquanto operagao de
atuar ¢ evidente que uma sofre o efeito que tem na outra a causa. Contudo, Hegel aduz que a
causalidade promoveu a compreensao da relagdo absoluta como sendo uma agao reciproca em

que o agir ¢ ativamente passivo e ativo, reciprocamente harmodnico entre as substincias

T WL, v.6, p. 236. ,Jene erste Ursache, welche zuerst wirkt und ihre Wirkung als Gegenwirkung in sich
zuriickerhalt, tritt damit wieder als Ursache auf, wodurch das in der endlichen Kausalitit in den schlecht-
unendlichen Progref3 auslaufende Wirken umgebogen und zu einem in sich zuriickkehrenden, einem unendlichen
Wechselwirken wird”.
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separadas pela atividade negativa da dialética. Hegel assim expressa a a¢do reciproca [Die
Wechselwirkung]

Em primeiro lugar a agdo reciproca apresenta-se como uma causalidade mutua
de substancias pressupostas que condicionam-se; cada uma ¢ face a outra
substancia simultaneamente ativa e simultaneamente passiva. Enquanto ambas
sdo tanto ativas como passivas, entdo cada diferenca entre elas suprassumiu-
se;[...]*%"

A dindmica explicitada da agdo reciproca implica: (a) duas substancias, (b) cada uma

tanto ativa como passiva e, por fim, (¢) em virtude deste movimento reciproco, as substancias
superam suas diferengas de modo que a assimetria relacional da causalidade converte-se em
simetria relacional na a¢do reciproca. Eis que aqui j& subjaz a nocdo de sujeito ainda nao
manifesta.

Hegel compara afirmando que a atividade da acdo reciproca ¢ a identidade absoluta na
qual as determinagdes que a expressam, sao livres efetividades umas em face das outras,
como numa verdadeira relacdo simétrica.**Tal liberdade da acdo reciproca consiste em que a
identidade absoluta que proveio da agdo reciproca contém em seu interior como fundamento a
divisdo original da identidade e da diferenca, elevadas a ag¢do e reagdo na causalidade e a
tensdo entre as substancias ativa e passiva. O movimento da acdo reciproca explicita o
emergir do outro, sua importancia e como esta alteridade relacional internaliza a necessidade
e a eleva a liberdade. Nas proprias palavras de Hegel, este movimento se exprime da seguinte
forma;

7

A necessidade ¢ deste modo a identidade interior; a causalidade ¢ a
manifestagdo da mesma, na qual sua aparéncia de ser-outro substancial se
suprassumiu e a necessidade se elevou a liberdade.””

As expressdoes que Hegel utiliza na estruturacdo desta rodada da alteridade sdo de
importancia capitular, vejamos: necessidade ¢ a condi¢do de que algo efetive sua
possibilidade como um modo inerente ao seu ser-mesmo; identidade interior atributo de
individualizagdo que possui como superada a dicotomia causa ¢ efeito, pois a liberdade
emergiu como a verdade da necessidade e a causalidade é apenas seu modo de manifestagdo.

A suprassuncdo do ser-outro [Andersseins] substancial implica exatamente o diverso

que uma leitura linear pode indicar. Uma perspectiva linear pode indicar que o outro foi

WL, v.6, p. 237. ,Zunichst stellt die Wechselwirkung sich dar als eine gegenseitige Kausalitit von
vorausgesetzten, sich bedingenden Substanzen; jede ist gegen die andere zugleich aktive und zugleich passive
Substanz. Indem beide hiermit sowohl passiv als aktiv sind, so hat sich bereits jeder Unterschied derselben
aufgehoben;[...]".

99 Cf, WL, v.6, p. 238.

0w, v.e, p. 238. ,, Die Notwendigkeit ist auf diese Weise die innere Identitit; die Kausalitdt ist die
Manifestation derselben, worin ihr Schein des substantiellen Andersseins sich aufgehoben hat und die
Notwendigkeit zur Freiheit erhoben ist”.
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eliminado, quando na verdade o outro interiorizou-se de modo que toda a relacdo da
identidade absoluta ¢ identitdria porque ja pressupde o outro como relacionado e
relacionando-se.

A afirmada suprassun¢do do ser-outro expressa por Hegel, em verdade reconduz as
condi¢des de efetivacao da liberdade a propria substancia (proto-subjetiva) e ndo a qualquer
determinagdo que lhe seja exterior e que a condicione, fazendo-a regredir aos dualismos
empiristas ou transcendentais. Este momento de transi¢do entre a Esséncia e o Conceito ou
entre a alteridade e as condigdes de uma subjetividade ¢ interpretada por Christian Iber (2003)
como a elevacdo da Subjetividade desde a Substancia, ou a suprassun¢do de Spinoza por
Hegel, nos seguintes termos

A fundamentacdo hegeliana da Doutrina do Conceito substitui a estrutura
dogmatica da causa sui da substancia Spinozista através do negativo, isto &,
através da autocontradicdo demonstrada de sua negacdo na estrutura de
autofundamentacio do conceito.*”"

A acdo reciproca pde todas as condi¢des para que o pensamento, a substincia
enquanto suprassuncao do Ser e da Esséncia se efetive como subjetividade ou conceito, nao o
conceito ou a substancia enquanto atributo reflexivo, mas enquanto substincia absoluta,
universal, que contém em si a identidade e a diferenca como momentos suprassumidos no
universal, que € subjetividade que contém o particular e o universal, o si-mesmo € seu-outro
(identidade e diferenca) e por isto é subjetividade, absoluta, singular.

Pelo exposto, a segunda figura légica do reconhecimento se expressa mediante a
alteridade, a qual se desenvolve em duas vias: uma primeira na qual o outro ¢ posto como
referéncia, dado externo a prépria relagdo, e se exprime por uma semantica da alteridade. O
outro no jogo mesmo da identidade, diferenca e sua unidade no fundamento. E uma segunda
estruturacao da alteridade, de tipo relacional, na qual o outro emerge nao mais como um dado
externo a relagdo, mas como o proprio fundamento interiorizado da relacao.

No estdgio da alteridade relacional o outro ¢ suporte, meio e fim de toda a atividade
reflexiva, pois enquanto atividade de um sujeito que se exprime por nogdes logicas,
gramaticais ¢ mesmo metaficas o outro ¢ o implicito assumido como condi¢do da propria

dic¢do do sujeito que se manifesta na propria reciprocidade de sua relacao.

1 Christian Iber, in Ubergang zum Begriff — Rekonstruktion der Uberfiihrung von Substantialitit, Kausalitcit und
Wechselwirkung in die Verhdltnisweise des Begriffs, 2003, p. 66. No original: ,,Hegels Grundlegung der Lehre
vom Begriff ersetzt die dogmatische Causa-sui-Struktur der Spinozistischen Substanz durch die negativ, d.h.
durch den Selbstwiderspruch ihrer Negation bewiesene Selbstbegriindungsstruktur des Begriffs”.
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4. O AUTODESENVOLVIMENTO DO CONCEITO E A NATUREZA SUBJETIVA DO
PENSAR

O segundo livro da Ciéncia da Logica de Hegel intitulado de Logica Subjetiva divide-
se em trés capitulos, respectivamente: a Subjetividade, a Objetividade e a Ideia. Propde-se no
presente capitulo da pesquisa que Hegel ao desenvolver neste segundo livro a perspectiva
logica do conceito, apresentou os elementos para a compreensdo do pensamento como
estritamente suprassubjetivo e desta nova forma de compreensdo da natureza do pensamento,
oportunizou a subjetividade ser exposta de modo a estruturar as relagdes exigidas nos quadros
daquilo que hodiernamente se designa como intersubjetividade.

O presente capitulo desenvolverd e exprimird a terceira figura logica do
reconhecimento nos quadro desta Logica Subjetiva. Para tanto, tal dimensdo logica sera
desenvolvida a partir deste elemento inaudito na reflexdo filoséfica inaugurado pela
subjetividade do conceito, uma logica subjetiva na qual as determinagdes do pensar nao se
colocam como determinagdes objetivas, porém como contetidos formais da propria relacdo
subjetiva.

Na continuacao da estrutura desta terceira figura logica se devera apresentar os modos
de estruturacdo da subjetividade em seus niveis pragmatico-semdnticos e, por fim, se
expusera a subjetividade enquanto conceito adequado, momento no qual se desenvolverd a
nog¢ao de subjetividade capaz de coordenar o nds como meio originante do eu. Ao término da
estuturagdo da presente figura, se apresentard as condi¢cdes para a compreensdo da
primalidade do nds sobre o eu e da necessaria auto-implicagdo do eu no nos e deste no eu,
para, por fim, apresentar o movimento que se desenvolverd como o conhecer que se faz
reconhecer pela passagem na subjetividade conceitual do conhecer ao querer.

Dentro deste campo, se coloca a tarefa no presente capitulo de (i) desenvolver os
padrdes de constituicdo da subjetividade em seus diversos metaniveis reciprocos (universal,
particular e singular), (ii) demonstrar como tais metaniveis sdo e apenas o sdo inteligiveis
dentro da propria objetividade do pensamento e em relacdo coordenada com esta, a ideia, e
por fim, (iii) apresentar como esta relagdo entre o sujeito e 0 mundo, ou entre o0 eu e o nos é
primaria para a firmagdo de qualquer relacdo de reconhecimento, ou dito em termos ainda
logicos: apreender a subjetividade enquanto conceito adequado mediante a estrutura implicita

do n6s que lhe compde.



182

Introducio a Logica Subjetiva

No contexto interno a propria Ciéncia da Logica, a passagem da Logica Objetiva
enquanto doutrina categorial das determinag¢des de pensamento que retiram sua finalidade de
um sujeito que as pensavam, para a Logica subjetiva, apresenta a descoberta de que a logica é
o fim de si mesmo e que o sujeito e as determinacdes de pensamento com as quais se relaciona
sdo o mesmo. Neste impulso de autodeterminagdo ja visualizado na logica da esséncia e,
portanto, ainda na Logica Objetiva, ¢ o pensamento enquanto o universal ativo, o racional e
todo o racional, mas ainda pensamento objetivo, ndo subjetivo.

Para a compreensao deste processo de reconstru¢ao dos matizes da subjetividade desde
a Ciéncia da Logica hegeliana ¢ preciso focar alguns pontos que, ordinariamente, siao
esquecidos na exegese hermenéutica da WL. Neste sentido, um primeiro aspecto que ndo deve
ser relegado ao segundo plano € a propria divisdo da Ciéncia da Ldgica, em Logica objetiva e
Légica subjetiva. Em que consiste esta divisdo dual no seio mesmo da Légica? E qual a
relevancia desta divisdo para a concepgao de sujeito que se desenvolve na WL?

Em sentido amplo, Objetiva ¢ a Logica que compreende o ser e a esséncia em sentido
estrito. Objetiva ¢ a atividade l6gica na qual se expde o movimento do pensar como exterior
ao sujeito que o pensa, o exterior do contetido em face da forma, do 16gico com a logica e a
dissolugdo de toda a metafisica que lhe era anterior.’* Ao contrario, a Logica Subjetiva
desenvolve o objeto do pensar relacionando-se consigo mesmo como sujeito logico que se
identifica com o passar de determinagdes enquanto atividade reflexiva do aparecer dos
conteudos em seu desenvolvimento relacional consigo mesmo.*”?

Denis Rosenfield em seu classico estudo sobre a relagdo entre logica e politica, nos
orienta nesta mediagdo entre a Logica Objetiva & Subjetiva, ponderando que “Com efeito, a
presenca conceitual da esséncia ¢ de uma negatividade que criou figuras que expressam a

» 474

volta da reflexividade na unidade por ela gerada”.” "Todavia, tal negatividade deve se efetivar

como a negatividade que ¢é subjetividade.

2 Hegel também assume a fase objetiva da Logica como a reapropriagdo e desconstrugio da metafisica que lhe
era anterior. Veja-se, por exemplo, que, na Ciéncia da Logica (Allgemeine Einteilung der Logik, p. 60), Hegel
afirma que “Die objektive Logik tritt damit vielmehr an die Stelle der vormaligen Metaphysik [...]”. Cf,
também, Logik fiir die Mittelklasse (1810/11), § 6, p. 163.

3 Hegel, WL, p.61. A Lbgica subjetiva ¢ a l6gica do conceito, - da esséncia, que suprassumiu a sua referéncia ao
Ser ou a sua aparéncia ¢ nfo possui mais suas determinagdes como exteriores, mas livres e auténomas,
subjetivamente determinando-se, ou o que ¢ 0 mesmo, ¢ o sujeito ele mesmo. No original “Die subjektive Logik
ist die Logik des Begriffs, - des Wesens, das seine Beziehung auf ein Sein oder seinen Schein aufgehoben hat
und in seiner Bestimmung nicht duBlerlich mehr, sondern das freie selbstindige, sich in sich bestimmende
Subjektive oder vielmehr das Subjekt selbst ist”.

4 Denis Rosenfield, Politica e Liberdade em Hegel, p. 281.
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E esta distingdio exterior e expressa no plano macro da légica hegeliana de ser Objetiva
e Subjetiva que permite a Hegel estabelecer no plano interno a loégica a distingdo entre o
logico [das Logisch], principio ativo e subjetivo, e a ldgica, enquanto elemento de expressao
passiva das estruturas constituidas e constitutivas do Logico. A transicdo da Logica Objetiva a
Subjetiva demarca na atividade 16gica uma mudanca de sentido. Sai-se de uma relagdo de
exterioridade do pensamento em face de seus contetidos, a logica, para compreender-se no
movimento mesmo da interioridade expositiva do método, o ldgico.

Para uma melhor compreensao desta mudanca de prisma na logica hegeliana ¢ preciso
novamente®’” acentuar, para propiciar o entendimento, a diferenca entre a logica [die Logik] e
0 16gico’® [das Logische]. Dita diferenca, basicamente consiste em que (i) a logica ¢ a ciéncia
que tem como objeto o discurso sobre o /ogos e o saber que este mesmo /ogos tem de si, e (ii)
o logico ¢ o movimento do verdadeiro — da logica - na autoatividade de sua constituicao.
Disto, segue-se a inseparabilidade de conteido e método na logica hegeliana. A qual foi
expressa pelo proprio Hegel nos seguintes termos

O método é o conceito puro que s6 se relaciona consigo; ele ¢, em
conseqiiéncia, a relagdo simples a si que é ser. Mas ele ¢ agora também ser
preenchido, o conceito se concebendo, o ser como totalidade concreta,
também pura e simplesmente intensiva.”*”’

Na Logica Objetiva as determinagdes logicas sdo postas como elementos formais [ser]
e transcendentais [esséncia] do pensar em face de si mesmo como um outro. Por sua vez, na
Logica Subjetiva o proprio pensar ¢ elevado a sujeito da atividade de relacionar-se com o
outro, atividade que, em ultima instancia, se revela como constituinte e constituidora de seu si
mesmo.

No pensar, todo o outro ao proprio ato intelectivo € o pensar mesmo, logo, a passagem
do pensamento como outro [logica objetiva] ao pensamento que somente se relaciona consigo
mesmo [logica subjetiva], revela-se como a unidade autoconsciente da légica no logico, da

subjetividade 16gica na objetividade 16gica do ser e dos transcendentais.

473 Este tema ja foi tratado no primeiro capitulo da tese.

Y780 I6gico [das Logische] ¢ definido, nas Li¢des sobre logica de 1823, pelo proprio Hegel, como “um sistema
de determinagdes do pensar, que sdo as determinagdes do sentido do pensar em geral, nas quais a oposigdo entre
0 subjetivo e o objetivo inexistem”. No original do caderno de Hotho das Logikvorlesungen von 1823, p. 8b “[...]
ein System der Denkbestimmungen, Welche bestimmungen des Denkens im allgemeinen Sinne sind, bei
welchen der Gegensatz des Subjektiven und Objektiven wegfallt”.

477 Hegel, WL, v.6, p. 572. ,,Die Methode ist der reine Begriff, der sich nur zu sich selbst verhélt; sie ist daher die
einfache Beziehung auf sich, welche Sein ist. Aber es ist nun auch erfiilltes Sein, der sich begreifende Begriff,
das Sein als die konkrete, ebenso schlechthin intensive Totalitdt®.
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Importantes especialistas na exegese hegeliana,’exatamente por ndo se aterem
devidamente ao que se pde em jogo nesta mudanga de prisma do /ogico para a logica ¢ da
Logica Objetiva para a Subjetiva, vém se colocando em franca oposicdo a muitas das mais
instigantes interpretacdes acerca da WL, especialmente daquelas que buscam reconhecer a
formagdo, sejam das condi¢des da alteridade,'””da subjetividade especulativa®ou da
intersubjetividade 16gica, ancorada na teoria do reconhecimento ou de uma nova concepgao
de subjetividade baseada na ideia de liberdade comunicativa®™'ou de uma prefiguragio da
intersubjetividade**ndo suficientemente ou ndo explicitamente desenvolvida na Ciéncia da
Logica.

Outros exegetas hegelianos da atualidade terminam por reduzir a logica hegeliana a

uma teoria do significado, como o faz Pirmin Stekeler-Weithofer ao afirmar que

“A Logica do conceito tematiza a relacdo de nossos proferimentos acerca do
mundo real. Por isso, a légica do conceito ¢ logica subjetiva. Esta tem
precisamente as caracteristicas de declaragdes formais de uma ciéncia
matematizada ou as deducdes de uma ideal logica formal, com caracteres
lingiiisticos ¢ mneménicos.”**’

Mesmo numa perspectiva semantica como a exposta por Stekeler-Weithofer, a
compreensdo da Logica Subjetiva nutre um pressuposto o qual assenta-se num dado ainda
externo a logica e que consiste no fato de que ja na Fenomenologia do Espirito, o proprio
Hegel afirmara que o eu é um nos e o nés € um eu. Ou seja, na logica dita Subjetiva € o sujeito
e a sua centralidade que determinam o modo da apreensao da verdade no acontecer filoséfico,
nao podendo a logica subjetiva limitar-se a ser a doutrina dos proferimentos acerca do mundo
real. Tal perspectiva rompe a relacdo entre logica e metafisica estabelecida por Hegel.

Na logica subjetiva, a universalidade racional do pensamento que se pensa, o conceito,
o ¢ apenas enquanto parte do todo e ¢ este reconhecimento da necessaria reconciliagdo do
pensamento enquanto sujeito e do pensamento enquanto objetividade que Hegel realizara no
livro da Logica Subjetiva. Tal perspectiva ¢ a ultrapassagem de uma perspectiva necessitarista

para uma outra fincada na liberdade. Denis Rosenfield, assim expressa esta elevacao

% Pensa-se em, entre outros, em Walter Jaeschke, Subjetividade e intersubjetividade na filosofia cldssica alemd.
In Direito e Eticidade. Porto Alegre: Edipucrs, 2004, pp 49-65.

479 Jarczyk (1999) e Henrich (1971/2010), entre outros.

* Diising (1979; 2004).

! Theunissen (1994).

2 Hosle (2007).

* Pirmin Stekeler-Weithofer. Philosophie des Selbstbewusstseins — Hegels System als Formanalyse von Wissen
und Autonomie, pp.195 aduz que ,,Die Begriffslogik thematisiert der Verhiltnis unserer Aussagen zur realen
Welt. Daher ist die Begriffslogik subjektive Logik. Dabei haben gerade die formalen Aussagen einer
mathematisierten Wissenschaft oder die Deduktionen der formalin Logik einen ideellen, sprach-und-
mnemotechnischen Charakter”.



185

A liberdade s6 se produz no circulo que vai da imediagdo pura a mediagao

mediada. Ou melhor, o percurso que leva do ser ao conceito ndo ¢ somente a

afirmacéo da identidade entre esses dois termos, mas também sua diferenca*™.

Toda a 16gica subjetiva se demonstrard como uma grande epifania na qual apenas ha o
eu porque este se constitui inserido no seio do nos, de modo que também pode-se afirmar que
apenas ha o sujeito porque no mundo as relagdes entre sujeitos se estabelecem e permitem as
subjetividades se fazerem reconhecer em ditas relagdes. Ainda acerca desta distingdo entre a
logica em sua perspectiva Objetiva e Subjetiva e a necessidade de tematizacdo e exposigdo
desta distingdo, Biard et alli propde que a Doutrina do Conceito institui um recomeco do
discurso 16gico e por causa disto ha uma profusdo de varios textos introdutdrios na /ogica
subjetiva a semelhanca do que ocorre com a doutrina do ser. Biard aduz ainda que

“O conceito se define, antes de tudo, na logica, pelo seu poder de inovacao,

isto € de produgdo mediatizada de sentido que apenas se dirige ao processo
4

mesmo no qual ele se elabora™®.

Este novo recomeco do discurso 16gico ¢ indicado pelo mesmo Biard et alli como uma
ambi¢do desmedida e escandalosa, pois objetiva apreender o movimento logico ndo desde
categorias ou formas do pensar, porém no movimento de constituicdo do proprio discurso
logico “[...] enunciar o verdadeiro na forma apropriada ¢ mesmo de todo modo adequada do
conceito e da ideia”.*

A compreensao do projeto da Logica subjetiva deve ser assumida desde a perspectiva
global da Ciéncia da Logica, mesmo que o presente capitulo enfatize o movimento interno de
estruturacao da terceira figura logica do reconhecimento. Para um tal intento de compreensao
glcbal da WL, nos servimos da apresentacdo de Agemir Bavaresco acerca do propdsito da
logica subjetiva, ao afirmar que

O conceito desenvolve-se a partir do ser e da esséncia e aparece como o que
era imanente neles, ao longo do seu processo; dito de outro modo, ¢ a
progressdo dialética da transi¢do que se opera no Ser até a reflexdo na
Esséncia, a fim de alcangar o movimento apropriado do Conceito.**’

4.1. Em que consiste o conceito e a relevancia filosofica desta nova Subjetividade?
A meditacdo da Ciéncia da Logica na esfera da Logica Subjetiva assume a tradigdo

filos6fica num duplice sentido. Um primeiro ¢ o de explicitar o conceito em seu vir-a-ser

* Denis Rosenfield. Politica e Liberdade em Hegel, p. 31.

5 Biard er alli, 1985, p. 13. "Le concept se definit avant tout, dans la logique, par son pouvoir d’inovation,
c’est-a-dire de production médiatisée d’un sens qui ne renvoie a nulle autre origine qu’au procés méme selon
lequel il s’elabore".

“““Biard et alli, 1985, p. 12.

7 Agemir Bavaresco. O movimento légico da opinido piiblica — a teoria hegeliana, p.109.
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através das diversas modalidades de expressdo filoséfica enquanto atividade de sua
apreensdo no tempo, € um segundo consiste na autoexplicitagdo do conceito em seu proprio
elemento. Se a tradi¢do experimentou a primeira modalidade, a segunda modalidade apenas se
consumou com a propria Ciéncia da Logica.

Esta nova esfera logica representada pela Doutrina do Conceito ¢ a afirmacdo do
sujeito sobre a substancia, da 16gica sobre a metafisica, ou de uma compreensao da metafisica
enquanto logica. Esta afirmacdo ndo ¢ uma nega¢do, mas o proprio manifestar do sujeito na
substancia, da subjetividade no ser que se reflete. Hibben nos coloca de modo muito lucido
em seu livro Hegel’s Logic este passagem, afirmando que

4

A transicdo agora ¢ simples e natural para a doutrina do conceito, o
autodirecionado principio formativo da razdo que é subjacente e essencial
principio de todo o ser. Esta transicdo da categoria da esséncia para a do

conceito deve ser expressa numa palavra, ¢ a transi¢ao da ideia de substancia

para a de sujeito; da ideia da necessidade para aquela da liberdade™®.

Neste processo de autodeterminagdo do conceito, consistente na passagem de uma
logica objetiva que apreende o pensamento como exterior ao sujeito que o pensa, para uma
logica subjetiva no qual o pensamento e suas leis sdo expressdo imanente do movimento
mesmo do pensar, a Logica Objetiva apresentou-se ao mesmo tempo como a dissolugdo da
metafisica**’e enquanto a exposicéo genética do conceito.

O pensamento ¢ o objeto por exceléncia da logica. Apesar de estarem num mesmo
livro, a Ciéncia da Logica, o modo de apresentagdo, a progressdo das determinacdes do
pensamento e os niveis de sua realizacdo sdo distintos. Hegel ja nos anos de 1810-1811 era
ciente desta diferenca ndo apenas de perspectiva, mas de profunda distensdo dos temas da
obra, ao ponto de declarar que

Os pensamentos sdo de trés espécies: 1) categorias; 2) as determinacoes da
reflexdo; 3) os conceitos. A doutrina das duas primeiras partes constitui a
logica objetiva ou metafisica; a doutrina do conceito, a logica genuina ou
subjetiva.*”’

¥ Hibben, Hegel’s Logic: An Essay in Interpretation, p. 201. “The transition now is a natural and easy one to
the doctrine of the notion (der Begriff), the self-directing formative principle of reason which is the underlying
and essential principle of all being. This transition from the category of essence to that of the notion may be
expressed in a word, it is a transition from the idea of substance to that of subject ; from the idea of necessity to
that of freedom”.

* Biard et alli, 1985, p. 12. No presente comentario a Ciéncia da Légica se afirma que este momento indica
uma ruptura radical de Hegel com a dupla tradigdo logica e metafisica, ou seja, contra a metafisica dogmatica ¢ a
filosofia transcendental da subjetividade.

* Hegel, Logik fiir die Mittelklasse 1810/11, v.4, § 6, p. 163 [Trad.br, 221] “Der Gedanken sind dreierlei: 1. die
Kategorien; 2. die Reflexionsbestimmungen; 3. die Begriffe. Die Lehre von den beiden ersteren macht die
objektive Logik oder Metaphysik aus; die Lehre von den Begriffen die eigentliche oder subjektive Logik”.
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Por um lado, na Logica Objetiva as categorias da metafisica tradicional apresentam-se
em seu processo de constituicdo e delimitagdo, por outro, o proprio espago logico que deste
movimento se estrutura apresenta a elevagao de uma perspectiva centrada nas diversas formas
em que a ontologia se colocou no tempo, através da ideia platdnica, o ser aristotélico, a
substancia espinozista, a monada leibniziana, para uma outra na qual a liberdade se alcard
como verdade da necessidade,”" designada por Hegel pela palavra conceito.

“O conceito especulativo é a explicitacdo processual desta condensacdo da

dialética, ele é o das Logische, ‘o 16gico’ [...]”.*"

O movimento do conceito ¢ impulsionado pelas determinacdes da fotalidade, da
liberdade, da subjetividade e do desenvolvimento e € neste conjunto de determinagdes que de
modo autbnomo a wunidade do conceito estabelece o movimento de sua
manifestagdo.*”*Enquanto totalidade, o conceito contém os momentos que lhe sdo anteriores
do Ser e da Esséncia. Como liberdade, o conceito possui a nota de ser autoprodutor e de nao
pressupor nada, pois apenas o pensar produz-se a si mesmo, € 0 conceito é o pensar enquanto
ser vivo.*?

Na perspectiva da subjetividade, o conceito ¢ a unidade livre das sinteses, a primeira ¢
consistente no eu e em seguida na decisdo de se constituir a Si como a seu mundo,
personalidade. Denis Rosenfield de modo certeiro afirma que “O conceito se produz
concomitantemente ao seu processo de enunciacio de si”.*”’A liberdade da subjetividade, do
conceito, se expressa no modo de que a totalidade da logica hegeliana ao estagio da doutrina
do conceito ndo encontra-se submetida a uma poténcia externa como as categorias no ser € o
aparecer na esséncia. Agemir Bavaresco ao tematizar a subjetividade na WL, o faz nos
seguintes termos

A subjetividade do conceito compde-se, por um lado, da subjetividade
auténoma que se interioriza nela mesma e poe a esséncia universal; por outro
lado, a subjetividade, no que diz respeito a objetividade [...].**

Y1 Cf. WL, 245. No original “So ist der Begriff die Wahrheit der Substanz, und indem die bestimmte
Verhiltnisweise der Substanz die Notwendigkeit ist, zeigt sich die Freiheit als die Wahrheit der Notwendigkeit
und als die Verhdltnisweise des Begriffs.”

“2Bjard et alli, 1985, p. 13. "Le concept spéculatif est I’explicitation processualle de cette condesation de la
dialectique, Il est das Logische ‘le logique’".

3 Estas determinagdes do conceito encontram-se expostas nos §§ 160 e 161 da Enz (nos seus Zusatz inclusive).
% Hibben, Hegel’s Logic: An Essay in Interpretation, p. 206. Afirma que “O conceito ao contrario é o mais
plenamente concreto, - ele ¢, € o pensamento como uma forca ativa construtora e produtora”. No original: “The
notion, on the contrary, is most thoroughly concrete, — that is, it is thought as an active constructive and
productive force”.

3 Denis Rosenfield. Politica e liberdade em Hegel, p.35.

496 A gemir Bavaresco. O movimento légico da opinido piiblica — a teoria hegeliana, p.140.
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A nota do desenvolvimento a que o conceito possui, ¢ aquela na qual o método e o
contetido se identificam reciprocamente sem dissolver-se. Ao desenvolver-se, o conceito
estabelece entre a dependéncia e a mediagdo, a produgdo de si como um relacionar-se
continuo entre a subjetividade e a objetividade, onde cada momento ¢ a totalidade possivel
dos momentos.

O conceito desenvolve-se porque ele ¢ o Unico concreto. O desenvolvimento € o
processo de engendramento a partir de suas proprias determinacdes e categorias daquele que
se desenvolve. Ao desenvolver-se, o conceito se autodesenvolve pela diferenciacdo imanente
de seu si-mesmo. Hibben ilustra nos seguintes termos este movimento de autodeterminacao
do conceito, aduzindo que

Hegel chama de conceito a verdade do ser e da esséncia. Ele ¢ o substrato
subjacente de todas as coisas, ndo necessitando de suporte a si porque
autossustentavel; ndo requerendo explanagdo de si porque autoexplicativo, ndo
dependente de determinagdes externas, porque autodeterminado.*’

Este movimento de autoexplicitacdo do conceito implicard uma radical mudanca de
perspectiva em face das fases anteriores da logica da transitividade e da alteridade
relacional, na exata medida em que o primeiro momento expunha a referéncia ao outro como
o imediato e ainda nao diferenciado e por isto imediatamente oposto, € o segundo momento, a
logica da esséncia e sua alteridade relacional expressara a atividade de constituicdo fenomenal
do outro. E, é esta mudanga radical de uma perspectiva loégica que labora na oposicao da
possibilidade a necessidade para uma outra instituida pela Doutrina do Conceito e que se
notabiliza por afirmar a liberdade enquanto possibilidade pressuposta e a necessidade como o
por-se da liberdade. Acerca desta distingdo presente entre a Ldgica Objetiva em face da
Logica Subjetiva, tendo por elemento de distingdo o conceito, Hegel expoe assim a dindmica
deste momento

No conceito dai abriu-se o reino da /iberdade. Ele € o livre, porque identidade
essente em e para si que constitui a necessidade da substancia, e é igualmente
como suprassumido ou como ser-posto € esse ser-posto, como se referindo a

si-mesmo, ¢ aquela identidade plena*®®.

O conceito que retira sua proveniéncia etimoldgica no alemao do pegar agarrando

[be-griffen], e que no latim advém do verbo concepire, fazer brotar desde dentro, € para fins

7 Hibben, Hegel’s Logic: An Essay in Interpretation, p. 205-206. “Hegel calls the notion the truth of being and
of essence. It is the underlying substratum of all things, needing no support itself because self-supporting;
requiring no further explanation of itself because self-explanatory; dependent upon no external determination
because it is self-determined”.

¥ WL, v.6, p. 250. No original "Im Begriffe hat sich daher das Reich der Freiheit erdffnet. Er ist das Freie, weil
die an und fiir sich seiende Identitdt, welche die Notwendigkeit der Substanz ausmacht, zugleich als aufgehoben
oder als Gesetztsein ist und dies Gesetztsein, als sich auf sich selbst beziehend, eben jene Identitit ist".
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didaticos, expresso por Hegel como (i) o eu, enquanto unidade privada de uma exterioridade
que lhe determine, ou seja, puro. Hegel assim o descreve: “O conceito, na medida em que
cresceu para uma tal existéncia que ¢ ela mesma livre, ndo ¢ nada outro que o eu ou a
consciéncia de si pura”.*’Sendo esse eu puro a faculdade normativa do conceito que ao
relacionar-se consigo mesmo, o eu re-institui o espago logico das razdes a luz nao mais das
determinagdes de pensamento da metafisica anterior, no qual o fodo se refere as partes como
momento distintos de seu si ou a substancia que se refere as suas determinagdes como modos
ou acidentes que sao distintos de sua proveniéncia. Todavia, a associagao do conceito ao eu
efetiva-se na reflexdo logica hegeliana na exata medida em que para Hegel é o conceito
enquanto unidade absoluta e autoativa do pensamento o eu, € o eu enquanto conceito é o livre.
Konrad Utz em estudo sobre o tema afirma que “Liberdade ¢ simplesmente determinacdo nao
determinada por algo alheio. A liberdade hegeliana é exclusivamente autodeterminagdo™.””

A légica subjetiva institui o discurso logico desde padrdes nos quais a objetividade se
deduz da subjetividade e esta se reconhece no sentido do reciproco conhecer naquela. Para
Findley (1976, p. 221), com a Doutrina do Conceito, a 1dgica hegeliana entre numa nova
perspectiva, pois nas se¢des anteriores se empregavam categorias com a funcao de organizar e
orientar o pensamento e agora o proprio pensamento numa fun¢do tanto subjetiva como
objetiva é que se auto-orienta.

Este movimento proprio do conceito se diferencia do ser e da esséncia, porque no ser
as categorias passam uma face as outras sem mediagdes que as autoexprimam e o outro ¢
sempre dependente deste ndo explicito. E, ao estdgio da esséncia as determinacdes do
pensamento se diferenciam instituindo o outro como um correlativo, v.g., identidade e
diferenga etc. Ocorre que, segundo Findley “Na esfera do conceito hd sempre ante nés um
mesmo quadro: nds apenas nos tornamos mais claramente cientes de suas partes ou
interrelagdes™.””'O conceito possui uma fungao reveladora consistente no desenvolver-se a si
mesmo. Denis Rosenfield, ao problematizar a efetivagdo do Ser como conceito a luz da
subjetividade afirma que “O Ser que se tornou presente para si ¢ o que vive da objetivacao de
sua propria subj etividade.” "

O conceito € o sucessor na tradi¢do filosofica daquele papel desempenhado pela

substancia, mas diverso desta, o conceito transforma a indiferente violéncia exterior do

499 Hegel, WL, v.6, p. 252. ,,Der Begriff, insofern er zu einer solchen Existenz gedichen ist, welche selbst frei ist,
ist nichts anderes als Ich oder das reine SelbstbewuBtsein®.

39 K onrad Utz, 4 subjetividade na Ciéncia da Légica. In Veritas, v. 55, n.3, set/dez de 2010, p.119.

*%' Findley, 1976, p. 221-221. No original: “In the sphere of the Notion one Picture is always before us: we only
become more clearly aware of its parts and their interrelations”.

%2 Denis Rosenfield, Politica e liberdade em Hegel, p. 31.
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movimento necessario das substancias, ou destas enquanto expressam a inquietude de seus
acidentes na livre expressao de si mesmo. Esta mudanga, alteragdo e modificacdo no estatuto
do desenvolvimento das determinagdes do pensamento instituiram uma nova fase do pensar.
Em sintese intuitiva, Hegel j& na sua Propedéutica Filosdfica de 1808, assim ponderou sobre
este momento do pensar:

“O pensar ¢ a atividade do espirito na sua simplicidade independente, igual a
si mesma, que poe determinagdes a partir de si e em si mesmo, as quais tém o
carater de autoigualdade e da universalidade™”.

Esta mudanga de perspectiva de um movimento necessario de relagdo, tal como
presente na substincia, em dire¢do de uma autocentrada e autocertificada expressdo de si
mesmo como movimento do livre que contém a multiplicidade na unidade ¢ uma das notas
centrais do conceito. A expressdo desta mudanca de paradigmas presente ao estdgio do
conceito se resume, segundo Findley, na perspectiva que

A emergéncia de categorias conscientes a este estagio da dialética é portanto
inteligivel e perfeitamente em ordem: objetos em interagdo podem no maximo
exibir um andlogo nao-desenvolvimento da liberdade, que apenas pode

explicitar-se plenamente na reducdo da multiplicidade da existéncia ao pulso

: 4
singular da mente®*,

Christian Iber exprime assim esta mudanga de paradigma posta por Hegel nos termos
de que
Com esse resultado da doutrina do conceito, Hegel criticou nos novos tempos,
ao mesmo tempo, a separacdo fixa da substincia e do conceito e sua
derivacdo.’”

Hegel expressa de modo primadrio esta constitui¢do apresentando a tese de que “[...] o
eu ¢ primeiramente esta pura unidade se referindo a si, ndo imediata, mas enquanto abstrai o
contetido de toda a determinidade e retorna a liberdade da igualdade privada de confins
consigo mesma” %0 ey puro desempenha no conceito o que na logica tradicional ¢ o papel
da categoria da universalidade e sua completa auséncia de determinacdes, a excecdo da

igualdade consigo. De modo mais que explicito, Findley afirma que “O conceito ¢,

% Hegel, Philosophische Enzyklopidie fiir die Oberklasse 1808, v.4, § 163, p. 52-53 [Trad.br, 68] “Das Denken
ist die Tétigkeit des Geistes in seiner unabhingigen, sich selbst gleichen Einfachheit, welche aus und in sich
selbst Bestimmungen setzt, die den Charakter der Sichselbstgleichheit und Allgemeinheit haben”.

*“Findley, 1976, p. 221. No original: “The emergence of conscious categories at this stage of the Dialectic is
therefore intelligible and quite in order: interacting objects can at Best exhibit an un-developed analogue of
Freedom, wich can only be fully explicit in the unique reduction of the manifoldness of existence into singles
pulses of mind.”

*®Christian Iber, 2002, p. 201. “Mit diesem Resultat der Begriffslehre hat Hegel die in der Neuzeit fixierte
Trennung von Substanz und Begriff zugleich kritisiert und abgeleitet”.

6 WL, v.6, p. 252. No original " Ich aber ist erstlich diese reine sich auf sich beziehende Einheit, und dies nicht
unmittelbar, sondern indem es von aller Bestimmtheit und Inhalt abstrahiert und in die Freiheit der
schrankenlosen Gleichheit mit sich selbst zuriickgeht."
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consequentemente um com o ser pensante de um homem, a mesma universal natureza
pensante em todos, porém individualizada nesta ou aquela pessoa pensante’™"”.

Em sintese, o eu puro € a afirmacao do substantivo como verbo e do pensamento como
acao autocentrada do eu. Ou, como entre os antigos, a afirmagdo da plenitude do verbo pelo
seu uso absoluto, o eu é. Ocorre que o conceito ¢ movido pela negatividade que ¢ imanente a
todo o vivo, pelo que, a segunda expressao do conceito € a de ser personalidade individual.
Esta nota de ser personalidade individual’”realca a faculdade inerente ao conceito de se
decidir, no sentido de cindir-se em si mesmo, ou particularizar-se sem excluir de si a
universalidade. Hegel assim delimita esta autoexpressao do conceito:

Em segundo lugar, o eu, como a negatividade que se refere a si mesma, ¢ do
mesmo modo singularidade imediata, ser determinado absoluto, o qual se
opde ao outro e o exclui: personalidade individual ™"

Tal movimento de cisdo do eu em personalidade expressa o desdobramento 16gico
interno da forma que se exprime nos seus contetidos, ou do pensar que ¢ condi¢do de
possibilidade para a possibilidade que se realiza. Hibben ao explicitar esta atividade do eu
como unidade dirigida a um telos, ao seu autodesenvolvimento, nos apresenta este
desenvolvimento afirmando que

O conceito por ele chamado, por este motivo, de eu, - isto &, o poder
fundamental subjacente sob e dentro de todas as coisas é também uma
personalidade. Ele ¢ essencialmente autoconsciéncia. Ele ndo ¢ simplesmente
uma forca inteligente, mas é uma forga inteligente que labora ndo so
conscientemente, mas com proposito’ '’

A personalidade € no conceito a condicao ainda ndo efetiva do logico poder pensar-se
como sujeito em face da objetividade, ndo como uma simples cisdo, mas j& com a
compreensdo imediata de que a objetividade é o outro da subjetividade enquanto inserida no
processo, ainda implicito, de outras subjetividades que se heterodeterminam. A personalidade
expressa esta atividade através da qual o pensamento se coloca perante a si € ao mundo,

enquanto totalidade implicita dos outros de si.

%07 Findley, 1976, p. 223. No original: “The Notion is accordingly one with a man’s thinking being, the same
universal thinking nature in all, but individualized in this or that thinking person.”

%% Acerca desta afirmagdo do conceito conceituado como personalidade individual, sigo Josef Simon, que a
desenvolve no texto In Namen denken. Sprache und Begriff bei Hegel, in Hegel: Zur Sprache - Beitrige zur
Geschichte des europdische Sprachdenkens. Org. Bettina Lindorfer e Dirk Naguschewski. Tiibingen: Gunter
Narr Verlag, 2002, p.38. No original: “Der so begriffene Begriff ist ,individuelle Persénlichkeit’”.

% Hegel, WL, v.6, p. 252. ,Zweitens ist Ich ebenso unmittelbar als die sich auf sich selbst beziehende
Negativitit Einzelheit, absolutes Bestimmtsein, welches sich Anderem gegeniiberstellt und es ausschlief3t;
individuelle Persénlichkeit."”

>1% Hibben, Hegel’s Logic: An Essay in Interpretation, p. 207. “The notion he calls, therefore, the Ego, — that is,
the underlying power beneath, and in all things is also a personality. It is essentially self-conscious. It is not
merely an intelligent force, but it is an intelligent force working both consciously and purposefully.”
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Hegel pontua que

[...] este seu ser-posto é seu ser-em-si-para-si ou sua objetividade. Esta
objetividade [Objektivitit] tem o objeto [Gegenstand] desse modo no
conceito, e esse € a unidade da consciéncia de si, da qual fora recolhido, sua
objetividade ou o conceito ¢ por isto ele mesmo ¢ nenhum outro enquanto

natureza da consciéncia de si, ndo tendo outros momentos ou determinagdes

que o eu ele-mesmo’'".

,

E na personalidade que o conceito demonstra-se capaz de enquanto unidade da
universalidade estabelecer de modo centrado a relacdo do pensamento a realidade ou em
outras palavras, da subjetividade a objetividade, constituindo e ressignificando desde a
subjetividade o mundo enquanto objetividade. Richard Kroner ao explicitar em sua
monumental obra de Kant a Hegel a dindmica do conceito como subjetividade que cinde-se
enquanto unidade em eu e personalidade, o faz retomando a dinamica das macroestruturas da
Ciéncia da Logica, associando no movimento de divisdo do conceito a re-tematizagdo global
dos temas e determinagdes do ser ¢ da esséncia. Na dicgao do proprio Kroner

Ele compreende-se como isto, 0 que se nega, € na sua negagao obtém, isto que
através da sintese de seu si-mesmo e de seu oposto (do Ser e da Esséncia), o
que em si e para si €, ndo o simples vir-a-ser, mas um vir-a-ser-para-si. Como
0 conceito tornou-se para si a pura autoconsciéncia, a 16gica como génese do
conceito ¢ por isto, igualmente a génese da pura autoconsciéncia.’"”

Findley designa este movimento do si-mesmo do conceito enquanto eu que ¢
reciprocamente personalidade do universal em agio.”>O conceito enquanto explicita-se em
eu e personalidade une ainda ao estdgio subjetivo e imediato das puras determinacgdes de
pensamento as condigdes de efetivagcdo do eu teorico (eu) e do eu prdtico (personalidade),
daquilo que comumente se designou pelo sujeito e pela objetividade.

Esta nova concepcdo de subjetividade ndo se confunde com uma consciéncia
psicoldgica, cindida entre seu si e suas representacdes, ou com o eu transcendental, porque
ndo deriva o conhecimento de sua relagdo com o mundo, nem se limita em estabelecer e
averiguar as condi¢des de possibilidade do conhecimento valido e das sinteses que lhe

ordenam. Nesta se¢do da logica ndo ha residuo de um mundo exterior.

WL, v.6, p. 254. No original : "[...] dies sein Gesetztsein aber ist sein Anundfiirsichsein oder seine Objektivitiit.
Diese Objektivitit hat der Gegenstand somit im Begriffe, und dieser ist die Einheit des Selbstbewufitseins, in die
er aufgenommen worden; seine Objektivitit oder der Begriff ist daher selbst nichts anderes als die Natur des
SelbstbewuBtseins, hat keine anderen Momente oder Bestimmungen als das Ich selbst".

*2Richard Kroner. Von Kant bis Hegel, v.2., p.448. “Er begreift sich als das, was sich negiert, um in der
Negation sich zu erhalten, als das, was durch die Synthesis seiner selbst und seines Gegensatzes (des Seins und
des Wesens) selber wird und fiir sich selber, das kein blosses Werden, sondern ein Fiir-sich-Werden ist. Als das
fiir sich Gewordene ist der Begriff reines Selbstbewusstsein; die Logik als Genesis des begriffs ist daher zugleich
Genesis des reinen Selbstbewusstseins”.

°3 Findley, 1976, p. 224. No original: “The self in short is the Universal in Action, and an object comprehended
by the self is simply an object brought under the universals wich make up its Essence”.



193

O conceito “E a verdade da relagdo de substancialidade, na qual o Ser e a Esséncia
conquistam e alcangam um através do outro sua autonomia e determinacdo”.’'*Esta verdade
se expressa pela apreensdo unitaria de toda a progressdo do Ser e da Esséncia. O conceito
enquanto subjetividade que se pde como existéncia se faz distinto de outras existéncias. Um
eu que institui-se pela intrinseca determinacao de ir além do ser-em-si existente em dire¢do de
seu si mesmo como o si-mesmo do nds no qual ele se realiza, como ser-em-si existente-para-
S1.

Esta distincao do conceito ¢ a manifestacdo do subjetivo e do objetivo como instancias
co-instituidores ainda imediatas e ndo suficientemente explicitadas do conceito e de seu si-
mesmo. Hegel declara que “A figura do conceito imediato constitui o ponto de vista pelo qual

5 515
.""“Esta

o conceito ¢ um pensamento subjetivo e ¢ uma reflexdo exterior a Coisa
diferenciagdo determina aquela distincdo que Hegel designou como conceito imediato,
subjetivo, em face do conceito mediato, objetivo, que consumados manifestam o conceito
adequado. O desenvolvimento imediato do conceito ¢ a apreensdo da cisdo como
autonomizada num modo apenas interior que se coloca como algo em face de um outro
apenas exterior. A apreensao no conceito da alteridade se transmuta numa forma mais alta, na
propria relacdo subjetiva.

A constitui¢do desta nova logica a partir da subjetividade institui um discurso proto-
intersubjetivo, pois no conceito a unidade é sempre unidade na pluralidade, o eu estd sempre
perpassado pelo eu universal. Hibben interpreta de modo bastante elucidativo este momento
afirmando:

Mas quando alcancamos a categoria do conceito, ha um efetivo
desenvolvimento do que ¢ dado em seu outro, de tal modo que a unidade dos
dois é completamente preservada, e o primeiro encontra em seu outro somente
o que é parte complementar de si mesmo.”'°

O conceito que suprassumiu a relacao de substancialidade manifesta-se primeiro como
apreendendo os polos da relagdo de modo exterior, isolando-os como qualitativos referidos

. 1 . . . ..
exteriormente ao outro’'’. Biard acentua que a perspectiva do conceito subjetivo remete

Sia WL, v.6, p. 268. No original: “Er ist die Wahrheit des substantiellen Verhiltnisses, in welchem Sein und
Wesen ihre erfiillte Selbstdndigkeit und Bestimmung durcheinander erreichen”.

*PWL, v.6, p. 269-270. No original: Die Gestalt des unmittelbaren Begriffes macht den Standpunkt aus, nach
welchem der Begriff ein subjektives Denken, eine der Sache duBerliche Reflexion ist.

>16 Hibben, Hegel’s Logic: An Essay in Interpretation, p. 210. “But when we come to the category of the notion,
there is an actual development from that which is given into its other in such a manner that the unity of the two is
completely preserved, and the former finds in its other only that which is the complementary part of itself”.

"7 £ importante acentuar novamente a distingo entre Verhdltnis e a Beziehung, que denominamos de relagdo e
a referéncia. Este momento que aparentemente implica uma perda de relacdo [Verhdltnis] pela apreensdo
mediata de modo fixo, segundo a ja suprassumida logica do entendimento, Hegel a designa como referéncia,
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aquela da filosofia transcendental kantiana, mas a ela ndo se limita, afirmando que “O
conceito subjetivo ¢ bem, de um certo modo, a ‘esfera do entendimento’, a fixidez, de fato a
rigidez das suas determinagdes parece portanto chamar a minucia classificatoria das tabelas
wolffianas e kantiana”.”'®

Enquanto determina-se como a atividade do eu puro que é também personalidade, o
conceito coloca-se a si mesmo como questdo a ser problematizada a seguinte proposi¢ao:
como a referéncia ao outro enquanto signo que cinde a subjetividade a sua exterioridade serdo
estes momentos do conceito suprassumidos rumo a manifestagdo do conceito como o livre
que ¢ essente em-si e para-si?

Este movimento de autoproblematizagcdo conduz o conceito a necessaria determinacao
progressiva do livre em direcdo ao exteriorizar sua interioridade, ou em outras palavras de
constituir o mundo exterior a sua imagem e semelhanga. E no conceito que o movimento do
pensar ao se constituir como subjetividade atingira seu climax e reconfigurard as esferas de
realizacdo de seu si mesmo, logo da subjetividade.

Se o conceito restituiu no conceito subjetivo a imediatidade a partir da suprassungdo da
rede de mediacdes que ¢ a ldgica da esséncia, esta imediatidade reconstréi o mundo das
mediagdes a partir de si mesmo. De modo que subjetividade ¢ a objetividade ndo mais se
oponham como um pressuposto € um ser posto, mas se autodesenvolvam uma co-implicando
a outra de modo reciproco. A perspectiva alcangada pelo conceito ndo mais cinde as
determinagdes de pensamento, seja na perspectiva da transitividade, seja na da referéncia, mas
as assume na integralidade de seus modos. Tal assunc¢do ¢ o novo, a marca dos novos tempos,
a subjetividade.

No conceito, o sujeito ndo ¢ uma subjetividade isolada ou solipsista, mas a
subjetividade neutral que anima a objetividade, constituindo-a e se fazendo constituir. Richard
Kroner em sentido convergente com o aqui se expde afirma que “O conceito €, portanto ser, o
seu si-mesmo enquanto consciente de sua sapiéncia, ele € por isto a consciéncia (a reflexao)

. 1
tornada ele mesmo ou o eu para-si nele mesmo tornado ser”.”"”

Beziehung. Veja-se na passagem original: “Die AuBerlichkeit desselben erscheint in dem festen Sein seiner
Bestimmungen, wodurch jede fiir sich als ein Isoliertes, Qualitatives auftritt, das nur in dulerer Beziehung auf
sein Anderes ist.”[grifos nossos]. in WL, v.6, p. 269-270.

% Biard et alli, 1985, p. 14. " Le concept subjectif est bien, d’une certaine maniére, <la sphére du simple
entendement> ; la fixite, voire la rigidité de ses déterminations semble donc appeler la minutie classificatoire des
tableaux wolfiens ou kantiens".

>1% Richard Kroner. Von Kant bis Hegel, v.2., p.449. "Der Begriff ist daher das Sein, das sich seiner Selbst als
des sich wissend bewusst wird, er ist das durch dia Bewusstsein (die Reflexion) zum selbst werdende oder das
fiir sich selbst zum Selbst werdende Sein."
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4.2. O conceito e a reestruturacdo semdntico-pragmdtica dos metaniveis da

subjetividade

A presente se¢do buscara explicitar como o conceito € sua proposta de ser a
subjetividade enquanto unidade do eu e da personalidade ao se desenvolver na Ciéncia da
Logica estabelece uma nova rede conceitual habilitada a demonstrar como se desenrolam e
exprimem as relacdes subjetivas desde a pressuposicdo de um implicito que poderiamos
designar com o recurso a representagdo pelo nos, comunidade ou como Hegel o designa, pela
ideia.

Tal base implicita que o conceito desenvolve a partir de si mesmo reconciliando-se ¢ a
ideia. Sua originalidade consiste que através da auto-explicitagdo pragmatico-semantica do
conceito em suas trés esferas ou metaniveis, a subjetividade se recompde no seio mesmo das
relagdes de alteridade, sendo por tal motivo a desnecessidade de Hegel tematizar
explicitamente a intersubjetividade. Hegel, consoante se demonstrard, prescindiu da
intersubjetividade exatamente porque a relacdo interna entre o conceito subjetivo e objetivo ao
se desdobrar internamente como o universal, particular e singular estabelece as condi¢des e
os contextos dos nexos subjetivos em sua atividade face ao outro. O conceito nao se divide em
trés ou possui trés modos de seu vir-a-ser. A atividade do conceito de se distinguir
internamente em universal, particular e singular enquanto ser-posto do conceito é igualmente
todo o conceito.””’

A presente se¢do apresentard o desenvolvimento da subjetividade a partir de sua
semantica descritivo-pragmatica, ou seja, uma estrutura que enuncia o sentido ou os sentidos
da subjetividade, mas que ndo se limita a uma perspectiva teorico-descritiva, pois assume que
a subjetividade do conceito ¢ a totalidade, logo, no conceito também estd a subjetividade
dirigida a contextos concretos onde os usos dos conceitos implicam uma agdo (pragma) em
contextos praticos.

A perspectiva pragmatico-semantica aqui ressaltada ndo se confundem com os intentos
das tradicionais escolas denominadas de pragmdticas e ou semdnticas, apenas repousa sua
distingdo no fato de que a unidade de sentido (semantica) que € propria ao conceito em seu
processo de autodesenvolvimento implica que o uso de uma no¢do (v.g. universalidade) na
atividade de se autodeterminar (pragma) movimentara toda a estrutura conceitual anterior da

Ciéncia da Logica. Ha no conceito uma espécie de holismo semantico-conceitual.

20 WL, v.6, p. 272. “Da dieses in dem Begriffe identisch mit dem Anundfiirsichsein ist, so ist jedes jener
Momente sosehr ganzer Begriff als bestimmter Begriff und als eine Bestimmung des Begriffs” (grifos nossos).
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E deste sentido bem especifico de que o uso das nogdes desenvolvidas a partir do
conceito de subjetividade se coloca numa duplice fun¢do, explicitadora e dirigida a agdo, que
se utiliza nesta secdo o termo pragmatico, do grego pragma, acdo. Muito mais do que nas
secdes anteriores, na subjetividade, a qual a Doutrina do Conceito desenvolve na economia da
logica hegeliana, o pensamento e a acao sdo indivisiveis. A¢do dirigida a contextos praticos e
ndo apenas estritamente tedricos. A atividade e a explicitagdo conceitual das relagdes
subjetivas sdo expressdes de um mesmo desenvolvimento.

Esta atividade de se delimitar do conceito ¢ seu desenvolvimento imanente e
progressivo de modo que em cada determinagdo ndo ocorre propriamente uma cisdo, mas
apenas uma acentuacao de perspectiva. No conceito, sua determinagdo ¢ a distin¢do a partir de
um de seus momentos. Esta dindmica ¢ descrita por Hegel de modo que “Esse conceito
universal, que agora ¢ considerado aqui, contém os trés momentos: universalidade,

29521 ~ :
72! Deve-se atentar para ndo apreender o conceito como uma

particularidade e singularidade
simples forma do pensar, excludente.

No conceito, cada unidade no qual ele ¢ apreendido (universal, particular, singular)
implica a totalidade subjetiva do conceito. Hibben ilustra esta nota da subjetividade do
conceito afirmando que

Deve-se notar que Hegel ndo divide o conceito em trés tipos, o universal, o
particular e o singular, mas ele considera o Unico € 0 mesmo conceito como
abarcando numa unidade estes trés aspectos coordenados.’*

A apreensao do conceito como exterior ao proprio conceito ¢ um dos riscos que se
corre, apreendendo o conceito ndo como subjetividade 16gica, mas como uma subjetividade
empirica, representacional. Hibben, bem nos adverte sobre este ponto, pois

“O conceito, além disso, ndo deve ser concebido como uma simples forma do

entendimento, posicionada tal como uma nogdo ldgica como a ideia de uma
. o ~ 2

classe universal ou grupo de objetos como o homem, cio, cavalo e outros™>.

Richard Kroner ao explicitar esta dindmica em seu Von Kant bis Hegel, recoloca os
termos deste microdesenvolvimento nos termos da processualidade que perpassa o jogo das
macroestruturas do Ser-Esséncia-Conceito. Para tanto, Kroner retoma o movimento da

primeira triade da Ciéncia da Logica e o afirma como o modelo paradigmatico do qual se

521 WL, v.6, p. 272."Dieser allgemeine Begriff, der nun hier zu betrachten ist, enthilt die drei Momente:
Allgemeinheit, Besonderheit und Einzelheit ».

22 Hibben, Hegel’s Logic: An Essay in Interpretation, p. 216. “It should be noticed that Hegel does not divide
notions into three kinds, the universal, the particular, and the individual, but he regards the one and

the same notion as embracing in a unity these three coordinated aspects”.

>3 Hibben, Hegel’s Logic: An Essay in Interpretation, p. 206. “The notion, moreover, is not to be conceived as
merely a form of the understanding, ranking as a logical concept such as our idea of a universal class or group of
objects, as of man, dog, horse, and the like”.
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nutre todos os posteriores movimentos da logica, desde o passar ao aparecer e sua
manifestagdo como desenvolver-se a si mesmo, afirmando que “As trés partes da ldgica se
implicam uma para a outra como os trés momentos da primeira triade: Ser, Nada e Vir-a-ser.
Cada um destes momentos ¢ igualmente o outro e cada um ¢ o todo dos trés momentos”.”**

E, ¢ no espirito desta mutua implicacdo que a subjetividade se delimita em trés
momentos semanticamente distintos, ativamente diversos, mas conceitualmente perpassados
pelo mesmo fundamento, o qual ¢ autofundante e por isto subjetividade. O proprio Hegel

textualmente afirma que conceito constitui a si mesmo como seu fundamento.

Se agora provavelmente o conceito ndo ¢ para ser visto como apenas uma
pressuposicao subjetiva, mas como o fundamento absoluto, entdo ele ainda
~ . . 2
ndo pode ser, na medida em que ele se fizer a si mesmo como fundamento.’*

Para a correta compreensdo desta nova concep¢do de subjetividade se faz necessario
retomar as esferas nas quais a subjetividade se desenvolve apos sua elevagdo a partir da
relagdo absoluta. Petra Braitling acentua como as esferas implicam a assun¢do da
integralidade do conceito apds a suprassuncao das relagdes reflexivas da logica da esséncia,
afirmando que:

Todos os trés momentos constituem em sua integralidade a natureza estrutural
do conceito — o qual fez a observacao da transicdo da esséncia — na nitida
logica do conceito — caracterizada através da relacionalidade.’*®

4.2.1. Primeira esfera pragmatico-semantica da subjetividade conceitual: o
universal

Hegel apresenta o primeiro circulo da subjetividade nos seguintes termos:

O conceito ¢ entdo, primeiro, a identidade absoluta consigo que ele € somente
enquanto negacdo da negacdo ou enquanto a unidade infinita da negatividade
consigo mesma. Esta referéncia pura do conceito a si [auf sich], que € por isto
esta referéncia como pondo-se através da negatividade, € a universalidade do
conceito.””’

A subjetividade hegeliana enquanto mediagdo absoluta que suprassumiu toda a

oposi¢cdo fixa ou reflexiva se delimita em sua primeira esfera como: ndo-finita, sem-

524 Richard Kroner. Von Kant bis Hegel, v.2., p.449. “Die drei Teile der Logik verhalten sich zueinander wie die
drei Momente der ersten Triade: Sein, Nichts und Werden. Jedes dieser Momente ist zugleich jedes andere und
jedes ist das Ganze aller drei momente”.

3 WL, v.6, p. 244. "Ob nun wohl der Begriff nicht nur als eine subjektive Voraussetzung, sondern als absolute
Grundlage anzusehen ist, so kann er dies doch nicht sein, als insofern er sich zur Grundlage gemacht hat”.
*26Petra Braitling, Hegels Subjektivititsbegriff, p.161. “Alle drei Momente in ihrer Gesamtheit konstituieren die
strukturelle Beschaffenheit des Begriffs, die sich — das machte die Betrachtung des Ubergangs von der Wesens —
in die Begriffslogik deutlich — durch Relationalitét auszeichnet.”

S2TWL, v.6, p. 273-274. “Der Begriff ist daher zuerst so die absolute Identitdit mit sich, dal3 sie dies nur ist als die
Negation der Negation oder als die unendliche Einheit der Negativitat mit sich selbst. Diese reine Beziehung des
Begriffs auf sich, welche dadurch diese Beziehung ist, als durch die Negativitit sich setzend, ist die
Allgemeinheit des Begriffs”.
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pressuposto ¢ portadora do estado de ser /ivre. A subjetividade nesta esfera ¢ a atividade de se
relacionar consigo, ou como posto por Hegel, referéncia puramente idéntica sobre si
mesmo.”** A subjetividade enquanto centrada na universalidade®*’situa-se como subjetividade
da forma ou formal e prefigura a estrutura matriz daquela relagdo entre as subjetividades que
supera ¢ eleva-se em face da mera referéncia idéntica a si mesmo. Para alguns exegetas da
obra hegeliana, o conceito universal retoma e eleva ao estagio do conceito toda a doutrina do
ser”’.

Hegel era muito conscio de que a subjetividade s6 seria capaz de autonomia e
autodeterminagdo em tensdo com a pluralidade das subjetividades. Dai que o conceito nao ¢
uma categoria™', pois ndo estabelece uma relagdo externa de determinagio contra o
pensamento, mas € uma totalidade de determinagdes que se relaciona com o outro como uma
outra totalidade de determinagoes.

Ao tematizar a subjetividade, Hegel assume que esta unidade esta ja implicitamente
inserida numa pluralidade das subjetividades, logo, ao falar da subjetividade, admite Hegel a
totalidade das subjetividades, pois todas perpassadas pela ndo-finitude, pela nao-
condicionalidade e pela autodeterminagdo. Dentro desta afirmacdo da subjetividade como
conceito que se refere a todas as relagdes entre as subjetividades, porque também sujeito
idéntico enquanto signo ao referente que designa, ¢ que Hegel afirmara que “O conceito puro
ou universal €, porém, também somente um conceito determinado ou particular, que se coloca
ao lado e junto dos outros”.”*

Esta nota do conceito universal de ser o meio pelo qual Hegel re-estrutura a
subjetividade como perpassada de modo imediato pela comunidade e talvez, porque nao ja

assumindo a perspectiva de uma suprasubjetividade, deriva do proprio uso da palavra

universal. Em alemao universal ¢ allgemein, a unidade entre all — todos — e gemein comum,

WL, v.6, p. 272. “Weil der Begriff die Totalitit ist, also in seiner Allgemeinheit oder rein identischen
Beziehung auf sich selbst wesentlich das Bestimmen und Unterscheiden ist [...]”

?Petra Braitling, Hegels Subjektivititsbegriff, p.164. Diz-nos que “A universalidade apresenta a autorreferéncia
pura”. No original: “Die Allgemeinheit stellt den reinen Selbstbezug dar”.

>3% Sobre esta perspectiva, deve-se consultar Theunissen, 1994, p. 405 e Christian Iber in Hegels Konzeption des
Begriffs, p.190, onde textualmente se afirma que “O conceito em sua universalidade ¢ a verdade do puro ser
[...]1”. No original: “Der Begriff in seiner Allgemeinheit ist die Wahrheit des reinen Seins [...]".

531Hegel, Logik fiir die Mittelklasse 1808/1809, v.4, § [5/37], p. 86 [Trad.br, 109]. De modo muito intuitivo
determinou que o ambito proprio da realizagdo categorial ¢ aquele no qual o sujeito apreende o objeto como um
predicado que lhe é exterior, afirmando que “O entendimento em sentido estrito é o pensar que se atém a
determinagdo estabelecida, a categoria”. No original: “Der Verstand im engeren Sinne ist das Denken, welches
an der festgesetzten Bestimmung, der Kategorie, hélt”. E no conceito toda a exterioridade ¢ produto do eu, por
isto ndo categorial.

B2 WL, v.6, p. 272. “Der reine oder allgemeine Begriff ist aber auch nur ein bestimmter oder besonderer Begriff,
der sich auf die Seite neben die anderen stellt”.
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do qual deriva a palavra comunidade gemein(d)e.”>*Tal raiz etimologica reforca e acentua esta
inscricdo da subjetividade como reciprocamente marcada pela unidade, mas também pela
comunidade, do eu que se coloca implicitamente no seio do nds.

A subjetividade enquanto conceito universal ¢ a unidade simples que se coloca
imediatamente com os outros,”>*0s quais, estes outros, toma-os como 0 ndo-ser, enquanto
esses expressam aqueles universais que negam sua universalidade. Hegel designa o universal
como a poténcia livre e compara-o ao amor e a beatitude ilimitada.”*>O conceito enquanto
subjetividade inaugura na histéria da filosofia um novo marco na compreensdo do sujeito
porque Hegel o compreende como o que € por-si exatamente porque o é nos outros.

A universalidade se estrutura como a nota indistinta do conceito enquanto
subjetividade pura. O ser universal do conceito ¢ tanto o que ¢ comum a todos, como o que ¢
por si. Nesta fensdo inerente ao universal de ser forma, o comum a todos, e conteudo, a
capacidade de ser em ato, permite a Hegel unir o imobilismo do universal puro ao irrequieto
contragolpe [ Gegenstoss] da oposi¢ao do eu.

Neste jogo agdnico, pde-se a subjetividade como sua propria base e meio estdvel no
seio mesmo daquilo que se determinara nao como referéncia a si, mas como relagao a si como
a um outro. Por isto, Hegel pode afirmar que a subjetividade enquanto conceito universal
através do distinto retorna a si mesmo.’*°A subjetividade enquanto conceito universal exprime
na identidade do que é comum a todos, uma semelhanga com o processo do vivo, qual seja:
ser a base autonoma e autodeterminante de seu si mesmo e nota fundamental do sujeito ainda
sem determinacdes, mas que ja se refere a si porque posto de modo intrassubjetivo.

Hegel assim coloca o Das Allgemeine do conceito enquanto universal

O Universal é com isso a totalidade do conceito, € o0 concreto, ndo € um vazio,
mas tem pelo contrario através de seu conceito, conterido — um contetido, no
qual ndo apenas se mantém, mas que lhe ¢ proprio e imanente.”’

A subjetividade como conceito universal ¢ a totalidade das determinagdes posta em
sua imediatidade, a plenitude em sua forma mais primaria, o que ¢ comum a subjetividade

enquanto género e meio possivel de seu realizar-se efetivo.

>33Para a compreensio da totalidade do uso etimologico do allgemein é assaz importante a consulta ao verbete
Universal, particular, individual in Diciondrio Hegel, do Prof. Michael Inwood, p. 313 e segs, Ed. J. Zahar,
1995.

SWL, v.6, p. 274. “[...] was es ist; es ist daher unmittelbar eins mit seinem Anderen, dem Nichtsein”.
SPWL, v.6, p. 276.

SOWL, v.6, p. 276. “[...]denn es ist ein Verhalten seiner zu dem Unterschiedenen nur als zu sich selbst; in
demselben ist es zu sich selbst zuriickgekehrt”.

STWL, v.6, p. 276. “Das Allgemeine ist somit die Totalitit des Begriffes, es ist Konkretes, ist nicht ein Leeres,
sondern hat vielmehr durch seinen Begriff Inhalt - einen Inhalt, in dem es sich nicht nur erhélt, sondern der ihm
eigen und immanent ist”.
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4.2.2. Segunda esfera pragmatico-semantica da subjetividade conceitual: o

particular

O conceito enquanto universal por possuir aquilo que ¢ comum a todos, apresenta a
dupla nota de, enquanto totalidade, estar relacionando-se com o exterior e referindo-se
interiormente. Um universal que € negativo por si mesmo ¢ deste modo se da a conhecer em si
e num outro. E 0 eu enquanto atividade autorreferida e a personalidade, pois identidade que se
relaciona contra um outro.

Logo, o conceito universal ou a subjetividade em seu estagio de absoluta mediagao
imediata, possui a determinidade que perpassa a todos e aquela determinagdo que o
caracteriza; nele o género contém a espécie. Interioridade e exterioridade, género e espécie,
mas ndo como opostos que se excluem mutuamente, contudo como momentos co-
participantes do movimento mesmo de autodeterminacgao do sujeito.

O movimento de engendramento do conceito particular desde o conceito universal ¢
descrito por Hegel através da determinacdo especial no seio mesmo do género enquanto
determinagdo per si, como “Aquela aparéncia exterior faz uma diferenga contra o outro; a
universalidade tem, portanto uma particularidade que tem sua solu¢do num universal mais
elevado”.”*®

Tal universal mais elevado decorre ante o fato de que a particularizagdo do conceito
universal ¢ o processo mesmo de especializagdo da subjetividade sem a introducdo de um
principio que lhe seja exterior. E, € no seio mesmo do conceito universal, da subjetividade,
que a particularidade se engendra porque ja contida. Hegel enuncia o desenvolvimento da
particularidade nos seguintes termos

O verdadeiro, universal infinito, que é imediatamente tanto particular como
singularidade em si mesmo, ¢ agora inicialmente contemplado mais
precisamente como particularidade. Ele se determina livremente [...].>*

O conceito particular ¢ a retomada da apreensdo do finito no infinito ou em termos
menos técnicos do homem enquanto este homem no seio do homem enquanto humanidade, e ¢
a passagem do conceito universal enquanto forma pura da subjetividade a forma enquanto
diferenga, particularidade que se afirma na nega¢do do universal, num negar que nao implica

exclusdo, mas que afirma e conserva em sua plenitude o universal naquilo que foi negado.

S¥WL, v.6, p. 277. “Jenes duBerliche Scheinen macht einen Unterschied gegen Anderes; das Allgemeine hat
hiernach eine Besonderheit, welche ihre Auflosung in einem hoheren Allgemeinen hat”.

SPOWL, v.6, p. 278. “Das wahrhafte, unendliche Allgemeine, welches unmittelbar ebensosehr Besonderheit als
Einzelheit in sich ist, ist nun zundchst ndher als Besonderheit zu betrachten. Es bestimmt sich frei”.
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Acerca desta passagem do conceito universal ao conceito particular’®’, Hegel a define

como o momento de “criar do conceito”,”*'num movimento de auto-engendramento da
espécie desde o género, do homem concreto que se pde a partir de sua humanidade enquanto
subjetividade comum a todos. E este movimento estd descrito na abertura da se¢dao B, O
conceito particular [ Der besondere Begriff], nos seguintes termos:

A determinidade enquanto tal pertence ao Ser e ao qualitativo, como
determinidade do conceito ela ¢é a particularidade. Ela nao é um confim, como
se relacionasse com um outro como com um para além, ao contrario, neste
momento como se designa, ela € 0 momento proprio e imanente do universal,

este esta por conseguinte na particularidade ¢ ndo junto a um outro, mas

simplesmente junto de si mesmo>**.

,

A particularidade é a especializacdo no universal de um dos seus aspectos. E a
apreensao da subjetividade na univocidade da determinag¢do e ndo como no conceito universal
na plurivocidade de suas potencialidades.

O conceito particular retoma problemas da metafisica tradicional como a da relagao
entre a substancia e o acidente, mas coloca a resposta em outra perspectiva. Se a substancia se
relaciona com o acidente tomando este como uma determinagdo sua ndo necessaria, nao
exprimindo sua esséncia, mas apenas uma possibilidade. O conceito particular, ao contrario,
por ser todo o conceito ou a apreensdao da totalidade do conceito na perspectiva da sua
apreensdo desde uma determinacdo isolada exprime o particular ndo como um acidente, no
sentido do possivel, mas como um acidente essencial através do qual se exprime a esséncia
mesma da subjetividade.

O conceito particular ¢ o inicio da concretude da subjetividade, logo sua
particularidade ndo ¢ uma mera possibilidade em sentido l6gico, mas ja a efetividade da
esséncia se realizando enquanto sujeito que se determina. Inverte Hegel, como ja o fez na
relagdo absoluta, a compreensdo tradicional da relagdo substancia—acidente. A
particularidade no &mbito do conceito particular ndo ¢ um acidente no sentido de algo fortuito

ou atributivo, que poderia ndo ser para a subjetividade. A particularidade é a expressao

>4 petra Braitling, Hegels Subjektivititsbegriff, p.164. A transicdo da universalidade 4 particularidade é indicada
pela autora como o desenvolvimento da expressividade. “Diese wiederum ist durch das Moment der
Besonderheit gegeben, das den reinen Selbstbezug zum ausdruck bringt”. Trad. “Esta por outro lado é dada
através do momento da particularidade, no qual a autoreferéncia passa a expressao”

MWL, v.6, p. 278. “Hierin besteht das Schaffen des Begriffs, das nur in diesem Innersten desselben selbst zu
begreifen ist”.

MWL, v.6, p. 279. “Die Bestimmtheit als solche gehdrt dem Sein und dem Qualitativen an; als Bestimmtheit des
Begriffs ist sie Besonderheit. Sie ist keine Grenze, so daB sie sich zu einem Anderen als einem Jenseits ihrer
verhielte, vielmehr, wie sich soeben zeigte, das eigene immanente Moment des Allgemeinen; dieses ist daher in
der Besonderheit nicht bei einem Anderen, sondern schlechthin bei sich selbst”.
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mesma do sujeito enquanto este sujeito, do universal que ao se particularizar confere a si
concretude e inscreve-se em relacdes, as quais, sempre se referem a conteudos determinados.

Por isto, Hegel apresenta a particularidade como o momento proprio e imanente do
universal. O conceito particular ¢ o conceito universal apreendido em sua especificidade. O
homem determinado face a humanidade. Na dic¢do da subjetividade que se autodetermina nao
ha uma oposi¢ao entre o particular e o universal, pois o género estd contido na espécie, assim
como a subjetividade esta contida nos sujeitos que se relacionam.

Em verdade, a relag@o subjetiva apenas € possivel pelo movimento das subjetividades,
e este movimento ¢ impulsionado pela particularidade. Hegel é bastante claro acerca deste
ponto, tendo inclusive sido explicito ao afirmar que “O particular contém, portanto, ndo
apenas o universal, mas também expde o mesmo por meio de sua determinidade; esse
constitui, pois uma esfera que o particular tem de esgotar [.]7°%.

No conceito particular, a subjetividade ao determinar-se naquilo que o universal tem
de comum em todas as subjetividades, o ser universal do conceito, coloca-se enquanto
totalidade em face de outra subjetividade e esta aparente oposicdo exterior revela que o outro
ndo ¢ mais o seu limite como na logica da transitividade, nem a condi¢do de seu si-mesmo tal
qual na alteridade relacional da Doutrina da Esséncia, mas o elemento de ligagdo intrinseco e
ainda ndo manifesto nos citados momentos anteriores: a subjetividade enquanto existente em
face de outros sujeitos existentes.

Ha aqui que se colocar uma observacdo concernente a apreensdo da subjetividade
enquanto conceito ¢ a apreensao das relagdes ao nivel da alteridade relacional oriunda da
Logica da Esséncia, para que ndo se acuse Hegel de uma reprodugdo de determinagdes ja
desenroladas. A Doutrina da Esséncia estabelece um marco de relagdes ao outro, alteridade,
onde o idéntico expressa o universal, a diferenga o particular e a oposi¢ao entre identidade e
diferenca que retorna ao seu fundamento a singularidade. Contudo, na Doutrina da Esséncia a
alteridade da reflexdo se constitui por uma tipologia de tipo mediato-externo, nao
reconhecendo que o fundamento ndo ¢ um ponto da reflexdo ou uma determinagdo externa
que a reflexdo faz sua, mas a base mesma ¢ a propria reflexdo compreendida e apreendida em
sua totalidade.

O conceito suprassume o transito imediato ante o outro e a relacdo mediada face ao

outro e os eleva ao relacionar-se consigo como o elemento e prolegdmeno ao estabelecimento

BWL, v.6, p. 279. “Das Besondere enthdlt also nicht nur das Allgemeine, sondern stellt dasselbe auch durch
seine Bestimmtheit dar; dieses macht insofern eine Sphdre aus, welche das Besondere erschopfen muf3”.
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de relagdes com as outras subjetividades. Para Hegel, a elevac¢do do Ser a Esséncia e desta ao
conceito implica assumir a subjetividade como conceito e este
O conceito € o concreto e o mais rico, porque ele é o fundamento e a

totalidade das determinagdes anteriores, das categorias do ser e das

: ~ x A 7 44
determinagdes da reflexdo; as mesmas provém também certamente dele’*.

4.2.3. Terceira esfera pragmatico-semantica da subjetividade conceitual: o

singular

A subjetividade apresentou-se como o que ¢ o comum e como o que é. Este
movimento do universal ao particular exprimiu o existir e o relacionar-se como expressao do
comum enquanto determinidade que os delimita, ou determina-os. A subjetividade ¢ e existe
num movimento de referéncia a si ¢ mediacdo absoluta de si com as outras subjetividades.
Contudo, este movimento da subjetividade encontrou seu 4pice na dialética entre a razdo e o
retorno aparente do entendimento, ou entre a subjetividade enquanto conceito universal e a
subjetividade enquanto conceito particular, e suprassumir esta tensao elevando a subjetividade
a um estagio maior, supremo, ¢ a tarefa a que o conceito se confia.

Quase sob forma de ordculo, Hegel anuncia a necessidade desta elevacdo ao afirmar
que “O maior estagio e amadurecimento que algo pode alcancar ¢ aquele em que se declinio
se inicia”.>*’A singularidade ird preservar a subjetividade enquanto dotada deste elemento
universal que permite o referir-se a si e o relacionar-se aos outros, e no seio mesmo da relagao
ao outro, conservara cada determinidade [ou subjetividade], para num retorno sobre si mesmo
se determinar como subjetividade singular.

Por isto, esta faculdade de se autodelimitar e autoconstituir ¢ o que Hegel designa o
conceito de absoluto, sem pressupostos. De modo que, neste jogo, “[...] a determinidade que
se refere consigo mesma ¢ a singularidade”.***Hegel elenca a singularidade como tendo duas
notas especificas: a de ser a umiversalidade determinada ¢ a de ser o determinado
determinado. Mas em que consistem estas determinagdes, aparentemente sindnimas?

O singular ¢ a reflexdo do conceito — da subjetividade — sobre sua particularidade. Seu
retorno a si mesmo, porque seu outro — a particularidade em face da universalidade — se fez
novamente outro, uma segunda subjetividade que se coloca frente a outra subjetividade. O

conceito particular de subjetividade se consuma quando faz a experiéncia que a determinagao

MWL, v.6, p. 294. “Der Begriff ist das Konkrete und Reichste, weil er der Grund und die Totalitdit der fritheren
Bestimmungen, der Kategorien des Seins und der Reflexionsbestimmungen ist; dieselben kommen daher wohl
auch an ihm hervor”.

SBWL, v.6, p. 286. “Die hochste Reife und Stufe, die irgend etwas erreichen kann, ist diejenige, in welcher sein
Untergang beginnt”.

546WL, v.6, p. 286. “Die sich auf sich selbst bezichende Bestimmtheit aber ist die Einzelheit”.
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que o particulariza ndo lhe ¢ inerente, mas ¢ subsumivel a todos os demais conceitos
universais.

Este retorno do conceito particular ndo € mais a negacao simples que o determinou do
universal ao particular, mas a dupla negagdo que lhe pde como individuo (semanticamente
Einzelne, o qual tem um elemento no niimero cardinal um), a determinacdo determinada.
Hegel descreve o desenvolvimento da singularidade do seguinte modo

A singularidade é como ja se mostrou, posta através da particularidade, esta ¢
a universalidade determinada, portanto a determinidade que se refere consigo,
o determinado determinado.””’

Logo, pela propria apresentacdo hegeliana, o singular ¢ a unidade que realiza a
distingdo entre o conceito universal como forma e o conceito particular como a determinagao
da forma, ou seu conteudo, e eleva-os a uma unidade mais alta onde a propria determinagao
do conceito particular é autorreferente e singulariza-se, suprassumindo a distingdo entre o
universal e o particular através deste particular-universal que ¢ universal-determinado
determinando-se, o singular, sujeito concreto.”*®

A subjetividade hegeliana j& nesta primeira esfera de estrutura da terceira figura logica
do reconhecimento antecipa com bastante clareza as tematizagdes contemporaneas daquilo
que rotineiramente se afirma como intersubjetividade. Dita estrutura se pde de forma clara na
propria explicitacdo da dindmica da singuralizacdo da subjetividade, tal como apresentada na
Ciéncia da Logica, onde a subjetividade singular

“[...] é primeiramente sua repulsdo de si-mesmo, por meio do que os muitos

outros uns sdo pressupostos; em segundo lugar ele é a referéncia negativa
4

contra esses outros pressupostos [...].>*

A subjetividade vista desde a perspectiva do conceito singular expde a reflexdo da
diferenca através das diversas subjetividades que desenvolverdo sua autonomia pela atividade
do singular de se determinar ou por-se a si mesmo, todavia enquanto reflexdo da diferenga,
este pOr a si mesmo ¢ o aparecer da subjetividade em um outro, uma outra subjetividade.
Neste jogo dialético, a singularidade restitui as condi¢des de efetivacdo da subjetividade
restaurando o principio da universalidade do conceito, elevando a suposicao de que o sujeifo e

a logica que o animam exigem pensar o outro como condi¢do do pensar de si-mesmo. Este

WL, v.6, p. 295. “Die Einzelheit ist, wie sich ergeben, schon durch die Besonderheit gesetzt; diese ist die
bestimmte Allgemeinheit, also die sich auf sich bezichende Bestimmtheit, das bestimmte Bestimmte”.

¥ Aqui ndo se trata especificamente de um sujeito empirico, mas da atividade 16gica no processo mesmo de sua
autodeterminacdo.

WL, v.6, p. 299. “[...] ist es erstlich Repulsion seiner von sich selbst, wodurch die vielen anderen Eins
vorausgesetzt werden; zweitens ist es nun gegen diese vorausgesetzten Anderen negative Beziehung [..].”
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movimento ¢ expresso por Rainer Schéfer como uma infensificacdo da autorrelagdo da
subjetividade.”’

O conceito enquanto subjetividade torna explicito como o sujeito logico desenvolve a
partir de si mesmo as trés expressoes de seu proprio desenvolvimento: o umiversal, o
particular e o singular. Dentro desta mesma perspectiva, Findley afirma que

O conceito ¢ essencialmente algo universal cuja natureza é especificar-se a si
mesmo em diversos modos definidos e ser expresso numa multiddo de
individuos mutuamente excludentes.’’

O conceito singular especifica a subjetividade e constitui a esfera mais completa das
relacdes de autodesenvolvimento semantico-pragmatico da subjetividade ao estagio
conceitual, pois se desenvolve enquanto eu, personalidade e pré-conforma as relagdes entre
sujeitos, além de restituir a universalidade no seio da singularidade fazendo reencontrar-se o
género na espécie, ou o que ¢ o mesmo, revelar a singularidade como universalidade
manifesta. Em sentido concorde, Rainer Schéfer assim compreende este momento

Para o Hegel maduro da Ciéncia da Logica é a singularidade a unidade dos
opostos. Enquanto uma unidade qualquer ¢ ao mesmo tempo aquela, que ¢é
obtida junto da oposi¢do e lhe ¢ substancial. Portanto, a singularidade contém
dentro de si a maioria das determinagdes, ¢ ¢ universalidade. Com isso € a
universalidade do inicio restituida.”

Apos todo o percurso de autodesenvolvimento conceitual dos trés metaniveis através
dos quais a subjetividade imediatamente se explicita ao estagio da Logica subjetiva da
Ciéncia da Logica hegeliana, apresentou-se de modo suficiente o quanto a estruturacao logica
do conceito como eu e personalidade através das dimensdes semantico-pragmadticas da
subjetividade precisa desenvolver-se para além de seus proprios limites referenciais,
colocando-se na perspectiva da exterioridade subjetiva.

Tal movimento de fazer explicito o carater subjetivo do conceito, pode ser dito de
outro modo pela afirmacdo de que a subjetividade precisa se exteriorizar para efetivamente

poder desenvolver-se como relagdo da subjetividade.

3Schifer, Rainer. Die Dialektik und ihre besonderen Formen in Hegels Logik, 2001, p.285. No original: “Die
Authebung zu einer zweiten Unmittelbarkeit bedeutet eine Intensivierung des Selbstverhéltnisses der
Subjektivitét”.

>'Findley, Hegel re-examination, 1976, pp. 226-227. “[...] the notion is essentially something Universal whose
nature it is to specify itself in various definity ways, and be expressed in a multitude of mutually exclusive
individuals”.

*Schifer, Rainer. Die Dialektik und ihre besonderen Formen in Hegels Logik, 2001, p.285. “Nach Hegel reifer
Lehre in der Wissenschaft der Logik ist die Einzelheit Einheit der Entgegengesetzten. Als eine solche Einheit ist
sie zugleich dasjenige, was den Entgegengesetzten gemeinsam ist und ihnen substantiell zukommt. Daher ist die
Einzelheit Allgemeinheit, denn sie enthélt in sich eine Mehrheit von Bestimmungen. Somit ist de Allgemeinheit
des Anfangs restituiert”.
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4.3. A subjetividade enquanto conceito adequado: a estrutura implicita do nos

Apoés delimitarmos a partir da logica hegeliana uma nova compreensdo da
subjetividade compreendida nos limites de uma autorreferéncia do sujeito que se apreende em
sua unidade. Colocar-se-4 agora a perspectiva de explicitar o desenvolvimento da
subjetividade desde uma autocompreensdo relacional, e para tanto se valera a presente
argumentacdo do modo como Hegel utiliza o termo ideia para expressar esta nova
configuracdo da subjetividade. Neste contexto de recoloca¢do do problema da efetivagao da
subjetividade para além da esfera propriamente subjetiva,5530 proprio Hegel expde que

A ideia é o conceito adequado, a verdade objetiva ou a verdade enquanto tal.
[...] algo tem somente verdade na medida em que ¢ ideia. Neste sentido a ideia
é o racional™.

Esta sequidao e imediatidade na afirmagdo e exposi¢ao do conteudo da ideia tém por
mérito a exigéncia hegeliana de que a movimentagdo do interlocutor se opere no espago
estritamente 16gico das razdes, ndo lhe permitindo ir a representagdo ou imaginagdo para a
compreensdo do conjunto de significacdes do termo ideia que se coloca como desafiador.
Hegel apresenta a ideia como o incondicionado, o verdadeiro e o racional. Uma subjetividade
enquanto ideia ¢ na compreensdo hegeliana ao mesmo tempo subjetiva, objetiva e até porque
ndo em razdo desta razdo subjetivo-objetiva, absoluta, ou, em termos contemporaneos,
intersubjetiva.

E a apreensio do pensamento enquanto subjetividade que remete para além da
tradicional apreensdo da subjetividade como algo solitario que coloca o hegelianismo
certamente como o sistema filoso6fico que primeiramente apreendeu a dimensao comunitaria e
suprassubjetiva do pensamento. A compreensdo para Hegel do cardter incondicionado,
verdadeiro e racional da subjetividade como ideia ¢ precondi¢do para a compreensdo desta
natureza subjetivo-conceitual do pensamento.

A subjetividade hegeliana ¢ incondicionada porque se relaciona com uma objetividade
que ndo lhe ¢ estranha ou exterior, mas que ¢ o produto mesmo de suas relacdes. A
objetividade com a qual a subjetividade, por estar inserida, se relaciona possui 0os mesmos
padrdes de estruturagdo de uma subjetividade. Por isto, a subjetividade ao se relacionar com

esta objetividade, a medida que se constitui neste relacionar, ao mesmo tempo recompde 0s

%53 Subjetivo aqui esta sendo usado no sentido restrito de uma autorreferéncia interna a propria subjetividade.
>*Hegel, WL, v.6, p. 461. “Die Idee ist der addquate Begriff, das objektive Wahre oder das Wahre als solches.
[...] etwas hat nur Wahrheit, insofern es Idee ist”. Hegel, WL, v.6, p. 461-462. “In diesem Sinne ist die Idee das
Verniinftige”.
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padrdes da propria objetividade. O campo conceitual das relagdes institui a comunidade como
meio originante das relagdes da subjetividade.

Na ideia, este campo de relagdes ¢ apreendido desde a unidade da subjetividade e por
isto, ¢ esta quem ¢ o objeto-sujeito da reflexdo hegeliana. A prioridade ¢ do sujeito
exatamente porque a objetividade ¢ sua realidade e meio de efetivagdo. Todavia, o sujeito e ou
a subjetividade ndo podem mais serem apreendidos como uma unidade solipsista. Os
contextos de efetivacdo da subjetividade sdo os campos objetivos de estruturacdo logica, os
quais se notabilizam como uma objetividade determinada pela subjetividade e por uma
subjetividade que se autodetermina objetivamente. Neste sentido, ndo ha uma diferenca
especifica, tal como uma reposi¢do da relacdo reflexiva e propria da ldgica da esséncia entre
interior e exterior no sentido de excludente, entre a objetividade e a subjetividade.

Deste esgotamento do sentido de uma subjetividade inconcidionada ¢ colocada por
Hegel a perspectiva de que na ideia a subjetividade se faz manifestagdo da verdade, afirmando
que “Mas, quando o resultado se revelou, de que a ideia ¢ a unidade do conceito e da
objetividade, ¢ o verdadeiro [..]7.>7A verdade na perspectiva hegeliana ndo se coloca no
contexto de uma adequatio rei intellectus, primeiro porque tal adequacao ja foi suprassumida,
tendo em vista que toda a atividade subjetiva na perspectiva da logica do conceito é uma
espécie de ser-no-conceito.””°Segundo, porque na perspectiva hegeliana ¢ a realidade que se
constitui como idealidade conceitual, ou, dito em outros termos, na ideia € a objetividade que
se faréd objetividade-subjetiva. Dentro deste contexto, soa simples a compreensao hegeliana de
que “[...] tudo o que ¢ efetivo somente o ¢ na medida em que tem a ideia em si ¢ a
expressa”.”’

Para a compreensdo desta expressdo conceitual da subjetividade que se coloca na
perspectiva de perquirir seu modo de relacionar-se com a objetividade como um dado que nao
lhe ¢ externo nem indiferente, Hegel estabelece varias comparacdes. Os varios paralelos
estabelecidos por Hegel entre a subjetividade enquanto conceito subjetivo e a ideia enquanto
conceito adequado’®objetivam no seio mesmo das comparagdes oportunizadas no conjunto
do inicio da terceira secdo da Logica Subjetiva, intitulada A ideia, apresentar como a

subjetividade apenas pode desenvolver-se no contexto da objetividade. Ou dito em outros

Hegel, WL, v.6, p. 463. “Indem sich aber das Resultat ergeben hat, daB die Idee die Einheit des Begriffs und
der Objektivitit, das Wahre ist [...]".

>36Cf. Michael Theunissen, Begriff und Realitit. Hegels Aufhebung des metaphysischen Wahrheitsbegriffs, 1975,
pp 164 e segs.

>"Hegel, WL, v.6, p. 463. “[...] sondern daB alles Wirkliche nur insofern isz, als es die Idee in sich hat und sie
ausdriickt”.

358 Os paralelos foram: a indissolubilidade entre o corpo ¢ a alma, o estado ¢ a igreja, o orgénico e o inorgénico.
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termos, a afirmagdo do conceito como eu ¢ personalidade assume como implicito o papel
desempenhado pelo nos da comunidade ou objetividade como seu meio relacional originante.

A subjetividade na concepcdo logica hegeliana apresenta, como se mencionou, 0s
momentos do ser, da verdade, do incondicionado etc., mas seu coroamento ¢ sua compreensao
como ideia. Esta ampliacdo da subjetividade, analisada desde a perspectiva do conceito, se
coloca para Hegel no mesmo contexto da necessaria dilatacdo da apreensdo da subjetividade
para além dos limites de uma filosofia da consciéncia, filosofia do sujeito e mesmo de uma
epistemologia do mental como na perspectiva cartesiana.

“E por esse juizo que a ideia €, antes de tudo, somente o uno, a substancia universal;
mas sua efetividade verdadeira, desenvolvida, é ser como sujeito e entdo como o espirito.”>’
Para Hegel, ¢ a ideia que coloca as condi¢cdes mesmas a si de seu desenvolver-se, e por isto
sendo a ideia a elevagdo da subjetividade ao estagio de ser subjetividade enquanto conceito,
ela coloca a natureza conceitual (subjetiva) no horizonte de seu apreensdo objetiva
(suprassubjetiva ou intersubjetiva).

Na ideia o conteudo ideal da subjetividade [ideeller Inhaltf] e o conteudo real da
subjetividade [reeller Inhalf] sdo efetivos na medida mesma em que a propria subjetividade
assume cada momento de seu devir como uma totalidade autonoma. A subjetividade assume
como momento autdbnomo do seu devir a propria intersubjetividade, na linguagem hegeliana
expressa pela objetividade. A compreensdo da relagdo entre o suprassubjetivo ou
intersubjetivo e a subjetividade na perspectiva da Logica do Conceito pode se depreender, de
entre outras, da seguinte passagem,

A ideia é o verdadeiro em si e para si, a unidade absoluta do conceito e da
objetividade. Seu contetido ideal ndo é outro que o conceito em suas
determinagdes, seu conteudo real € somente a exposi¢ao do conceito que ele se
da na forma de um ser-ai exterior [...]’*

A subjetividade tal qual se desenvolvera na ideia ¢ a tensdo ndo opositiva entre o eu e
0 nos, ou o sujeito e a objetividade. Nesta relacdo a verdade se revelard como a mutua
autoconstitui¢do de uma pela outra. E como esta mesma objetividade na qual a subjetividade
se desenvolve nao lhe pode ser estranha sendo, pois o fruto permanente da atividade subjetiva
do proprio conceito, este reconhecimento entre a subjetividade e a objetividade, ou entre o eu

e 0 nos € o que o desenvolvimento desta secdo desenvolvera desde o referencial hegeliano. A

> Hegel, Enz, § 213Anm, p.367 [trad. br. p.349]. “Aus diesem Urteil ist es, daB die Idee zundchst nur die eine,
allgemeine Substanz ist, aber ihre entwickelte, wahrhafte Wirklichkeit ist, daB3 sie als Subjekt und so als Geist
ist”.

%0 Hegel, Enz, § 213, p.366 [trad. br. p.348] “Die Idee ist das Wahre an und fiir sich, die absolute Einheit des
Begriffs und der Objektivitdt. Thr ideeller Inhalt ist kein anderer als der Begriff in seinen Bestimmungen; ihr
reeller Inhalt ist nur seine Darstellung, die er sich in der Form &duBerlichen Daseins gibt und [der,] [...]”.
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implicagdo do conceito subjetivo e a idéia enquanto relagdo unitdria no conceito da
subjetividade e da objetividade deve ser demonstrada sob o preco de no fracasso de tal
deducdo, o sujeito se relacionar com uma realidade que nada mais ¢ do que abstragdes
subjetivas.

A importancia da demonstracdo do autodesenvolvimento da ideia repousa ainda num
outro motivo que consiste na necessidade da autonomia da subjetividade. Tal atividade
auténoma do sujeito serd ferida de morte e perdida no curso de seu desenrolar-se conceitual se
o sujeito ativo ndo for capaz de apreender que a objetividade apenas tem realidade porque é o
proprio e no proprio sujeito que a objetividade existe e se desenvolve.

Este desenvolver-se em si da objetividade na subjetividade é a afirmacdo da atividade
subjetiva como incondicionada, pois toda a objetividade retira sua realidade da subjetividade,
logo a unidade da subjetividade e da objetividade € subjetiva. Neste estdgio o fim exterior € o

fim interno se manifestam como se revelando de modo reciproco.

Essa identidade ¢é por isto com direito determinada como sujeito-objeto, que
ela € do mesmo modo o conceito formal ou subjetivo, como o objeto enquanto
tal®!.

A concepc¢ao hegeliana da subjetividade se propde a revelar como o conceito enquanto
sujeito se distingue da objetividade’”, sendo, porém a propria atividade constitutiva da
objetividade, para desta aparente oposicdo se relacionar com ela como consigo mesmo. O
conceito enquanto subjetividade € o retorno negativo de si a si mesmo [die negative Riickkehr
seiner in sich] e, por isto, € subjetividade. Deste modo, Hegel compreende que a atividade do
conceito ¢ subjetividade porque a objetividade exprime a realidade que se afirmaré verdadeira
quando o dever-ser do conceito explicitar aquilo que ele é.

Deverd se demonstrar no curso de todo o capitulo que de agora em diante se
desenvolve acerca da ideia que a subjetividade ¢ a intuicdo eterna dela mesma no outro™® .
Um intuir que ndo € a mera antecipagdo do movimento que desenvolve a subjetividade, mas a

reconciliagdo do ser da subjetividade, sua substdncia, com o seu dever-ser e a realidade

mediante a qual ela se desenvolve, sua verdade de ser a substancia-sujeito.

6! Hegel, WL, v.6, p. 465. “Diese Identitiit ist daher mit Recht als das Subjekt-Objekt bestimmt worden, daf sie
ebensowohl der formelle oder subjektive Begriff, als sie das Objekt als solches ist”.

%62 Aqui a objetividade ndo se coloca como o objeto [Objekt] ou a objetualidade, mas como a unidade das
subjetividades que sendo diversas, ndo opostas, reciprocamente se limitam. Findley, p.244. “Objectivity, in the
sense Hegel now proposes to give it, is not what is opposed to Subjectivity: it is not to be equated with the
resistance put up by the phenomenal order to the caprices and preferences of the subject”.

53 Hegel, Enz, § 214Anm, p.370 [trad. br. p.352]. [...]ist sie das ewige Anschauen ihrer selbst im Anderen[...]”
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Este percurso de ser fim de si porque se constitui como o fim dos outros é a
subjetividade enquanto unidade negativa, pois nega ao efetivar a objetividade e neste seu
negar re-atualiza-se subjetivamente exatamente porque reconstitui a objetividade. Pode-se
seguramente através da proposta da Ciéncia da Logica de Hegel declarar que os niveis da
compreensdo da subjetividade nesta ampla compreensdao que sua apreensao como ideia faculta
se faz recolocar em trés niveis, re-problematizando os 03 metaniveis anteriores.

A distingdo ¢ que nesta reproposicdo do problema da relacdo que a subjetividade
efetiva, os trés metaniveis anteriores sdo elevados ao estagio de niveis da relagdo subjetiva em
sentido proprio de modo que nos metaniveis o processo de desenvolvimento era
autorreferente e agora nos niveis se fard de modo auto e heterorreferente, por isto
efetivamente relacional. Esta reproposicdo dos modos de relacionar-se da subjetividade se
estruturard primeiro como vida, subjetividade como identidade ainda simples do sujeito e da
objetividade. Na vida, a subjetividade encontra a objetividade como seu meio e a pde
enquanto tal. A vida ¢ o universal.

Em seu segundo momento, a subjetividade se efetiva como ideia do verdadeiro e do
bem, como conhecimento, ou o impulso de suprassuncao da distingdo entre a subjetividade e a
objetividade. Neste estagio, o impulso e a violéncia do sujeito lhe colocam face a mais dura
oposi¢cdo que ¢ a de compreende-se como uno com seu processo de constituicdo. Neste
momento, o segundo estagio, a subjetividade enquanto ideia eleva-se do conhecer ao querer e
a subjetividade se realiza desde a objetividade e este, o mundo objetivo, ¢ o ambito ideal no
qual aquela se reconhece porque conhece a si mesma no seu outro. Por fim, o terceiro
momento da subjetividade é aquele do saber absoluto de si mesma.

O contexto por Hegel desenhado de efetivagdo da subjetividade pelo proprio percurso
delimitado ja nos apresenta esta natureza intersubjetiva do pensar, pois o sujeito primeiro
coloca-se como universal imediato, o vivo, e a realidade do vivo é o mundo das determinacdes
de pensamento da objetividade. Esta passagem da vida para a objetividade é a expressdao na
linguagem hegeliana da constatagdo de que o sujeito apenas se determina enquanto tal em
contextos suprassubjetivos, por isso objetivo, ou utilizando uma linguagem mais em voga
hodiernamente, contextos intersubjetivos.

Esta mediacdo da objetividade como modo de elevagdo da subjetividade ao seu em-si
para-si ¢ o primado da subjetividade conceitual sobre o meramente subjetivo, o qual se
suprassume pela subjetividade em sentido propriamente hegeliano, terceiro momento da
unidade do conceito enquanto subjetividade. Desenvolver-se-do os trés niveis de

autoexplicitagdo da idéia, de modo a se apresentar os meios através dos quais a subjetividade
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encontra, ndo apenas a semantica-pragmatica de sua efetivagdo, mas as proprias condigdes

expressivas de seu desenvolvimento intersubjetivo.

4.3.1. A condi¢io imediata da intersubjetividade na subjetividade: a vida como

género

Hegel inicia 0 movimento do primeiro nivel de desenvolvimento e modo de relacionar
da subjetividade conceitual na esfera da ideia com a nocdo de vida e afirma que a vida se
desdobra em seu desenvolvimento nos momentos da vida como individuo vivo, do processo
da vida e da vida como processo do género.

A vida a que Hegel remete a subjetividade conceitual ndo ¢ a vida natural enquanto
imediatidade organica composta de matéria e possuidora de um estado dindmico ou estatico
auto-organizado que se alimenta da exterioridade, se reproduzindo, evoluindo e fenecendo.
Tal especulagdo ndo caberia dentro da Ciéncia da logica por ser objeto proprio da filosofia da
natureza. Agemir Bavaresco nos afirma acerca da vida logica que

O percurso da ideia é, em primeiro lugar, o desenvolvimento de sua
imediatidade na vida como relagdo do vivente a si mesmo pela mediagdo de
seu meio ou do processo vital. ***

Nao obstante a diversidade entre a vida e a vida natural, se alterarmos na nocao de
vida natural a determinagdo de ser possuidora da unidade orgdnica composta de matéria por
uma unidade orgdnica composta por determinac¢oes de pensamento, estaremos muito
préximos da vida logica tal como por Hegel tematizada. A vida 16gica ¢ esta unidade organica
e dindmica das determinagdes que enquanto estrutura auto-organizada se desenvolve para si
mesma, se constituindo mediante uma objetividade que lhe ¢ idéntica,”*pois tem sempre a si
mesmo como objeto. A vida repropde de modo imediato a citada prioridade do nds
(gé€nero/Gattung) sobre o eu (espécie/Art) na auto-apreensio da subjetividade conceitual.

A vida ldgica € o inicio da descoberta da subjetividade de que sua verdade ancora na
partilha das relagdes suprassubjetivas, por isto, esta identidade entre vida e a objetividade.
Hegel afirma na Ciéncia da Ldgica que “Na logica, [a vida] é o ser-em-si simples, que na
ideia da vida alcancou sua exterioridade que na verdade lhe corresponde [...]°°°”. A vida
logica ¢ o conhecimento concreto que a subjetividade tem de si mesmo, por isto a afirmacao

de que seu primeiro estagio ¢ o individuo vivo.

364 Agemir Bavaresco. O movimento l6gico da opinido publica — a teoria hegeliana, p.163.

365 Cf. Hegel, WL, v.6, p. 468-469.

366 Hegel, WL, v.6, p.470. “In der Logik ist es das einfache Insichsein, welches in der Idee des Lebens seine ihm
wahrhaft entsprechende AuBerlichkeit erreicht hat [...]”.
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O conhecimento concreto a que a vida corresponde enquanto unidade de todas as
determinagdes anteriores dinamicamente autocentradas e autorrefentes é o saber de si do
conceito que se efetiva como sujeito, como individuo no qual a ideia ¢ em si e para
universalidade absoluta. Esta nota da absoluta universalidade da vida implica a
autoexplicitagdo no individuo de suas determinagdes, o que lhe coloca no estagio logico do
viver € ndo mais no vivo meramente reativo ou perceptivo da vida natural.

A vida légica ou a subjetividade autocentrada possui em si mesma a poténcia de sua
autodeterminagdo, seu movimento de constituir-se ¢ descrito por Hegel como “o impulso que
assimila sua realidade para si por meio da objetividade”.”’Este impulso™®® [Trieb] é o
conceito complexo com o qual Hegel descreve o movimento incondicionado da vida e de seu
lancar em direcao de si, do seu autoconstituir-se. A vida por ser este impulso de internalizagao
da exterioridade ¢ o motor de si mesma e a instancia incondicionada do atuar do sujeito que

ao conhecer seus limites, a exterioridade, torna-se capaz de dar-se a si seus proprios fins.

O conceito de vida ou vida universal é a ideia imediata, o conceito em sua

objetividade adequada, porém esta lhe é adequada apenas quando ¢ a unidade

negativa desta exterioridade, isto €, enquanto ela pde-se como adequada. A

referéncia infinita do conceito a si mesmo € enquanto negatividade o

autodeterminar, sua dirempcdo em si como singularidade e em si como
. . . . 569

universalidade indiferente.

O ser individuo vivente da vida enquanto primeiro momento deste complexo da
subjetividade-conceitual rumo ao seu desenvolvimento até o género, notabiliza-se pela
atividade negativa da totalidade do conceito que como num impulso, movimento inato, se pde
e se determina como individuo.

E aqui ¢ interessante assinalar que Hegel utiliza a expressdo latina individuum e nao
seus semelhantes germanicos. Tal uso deve-se exatamente para demarcar que nio se trata
somente de uma determinagdo abstrata, mas a vida é viva, ¢ o principio do movimento da

autodeterminagdo subjetiva é inerente ao proprio sujeito enquanto vida, como individuo

vivente que contém em si o impulso até seu si mesmo.

567Hegel, WL, v.6, p.470. “[...]er ist der Trieb, der sich durch die Objektivitit hindurch seine Realitdt vermittelt”.
%68 Para a compreensdo dos modos de internalizagdo e externalizagio da natureza pelo pensamento e deste pela
natureza ¢ fundamental a exegese da obra de Kunio Kozu, Das Bediirfnis der Philosphie. Ein Uberblick die
Entwicklung des Begriffslomplexes ,,Bediirfnis”, ,, Tribe”, ,,Streben” und ,,Begierde” bei Hegel.

% Hegel, WL, v.6, p. 473. [trad. 483-484]. “Der Begriff des Lebens oder das allgemeine Leben ist die
unmittelbare Idee, der Begriff, dem seine Objektivitit angemessen ist; aber sie ist ihm nur angemessen, insofern
er die negative Einheit dieser AuBerlichkeit ist, d. h. sie sich angemessen setzt. Die unendliche Bezichung des
Begriffes auf sich selbst ist als die Negativitit das Selbstbestimmen, die Diremtion seiner in sich als subjektive
Einzelheit und in sich als gleichgiiltige Allgemeinheit.”
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O impulso [T7ieb] da subjetividade é a finalidade interna do sujeito que como uma
alma universal lhe orienta a realizagdo de seus fins, ser subjetividade conceitual. Hegel
declara que “Este sujeito ¢ a ideia na forma da individualidade, como identidade simples,
porém negativa consigo, isto &, individuo vivente”.”’® Este ser individualidade vivente da vida
¢ a subjetividade isolada, por isto individualidade. O sujeito ao apreender-se como individuo
concebe a objetividade como diversa de si, enquanto um predicado seu e nao como o
elemento que lhe medeia consigo mesmo. A unilateraliza¢do neste momento pode conduzir ao
solipsismo da subjetividade, pois esta apreende a objetividade tdo somente como meio ou
instrumento.

O vivente assimila em si a inquictude e a irritabilidade do mundo exterior como
assimila sua prépria inquietude vivida no impulso e ¢é este limite no qual se lhe pde o seu si-
mesmo ¢ o mundo que lhe aparece diverso que ¢ a chave do processo de autoconstitui¢cao do
vivente. Na Ciéncia da Logica Hegel declara que “A ideia [...] € o conceito de sujeito vivente
e seu processo; as determinagdes que estdo em relacdo entre eles, sdo a unidade negativa do
conceito autoreferente e a objetividade que € seu meio .7

Este meio que a vida desenvolve enquanto impulso da totalidade do conceito subjetivo
retoma os niveis semanticos de constituicdo da subjetividade ainda apenas no nivel da
autorreferéncia do sujeito como universalidade, particularidade e singularidade e os restitui
ao nivel do vivo como a sensibilidade, irritabilidade e como singular.’”

Ocorre que para que todos os momentos possam ser assumidos em sua unidade, porém
compreendendo a totalidade dos demais € preciso que a negatividade do impulso que anima a
sensibilidade e a irritabilidade permita a reproducdo da vida no choque mesmo da unidade
interna em face de seu limite externo, a objetividade. A reprodugdo da vida ¢é a forga vital que
repde o individuo face ao contexto suprassubjetivo ou intersubjetivo imediato com o qual ele
reage.

Disto segue a fun¢do fundamental da irritabilidade e do impulso na constituigdo da

subjetividade e da compreensdo do contexto intersubjetivo imediato que se confirmard no

370 Hegel, WL, v.6, p. 474. [trad. 485]. “Dieses Subjekt ist die Idee in der Form der Einzelheit als einfache, aber
negative Identitdt mit sich, das lebendige Individuum”.

"' Hegel, WL, v.6, p. 476. [trad. 487]. “Die soeben betrachtete Idee ist nun der Begriff des lebendigen Subjekts
und seines Prozesses; die Bestimmungen, die im Verhéltnisse zueinander sind, sind die sich auf sich beziehende
negative FEinheit des Begriffs und die Objektivitit, welche sein Mittel, in welcher er aber in sich selbst
zuriickgekehrt ist.”

2 Hegel, WL, v.6, p. 477-478. “Sie ist hiermit erstlich Allgemeinheit, das rein nur in sich selbst Erzittern der
Lebendigkeit, die Sensibilitit.”, e em seguida: “Die zweite Bestimmung des Begriffs ist die Besonderheit, das
Moment des gesetzten Unterschiedes [...]die Irritabilitdt.” E por fim “Nach dieser dritten Bestimmung ist das
Lebendige als Einzelnes.”
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género como culminancia da vida e que ja se apresenta neste momento de transi¢do da vida
como individuo a vida como processo vivente. Este transicao ¢ descrita na Ciéncia da Logica
por Hegel nos seguintes termos

Com a reproducao, como momento da individualidade, o vivente se pde como
individualidade real, como um ser-para-si que se refere a si mesmo e que por
isto ¢ ao mesmo tempo referéncia até o exterior, ¢ a reflexdo da
particularidade ou irritabilidade frente ao outro, isto €, face ao mundo
objetivo.””

O processo vital ¢ o desenvolvimento do sujeito como individuo e a vivéncia da
objetividade do mundo como experiéncia de seu distanciamento. Deste modo, a subjetividade
enquanto vida tem no sentimento de si a certeza da nulidade do outro, e, ¢ este movimento
inicialmente a atividade negativa no sujeito, para em seguida tornar-se a atividade negativa do
sujeito. Este movimento se realiza primeiro na propria subjetividade e em seguida no mundo
no qual se efetiva a subjetividade. E a vida em direcdo ao processo do vivo ¢ “Seu impulso
[como a atividade] ¢ a necessidade de suprassumir este ser-outro e de dar-se a verdade
daquela certeza”.”™

Se na vida hd uma atividade do sujeito como unidade imediata da subjetividade ¢ da
objetividade, no processo do vivo a identidade imediata do sujeito se coloca em sua totalidade
em relacdo com a totalidade do seu ser-outro, a objetividade. No curso deste
desenvolvimento, a vida como vivéncia se faz capaz de superar a indiferenga do sujeito frente
a objetividade enquanto nota marcante da vida logica, assumindo o vivo o carater de ser
subjetividade que afirma a unidade negativa do negativo.

No processo da vida as relagdes suprassubjetivas ndo se colocam como um indiferente
face ao qual a subjetividade deve as expelir no seu processo de autorreferéncia, porém
permitem a subjetividade elevar-se a universalidade que negando a particularidade da vida e
afirmando a objetividade e o processo do vivo como meio sustentador e originante do proprio
processo subjetivo se estruturam como meio mesmo de relacionar-se como conhecer e querer
em face da propria vida apreendida como uma processualidade ativa.

A descricdo do processo de constituicdo da metaestrutura da intersubjetividade que se

apresentara no género (Gattung), € que percorre a subjetividade da vida ao processo do vivo,

*Hegel, WL, v.6, p. 479 [trad. p.489]. “Mit der Reproduktion, als dem Momente der Einzelheit, setzt sich das
Lebendige als wirkliche Individualitdt, ein sich auf sich beziehendes Fiirsichsein, ist aber zugleich reelle
Beziehung nach aufen, - die Reflexion der Besonderheit oder Irritabilitit gegen ein Anderes, gegen die objektive
Welt”.

*"Hegel, WL, v.6, p. 479 [trad. p.490]. “Sein Trieb ist das Bediirfnis, dies Anderssein aufzuheben und sich die
Wabhrheit jener Gewiflheit zu geben”.
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para em seguida retornar do processo a unidade imediata da vida, ao universal concreto, ¢ dita
na légica da Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas nos seguintes termos

Enquanto o individuo vivo, que em seu primeiro processo se comporta em si
mesmo como sujeito e conceito, pelo seu segundo processo assimila a si sua
objetividade exterior, assim pde em si mesmo a determinidade real; e entdo &,
em si, género, universalidade substancial®”.

Tal perspectiva da Enz ratifica aquela da Ciéncia da Logica, ndo deixando margens de
davida para que a subjetividade enquanto vida se faca compreender como sendo
reciprocamente conceito € sujeito, mas também como universal concreto, género.

O género no processo da vida ¢ a afirmagdo das configuracdes universais como
elementos por esséncia de delimitagdo na particularidade do universal concreto. No género se
afirma ndo a prioridade do todo sobre as partes, no sentido de que o universal se coloca como
a verdade do singular, porque aniquila o particular. Pelo contrario, no género se coloca o
problema nos exatos termos de que o singular s6 o ¢, porque, a afirmacgdo do sujeito implica a
afirmacdo ou movimentagdo de toda a comunidade, tal como na linguagem, onde para
movimentar algumas no¢des se precisa movimentar toda a lingua mesmo que ndo se saiba
deste esforco.

S6 ha o universal abstrato porque este co-participa pelo singular nas relacdes
intersubjetivas. O sujeito e a objetividade se demonstram no género como co-implicados. O
género ¢ este anuncio de uma verdade implicita, a de que o nods antecede logicamente o eu,
mesmo que na ordem cronoldgica a vida anteceda o género e o eu ao nds. Este processo
logico-metafisico ¢ bastante claro na pequena logica onde consta que “O processo do género
conduz ao ser-para-si”>'°e neste o um, enquanto sujeito, se mediatiza ¢ engendra os muitos,
nao como outros dispersos, mas como muitos dos uns. No género, a subjetividade € vista pela
logica do traspassamento de sua unidade na particularidade de cada vivo, por isto defende-se
que a intersubjetividade no vivo tem como precondicio o conceito de género (Gattung).

No género ocorre a reconciliacdo da objetividade enquanto atividade da subjetividade
e da negacdo que exclui a dispersdo das diversas subjetividades em muitos particulares, de
modo que a subjetividade se produz da objetividade e retira da realidade desta a sua
efetividade. O sujeito vivencia que a individualidade ndo nega a objetividade, nem esta o

exclui, mas que ¢ na objetividade que o sujeito ¢ efetivamente subjetivo, porque se determina

*PHegel, Enz, v.8, §220, p. 375 [trad. p.356]. “Indem das lebendige Individuum, das in seinem ersten ProzeB
sich als Subjekt und Begriff in sich verhélt, durch seinen zweiten seine dullerliche Objektivitét sich assimiliert
und so die reelle Bestimmtheit in sich setzt, so ist es nun an sich Gattung, substantielle Allgemeinheit.”

*"Hegel, Enz, v.8, §221, p. 375 [trad. p.356].
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a si e no outro. No género “O individuo ¢ assim a realidade da ideia de maneira tal, que agora
ele se produz a partir da realidade, como antes se produzia apenas pelo conceito”.””’

O conceito de subjetividade atinge mediante o vir-a-ser do género aquela capacidade
de duplicagao do universal abstrato que incorporando a particularidade e afirmando-a apenas
como momento de sua singularidade nao se relaciona com uma objetividade indiferente, mas
pressupde a objetividade como momento de sua efetivacdo e torna-se referéncia a si como
referéncia a todos os demais viventes. E a afirmacdo da primeira esfera da estrutura
intersubjetiva do pensamento mediante o género se confirma na perspectiva hegeliana pela
declaracdo constante na Ciéncia da Logica de que

Este universal € o terceiro nivel da verdade da vida, quando ainda fechada no
interior de sua esfera. Este nivel é o processo do referir-se a si do individuo,
no qual a exterioridade ¢ seu momento imanente; em segundo, esta
exterioridade ¢ ela mesma como a totalidade vivente, uma objetividade, que
para o individuo ¢ ele mesmo e na qual ele tem a certeza de si mesmo nao
como negado, mas como subsistente.’”®

4.3.2. O impulso de efetivacdo da subjetividade na objetividade: o conhecer e o

querer

A subjetividade adquire no género aquela superacdo da universalidade abstrata e
afirma-se como a universalidade que se relaciona consigo-mesma como um universal nio-
abstrato, mas como um vivo face a outro vivo. E, € através do género que a subjetividade
enquanto unidade autocentrada e autorreferente assume no contexto da objetividade a
capacidade e a faculdade de apresentar na unidade do vivo a afirmacdo da totalidade da
objetividade como sujeito que existe universalmente.

Hegel declara que a ideia ¢ uma relagdo de autodesenvolvimento do vivente que apos o
processo do género o cindir em dois, imprime tal cisdo uma alteracdo na subjetividade que
passa a (i) constituir seu mundo pela limitagdo que se lhe coloca a objetividade e (ii) ser a
afirmacao de seu si como a propria poténcia que se efetiva. Em sua ansia de se desenvolver, a
ideia enquanto impulso vive a contrariedade de apenas se relacionar pelo género com o outro

através da universalidade de suas determinacdes. Sua relagdo com o outro na objetividade ¢

*""Hegel, WL, v.6, p. 483 [trad. p.493]. “[...Jes ist so die Wirklichkeit der Idee, so daB das Individuum nun aus
der Wirklichkeit sich hervorbringt, wie es vorher nur aus dem Begriffe hervorging [...]”.

78 Hegel, WL, v.6, p. 483-484. [trad. p. 493]. “Dies Allgemeine ist die dritte Stufe, die Wahrheit des Lebens,
insofern es noch innerhalb seiner Sphére eingeschlossen ist. Diese Stufe ist der sich auf sich beziehende Prozel3
des Individuums, wo die AuBerlichkeit sein immanentes Moment ist; zweitens, diese AuBerlichkeit ist selbst als
lebendige Totalitdt eine Objektivitdt, die fiir das Individuum es selbst ist, in der es nicht als aufgehobener,
sondern als bestehender die Gewil3heit seiner selbst hat.”
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ainda em ultima instdncia uma relagdo consigo, pois € o género que lhe permite relacionar-se,
e ndo 0 seu proprio si-mesmo.

O impulso ¢ esta forga ativa que interioriza toda a relagdo da subjetividade que se
limita com o mundo objetivo e que se constitui desta autolimita¢do. Para a subjetividade, este
mundo suprassubjetivo é afirmac¢do do universal na diversidade e a propria dispersao do
género. Neste contexto a subjetividade € neutral exatamente porque ¢ a pura forma de todos
0s sujeitos.

No conhecer a subjetividade da ideia se expressa como a objetividade que se
interiorizou pelo impulso que ¢ inerente e proprio a natureza supra-individual da atividade
logica do pensamento, a natureza conceitual do pensamento. Este movimento do género a sua
singularizag¢do, enquanto ideia que se d4 um fim através da assimilacdo da objetividade como
momento por exceléncia do pdr-se do sujeito na natureza suprassubjetiva do pensamento, ¢
também o movimento de expansdo subjetiva na objetividade.

A ideia livre para si mesma, enquanto tem a universalidade por elemento de
sua existéncia, ou [seja, enquanto] objetividade mesma € como o conceito que
para si a ideia tem por objeto””’.

Enquanto ideia do conhecer, a subjetividade se relaciona com seu si mesmo como se
fosse um outro de si. E a limitagdo da subjetividade pela objetividade, ou do eu pelo nds do
mundo que permite a subjetividade na sua cisdo restituir a estrutura objetiva do pensamento
como um puro diferenciar interno a propria subjetividade.

A subjetividade que conhece ¢ o diferenciar imanente para si e para o outro-de-si, ou
como Hegel gosta de afirmar “¢ a certeza da identidade, em si essente, desse mundo objetivo
com ele”.”®No conhecer da subjetividade, ou, no eu que conhece, o sujeito se repde na
unilateralidade do eu e na unilateralidade do mundo. O sentido desta oposi¢do ¢ que agora o
sujeito faz em si e na objetividade o movimento de afirmag¢do e desenvolvimento da
subjetividade que ele apenas fazia em si mesmo.

No género a subjetividade expressava sua natureza suprassubjetividade, porém apenas
ao nivel da wunidade da forma da subjetividade. No conhecer o impulso de
autodesenvolvimento da ideia suprassume o aspecto subjetivista da subjetividade pela

aceitacdo do mundo essente e da verdade que a objetividade lhe coloca, a verdade de uma

subjetividade neutral e objetiva que na natureza suprassubjetiva da objetividade se repode

" Hegel, Enz, v.8, §223, p. 376 [trad. p.357]. “Die Idee existiert frei fiir sich, insofern sie die Allgemeinheit
zum Elemente ihrer Existenz hat oder die Objektivitat selbst als der Begriff ist, die Idee sich zum Gegenstande
hat.”

%0 Hegel, Enz, v.8, §224, p. 377 [trad. p.357].
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internamente como conhecimento enquanto tal ¢ atividade prdtica ou impulso a verdade e a
sua realizacao.

No conhecimento, a subjetividade se autoconstitui e se autodetermina, intenciona e se
faz proposito, se relaciona internamente e se relaciona consigo mesmo como com o outro que
¢ a objetividade. Sendo a objetividade a unidade neutral das determina¢des universais
privadas da particularidade e elevadas ao singular do género, é na subjetividade do conhecer
que se da efetividade aos trés momentos da semantica da subjetividade conceitual (universal,
particular e singular) numa unidade que faz em si a triade do movimento semantico porque a
propria objetividade faz em si mesmo este movimento idéntico.

Seu saber e seu agir acerca deste saber se constituem e o constitui como o sujeito que
pensa e quer, no qual a voli¢do e reflexdo expressam o mesmo em registros distintos. Esta
mesmidade que a subjetividade do conhecer expressa ¢ a natureza relacional do
desenvolvimento da subjetividade a partir do estofo de uma objetividade comunitaria.

No conhecimento, a subjetividade que se pde no solo das instdncias suprassubjetivas
toma o mundo como ele ¢, e a subjetividade enquanto querer assume-o como ele deve ser. A
subjetividade que se descobriu perpassada pela suprassubjetividade das determinacdes
objetivas, agora experimenta sua divisdo num eu tedrico € num eu prdatico. Tal divisao
recoloca o problema do sujeito e da constituicdo suprassubjetiva da subjetividade nos termos
de uma oposi¢do do eu teorico e do eu pratico, ou da inteligéncia e da vontade.

A subjetividade conceitual € de tipo neutral e, enquanto querer ¢ a cisdo no sujeito da
unidade do verdadeiro, e enquanto conhecer, da unidade do hem. Entretanto, se o sujeito se
duplica em conhecer e querer a objetividade também se duplica em inteligéncia e vontade e
em subjetividades que se relacionam com subjetividades. A objetividade se lhe apresenta em
toda a sua magnitude como comunidade do nos subjacente as determinagoes do pensar.

Uma tal oposi¢do ¢ a reintroducdo na subjetividade do eu enquanto dimensdo
subjetivista da subjetividade e do nds como dimensdo supraindividual e suprassubjetiva da
comunidade, ou em termos da metafisica tradicional do ser e do dever-ser, da necessidade e
da possibilidade, do eu e do outro que o nds assumiu em face do eu.

A subjetividade no ambito da ideia do conhecer se coloca como sujeito que se
desenvolve no nicleo mesmo da objetividade. Este nicleo se destaca por ser a unidade das
outras subjetividades que se opde a um sujeito, e ¢ desta relacdo entre subjetividades que se
relacionam ndo como individualidades simples, mas como sujeifos que sdo ora, o um da
unidade, um sujeito, em face de uma unidade plural, e ora, os muitos sujeitos, 0s quais vistos

como uma unidade adquirem a perspectiva objetiva.
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Na ideia tedrica o sujeito constrdi em si seu objeto, as demais subjetividades, mas nao
limita-se a esta atividade exterior, pois este fazer em si enquanto ato inteligivel e inteligente ¢
o proprio atuar do objeto em si mesmo, de modo que na ideia tedrica o objeto existe como
livre e, por isto, também ¢ sujeito. Na ideia tedrica a subjetividade se relaciona com as demais
subjetividades como um objeto.

Enquanto na ideia do querer as subjetividades se relacionam como subjetividades, por
isso que do conhecer mediante a mediagdo do querer se torna possivel passar ao reconhecer,
pois enquanto inteligéncia que conhece o que quer, ¢ a subjetividade dada a possibilidade de
se reconhecer em seu querer. O proprio verbo alemao também expressa essa passagem do
kennen ao erkennen, para enfim se chegar ao anerkennen.

Aquela tendéncia da subjetividade de querer se determinar na objetividade como uma
poténcia infinita que objetiva se efetivar no seio mesmo da comunidade como o querer
inteligivel ¢ um dos modos de se estruturar a dindmica subjacente do reconhecer nos

contextos praticos.

4.3.3. A subjetividade especulativa: o sujeito que é um nos.

Hegel estabelece na Ciéncia da Logica a dindmica subjacente a toda a relagdo entre as
subjetividades como um relagdo em que a subjetividade se apresenta reciprocamente como
autonomizada, impenetravel, e como subjetividade que se realiza na medida em que realiza
sua objetividade em seu outro. Hegel dispde deste movimento 16gico nos seguintes termos

O conceito, [...] a personalidade, o conceito objetivo pratico, em si e para si
determinado, que como pessoa ¢ subjetividade atomizada, impenetravel, mas
que igualmente nao ¢ singularidade excludente, e sim ¢é para si universalidade
e conhecer e possui como objeto sua prépria objetividade em seu outro.”®'

Dito em termos sintéticos, Hegel antecipa em seus tragos gerais toda a dindmica a ser
desenvolvida na Fenomenologia do Espirito quando 14 se expressa o modo de relacionar das
autoconsciéncias. A for¢a conceitual presente € tdo rica que precisaremos rememorar
brevemente o percuso da subjetividade ao nivel do conceito para a correta compreensdo da
figura l6gica que Hegel terminara de delimitar.

A subjetividade enquanto guerer expressa o0 movimento da subjetividade atuando tanto
de modo monoldgico como de modo suprassubjetivo, tanto como subjetividade atomizada

como universalidade que adquire sua objetividade em seu outro. O mundo objetivo que a

¥ Hegel, WL, v.6., p. 548. “Der Begriff ist nicht nur Seele, sondern freier subjektiver Begriff, der fiir sich ist

und daher die Persénlichkeit hat, - der praktische, an und fiir sich bestimmte, objektive Begriff, der als Person
undurchdringliche, atome Subjektivitat ist, der aber ebensosehr nicht ausschlieBende Einzelheit, sondern fiir sich
Allgemeinheit und Erkennen ist und in seinem Anderen seine eigene Objektivitit zum Gegenstande hat”.
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subjetividade suprassume sua natureza monoldgica ¢ a natureza proxima da subjetividade e o
jogo reciproco do relacionar — por — pressupor — manifestar. Neste movimento, conhecer
e querer em sua atividade de manifestacdo do subjetivo no objetivo se faz capaz de
proporcionar a transicdo do conhecer ao reconhecer. Dita transicdo se efetiva enquanto o
conhecimento mediado pelo querer manifesta a subjetividade em face da objetividade que lhe
¢ co-originaria.

A subjetividade l6gica ¢ a elevagdo dos momentos da transitividade, enquanto logica
da dependéncia ao outro, e da alteridade, enquanto 16gica da relagdo ao outro enquanto outro,
a natureza conceitual (suprassubjetiva) do pensamento que sendo fundamento de si mesmo
encontra na objetividade sua propria manifestacdo e condi¢do de efetivacdo, pois assume a
objetividade como a comunidade das subjetividades.

Hegel afirma que a subjetividade universal-imediata tem o sentido do ser, uma relagao
abstrata de constitui¢do do si pelo outro na abstracdo de um discurso privado de relagdo. E
que a relagdo entre as subjetividades, instaurando o reino da mediagdo, é o espago da esséncia
e sua referéncia ao outro, alteridade, relacional.**?

Hegel apresenta em seus tragos fundamentais a propria estrutura da relacdo do
reconhecimento no capitulo da ideia absoluta ao afirmar que o conceito ¢ subjetividade livre e
enquanto pessoa ¢ impenetravel, unidade autosubsistente, e que reciprocamente possui sua
objetividade em seu outro.’>O sujeito a que se dirige esta relagio e aquele que dela advém
estdo na privilegiada posicdo de ser simples e universal enquanto concreto. Este movimento
do ser a esséncia, das macroestruturas as microestruturas v.g. ¢ o movimento do ser privado
de toda determinagdo, mas que vale como a fotalidade concreta em si. O universal nao ¢ algo
abstrato, ao nivel da ideia absoluta, mas ¢ o universal objetivo, no qual a propria totalidade do
pensar se determina subjetivamente.

A subjetividade logica é enquanto vivo a personalidade; ¢ enquanto o movimento do
género no processo do conhecimento o dtomo, impenetravel; e faz-se como mediagdo do
conhecer do sujeito com a vida do conhecer objetivo, reconhecimento. Conhecer, valorar e
reconhecer que a personalidade ndo é datomo excludente, singularidade solipsista e isolada,
mas sujeito que sendo universal, eleva-se acima do particular e afirma-se como o singular

efetivo porque totalmente em mediacdo com a objetividade, reconhecendo que possui como

82 Cf., Hegel, WL, v.6, p. 552.

¥ Cf, Hegel, WL, v.6, p. 548. “Der Begriff ist nicht nur Seele, sondern freier subjektiver Begriff, der fiir sich ist
und daher die Persénlichkeit hat, - der praktische, an und fiir sich bestimmte, objektive Begriff, der als Person
undurchdringliche, atome Subjektivitat ist, der aber ebensosehr nicht ausschlieBende Einzelheit, sondern fiir
sich Allgemeinheit und Erkennen ist und in seinem Anderen seine eigene Objektivitit zum Gegenstande hat.
(grifos nossos)”
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objeto sua propria objetividade em seu outro ([...] und Erkennen ist und in seinem Anderen
seine eigene Objektivitit zum Gegenstande hat.)’™.

Esta subjetividade légica ¢ a afirmagdo do si mesmo como o estar consigo
relacionando-se com os outros enquanto objetividade do outro. Interessante assinalar que
Hegel declara que o logico [das Logische] ¢ um modo da subjetividade. Este ser um modo,
significa que o /dgico ¢ uma determinidade da subjetividade e enquanto atividade universal de
autodesenvolvimento e relacionamento, o logico ¢ o impulso que direciona a subjetividade
sempre a si mesmo mediante a mediacao do outro.

Este movimento de estrutura intersubjetiva do processo de fazer-se reconhecer ¢ o
movimento de manifestar a constituicdo do sujeito inicialmente ainda indeterminado em face
de um outro indiferente, tal qual posto pela logica do ser, um outro diferente da logica da
esséncia para mediante um movimento reciproco de elevagdo e superacdao, oportunizar as
subjetividade tomadas no processo do género se fazerem reconduzir a relagdo entre a
subjetividade e a objetividade na relacdo do conhecer e do querer rumo ao verdadeiro que € a
propria subjetividade, o movimento do reconhecer.

Hegel afirma por diversas vezes que a ideia é. 78 Esta expressio aparentemente simples
guarda em si o conteudo especulativo da filosofia em geral e da filosofia hegeliana em
particular, pois o uso da palavra em sua func¢do absoluta, o verbo que nao necessita de
complemento, o ¢, exprime a ndo pressuposicdo pela subjetividade de mais nenhuma
determinacao.

O sujeito € absoluto, e por isso &, isto €, sem pressuposto. Se no primeiro momento
Hegel objetiva deduzir as categorias nao-reflexivas do Ser, objetivamente estd em jogo esta
primeira demonstragdo que o sujeito ndo pressupde, ele apenas supde e este seu supor sera
elevado a certeza de seu saber.

Se num segundo momento ele pressupde que as determinagdes reflexivas colocam-no
frente a um outro, este jogo de relagdes manifesta a pertenca originaria do outro como seu si
mesmo, o eu é o nos, como momento da objetividade (unidade ainda ndo coordenada do
subjetividade absoluta).

E a subjetividade ¢ manifestagdo cabal desta natureza intersubjetiva na exata medida
na qual o eu é. Este uso absoluto do verbo, prescindindo de qualquer complemento envia o
discurso filos6fico do sujeito ao ntcleo mesmo da propria rede conceitual e sua partilha

suprassubjetiva, intersubjetiva ou mesmo comunitéria, termos que aqui se equivalem.

584 Hegel, WL, v.6.p, 548.
% Hegel, WL, v.6.p, 548-549.
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Toda a Ciéncia da Logica é a demonstracdo cabal de que o eu s6 o ¢ na medida em
que ele articula toda a sua dinamica logica por um nos, posto que a natureza do sujeito € a sua
intersubjetividade originadora e o pensamento sendo o que lhe dignifica ¢ também o meio que
lhe demonstra.

A subjetividade ¢ apés o processo de dissolugdo da metafisica tradicional’®® e de
reproposi¢do da filosofia transcendental a afirmagdo, demonstragdo e prova da natureza

intersubjetiva da subjetividade.

586 . . ’ A .
Presente especialmente no livro do Ser, mas também na Esséncia.
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5. A LOGICA SUBJECENTE AO RECONHECIMENTO NA FENOMENOLOGIA DO
ESPIRITO

O presente capitulo tem por objeto do estudo explicitar o movimento do
reconhecimento tal como desenvolvido na Fenomenologia do Espirito. Dito percurso, serd
aqui abordado de modo a revelar a estrutura 16gica que lhe ¢ implicita e que se fez explicitada
no curso desta tese mediante o recurso a Ciéncia da Logica nos capitulos antecedentes.

O objetivo geral deste capitulo é demonstrar como uma perspectiva nova da teoria do
reconhecimento se demonstra pela elaboragdo de uma especifica estrutura logica que lhe ¢
subjacente, conectando /ogica e filosofia real, para tanto, e de modo a atingir tal desiderato,
apresentaremos brevemente (7) a consciéncia de si, (if) o conceito puro do reconhecimento e a
relacdo entre a Logica e a Fenomenologia.

Espera-se ao termo do capitulo demonstrar como uma estrutura logica do
reconhecimento nao implica uma sobredeterminacdo do real, mas sim sua articulagdo
racional. Tal articulagdo, também espera poder equilibrar a relagdo entre o espirito ¢ a letra,
ou seja, desenvolver uma analise do fendmeno reconhecimento sem os unilateralismos
correntes sejam os de subordinar o conceito a histdria, seja o inverso de hipostasiar o real a

priori.

5.1. A légica imanente a consciéncia de si

O capitulo IV da Fenomenologia do Espirito ¢ o momento da obra que contém a
Consciéncia de Si e, a0 mesmo tempo, ¢ a transi¢ao entre duas figuras da subjetividade, uma
centrada na consciéncia e esta nova que se afigura pela denominagdo de consciéncia de Si,
centrada na prioridade do nds, que sera o nosso objeto de analise no presente capitulo.

Hegel inicia a se¢cdo Consciéncia-de-si pela constatacdo de que o sujeito possuidor da
certeza acerca do objeto a tém como uma verdade que lhe ¢ estranha, uma certeza da qual ele
ndo a possui como algo que lhe ¢ interno, mas como uma exterioridade alheia, uma coisa, ou
uma forga, por exemplo.

A consciéncia no seu processo de se referir as coisas identifica no mundo objetos com
os quais se relaciona, v.g., propriedades nos objetos; cindindo-se entre um ativo que refere-se

ao mundo, € um passivo que ¢ o mundo enquanto objeto a ser referido, ndo percebendo a
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funcdo que a propria consciéncia desempenha enquanto constituicdo de sentido e significado
dos objetos que constituem o mundo.

Contudo, o movimento epistemoldgico de estruturacdo da relagdo entre o sujeito
possuidor da certeza acerca do objeto e a emergéncia a partir do objeto de distintas verdades
acerca dos diversos modos de relagdo entre estes, agora sofre uma mudanga ndo mais de
perspectiva, porém de ordem qualitativa.

A transicdo entre a consciéncia e a consciéncia de Si exprime uma ruptura de Hegel
com a tradi¢do e um verdadeiro destacamento interno a FE. Se nas passagens anteriores a
verdade emergia como uma for¢a para o entendimento, ou as propriedades da coisa para a
percepcao; o verdadeiro que € proprio da consciéncia-de-si aparecera nado mais como um
outro mas como o outro.

Hegel anuncia esta mudanca nos seguintes termos

Surgiu porém agora o que ndo emergia nas relagcdes anteriores, a saber: uma
certeza igual a sua verdade, j4 que a certeza € para si mesma seu objeto, € a
consciéncia ¢ para si mesma o verdadeiro. Sem duvida, a consciéncia ¢é

também nisso um ser-outro, isto €: a consciéncia distingue, mas distingue algo

para tal que ela ¢ a0 mesmo tempo um nao-diferente™’.

Epistemologicamente esta mudanca que Hegel anuncia ¢ a passagem de uma
perspectiva centrada na oposi¢do entre um sujeito em face de um objeto, numa verdadeira
elevagdo de perspectiva, superando tanto a admissdo empirista da verdade do conhecimento
como adstrita ao dado, como a assuncdo critica de que o sujeito ¢ quem determina as
condigdes de possibilidade do conhecimento do dado, para apresentar uma perspectiva na qual
se integram o sujeito enquanto agente e a subjetividade enquanto mundo, totalidade do que é,
com a qual os sujeitos se relacionam.

Hegel preconiza que o conceito é o movimento do saber’®®e que o saber é o eu
enquanto unidade tranqiiila. Agudizando o projeto critico, Hegel assume o proprio ex como
objeto, duplicando-o, pois agora é o eu sujeito ¢ objeto. Neste simples movimento, a
objetualidade enquanto espago logico de efetivagcdo das determinagdes categoriais do homem
face ao mundo, re-insere o sujeifo numa perspectiva pos-solipsista.

Se em Kant e mesmo em Descartes o eu que pensa ou que € sede da apercepgao
transcendental ¢ visado desde a perspectiva isolada, neutral, bem mais propria de uma teoria
do conhecimento, o eu com que Hegel inicia o capitulo Consciéncia-de-si assume de partida

sua inser¢do num modo interacional no qual o sujeito apenas se diz no seio do mundo,

¥7 Hegel, PhG, v.3, p. 136 (Trad. br. p.119)
% Hegel, PhG, v.3, p. 136 (Trad. br. p.119). No original ,,Nennen wir Begriff die Bewegung des Wissens [...]"
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enquanto totalidade de tudo o que €, logo, de sujeitos, do eu e do outro. A brevidade das
linhas através das quais Hegel desenvolve tal ponto de for¢a ¢ de um laconismo gritante e
talvez tenha sido o grande entrave para a sua escorreita compreensao, pois afirma

O cu ¢ o conteudo da relagdo e a relagdo mesma; defronta um Outro e ao
mesmo tempo o ultrapassa; e este outro, para ele, é apenas ele proprio.”*

A consciéncia de si ndo ¢ a simples re-proposicdo da subjetividade moderna, ja
percebe-se que ocorre uma mudanca de sinal consistente na afirmacdo da subjetividade
inserida num mundo de relagdes. Nao a toa, Hegel afirma que na consciéncia de si se entra na
patria da verdade, pois enquanto conceito, a verdade apenas se atinge num universo
discursivo, pds-solipsista. A consciéncia de si, afirma-nos Hegel, possui dois objetos, o dado
e a propria consciéncia de si.

Tal duplicagdo da objetualidade a que se relaciona a consciéncia de si ¢ a afirmacao
desta ndo repeti¢ao da vazia tautologia do eu = eu, pois tanto a empiria (o dado) como as
demais subjetividades lhe sdo objetos. A consciéncia de si, assim, relaciona-se reciprocamente
com o dado, como seu objeto imediato, quanto com as demais subjetividades através de
infinitas mediagdes.

Este novo, que ¢ a consciéncia de si, ¢ a saida da perspectiva hegeliana de uma
filosofia centrada na consciéncia, enquanto filosofia do sujeito epistemicamente considerado
como centro, para um discurso filosofico orientado para estruturas suprassubjetiva359 Oque
irradiam as condi¢gdes de possibilidade do sujeito. O outro se revela como anterior ao eu
solipsista e ¢ a prefiguragio daquele momento posterior que se afirmara como o nds”
comunitario. Sujeito e comunidade como co-originarios.

Expresso em linguagem atual, o mundo como acessado pelos sentidos e o mundo
como produzido pelas relagdes interacionais sdo os objetos da consciéncia de si. Na dic¢do de
Hegel, pode-se dizer que o mundo da certeza sensivel até o entendimento ¢ o mundo ainda
objetual do Si da consciéncia, esfes sdo os objetos da consciéncia de si. Esta duplica¢do dos
objetos da consciéncia de si equilibra a relacdo no Si da consciéncia entre a natureza e a
cultura. Na consciéncia de si ndo ocorre um fechamento idealistico> *do projeto hegeliano

através da mera superacdo da natureza via uma hipervalorizagdo da cultura. O Si da

% Hegel, PhG, v.3, p. 136-137 (Trad. br. p.119-120). No original ,.[...] Ich ist der Inhalt der Bezichung und das
Beziehen selbst; es ist es selbst gegen ein Anderes, und greift zugleich iiber dies Andere iiber, das fiir es ebenso
nur es selbst ist. "

> Em linguagem contemporanea, dir-se-ia intersubjetiva.

$'Guido Sedonne, Stufen des Wir, p. 81. ,,Dennoch bleibt Hegel flir unser Thema zentral, da sein spekulativer
Ansatz zum Verhéltnis zwischen Ich und Wir bzw. Individuum und Gemeinschaft vieles iiber die Logik der
Gruppen erklért und weil er als Erster dem allgemeinen Willen eine kohdrente und selbsténdige Identitét gibt.”
%92 Pensa-se aqui nas criticas de Habermas, Honneth, Wildt entre outros.
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consciéncia € o ponto de conexado entre a natureza e o0 mundo da cultura no ato mesmo de sua
articulacdo interna.

Hegel ratificando esta ampliacdo proposta afirma que “A consciéncia de si é a unidade
para a qual é a infinita unidade das diferencas [...]7,>preconizando que ao se pensar a
consciéncia de si deve-se fazé-lo sempre assumindo sua inser¢do numa multiplicidade de
outras relacdes em face de outras consciéncias de si. Tal nota do si da consciéncia, em alemao
seu Selbst, ndo deve ser apreendido como um simples autos, mas uma autonomia que apenas €
exatamente porque inscrita numa rede de outras consciéncias de si.

Esta subjetividade que a Fenomenologia desenvolve em seu capitulo IV ¢ de natureza
absoluta, porque o ab soluto, enquanto ndo-determinacdo se suporta a si mesmo, sendo
reciprocamente individual e supra-individual. Individual por que toda a Fenomenologia do
Espirito se constitui da certeza sensivel até a se¢do for¢a e entendimento como a afirmacgao do
primado epistemologico da consciéncia e do eu, porém com o capitulo IV, o eu passa-se a
compreender-se apenas pela medi¢do do mundo, do nds.

Duvidas nao restam que Hegel determina o Si da consciéncia como um espago logico
absoluto ou de modo ousado, intersubjetivo, ao afirmar que

E uma consciéncia de si para uma consciéncia de si. E somente assim ela é,
de fato: pois s6 assim vem a ser para ela a unidade de si mesma em seu ser
outro. O Eu, que € objeto de seu conceito, ndo ¢ de fato objeto. Porém o objeto

r

do desejo € sO independente por ser a substancia universal indestrutivel, a
fluida esséncia igual a si mesma. Quando a consciéncia de si € objeto, ¢ tanto
Eu quanto objeto. Para nos, portanto, ja estd presente o conceito de Espirito.”*

Segue-se do supramencionado que a consciéncia de si apenas ¢ diante e no contexto
das outras consciéncias de si. Hegel afirma inclusive que apenas quando hé as consciéncias de
si € que a consciéncia de si ¢ de fato! A condig¢ao logica do Si da consciéncia é a natureza
comunitaria ou espiritual de tipo supra-individual. Este Si é a afirmacdo do Espirito sobre a
Consciéncia, ou a inscrigdo da consciéncia no espirito. Ocorre uma auto-implicacdo do
Espirito na consciéncia e desta naquele, ou ainda, nas palavras de Hegel do nds que € porque ¢

um eu e do eu que apenas é porque ¢ um nés.”°E importante assinalar que a compreensdo

%% Hegel, PhG, v.3, p. 138 (Trad. br. p.121).

% Hegel, PhG, v.3, p. 143-144 (Trad. br. p.125). ,,Es ist ein Selbstbewuftsein fiir ein Selbstbewuftsein. Erst
hierdurch ist es in der Tat; denn erst hierin wird fiir es die Einheit seiner selbst in seinem Anderssein; Ich, das
der Gegenstand seines Begriffs ist, ist in der Tat nicht Gegenstand; der Gegenstand der Begierde aber ist nur
selbstindig, denn er ist die allgemeine unvertilgbare Substanz, das fliissige sichselbstgleiche Wesen. Indem ein
SelbstbewuBtsein der Gegenstand ist, ist er ebensowohl Ich wie Gegenstand. - Hiermit ist schon der Begriff des
Geistes fir uns vorhanden".

595 Hegel, PhG, v.3, p. 144 (Trad. br. p.125). ,,Ich, das Wir, und Wir, das Ich ist".
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hegeliana da primalidade do nds ja estd presente textualmente desde a se¢do A verdade da
certeza de si mesmo, primeiro momento da consciéncia de si.

O Si da consciéncia ¢ relacional e ndo apenas referencial. Seu carater relacional
depreende-se de que sua unidade autoconsciente implica que haja uma rede de consciéncias
de si como condi¢do de cada consciéncia de si seja isoladamente considerada. Em sentido
contrario, o contexto referencial imediato da consciéncia é pautado numa abstracdo retroativa
do Si da consciéncia, o qual somente ¢ capaz de descrever o movimento do sujeito ao mundo
em termos de estrita conexao adscritiva, onde o objeto ¢ sempre exterior ao sujeito, por isso,
referencial.

Hegel ndo duvidava desta necessidade genética de que o Nos ¢ a condigdo da
afirmagao e estruturagdo do Eu, ou, da auto-implicagdo do individual no comunitario, do Eu
no Nos. Deste modo, Hegel designa esta prioridade do Nds como meio vivificador da
consciéncia de si, e ¢ no seio desta primalidade do nds que o reconhecimento desempenha
papel central e para compreendé-lo € necessario desenvolver o framework do Si da
consciéncia como prolegdmeno a propria estrutura logica do reconhecimento
fenomenoldgico.

Hegel apresenta a consciéncia de si nos seguintes termos

Nesses trés momentos se completa o conceito de consciéncia de si: a) o puro
Eu indiferenciado € o seu primeiro objeto imediato. B) mas esse imediatez

7

mesma ¢ a absoluta mediacdo: ¢ somente como o suprassumir do objeto
independente; ou seja; ela € desejo. A satisfacdo do desejo é a reflexdo da
consciéncia de si sobre si mesma, ou a certeza que veio a ser verdade. C) Mas
a verdade dessa certeza ¢ antes a reflexdo redobrada, a duplicacdo da
consciéncia de si. A consciéncia de si € um objeto para a consciéncia, objeto
que pde em si mesmo seu ser-outro, ou a diferenga como diferenga de nada, ¢
nisso ¢ independente.’*®
Esquematicamente podemos apresentar os trés niveis comunicantes que estruturam o
Si da consciéncia, e assim, a propria verdade da consciéncia, nos seguintes termos:
(1) O Eu indiferenciado;
(i1) A absoluta mediagao
a. O impulso por superar a negatividade enquanto reflexdo sobre si;

b. A negacdo da negacdo como afirmacao da absolutidade da reflexao;

**Hegel, PhG, v.3, p. 143 (Trad. br. p.125). In diesen drei Momenten ist erst der Begriff des SelbstbewuBtseins
vollendet: a) reines ununterschiedenes Ich ist sein erster unmittelbarer Gegenstand. b) Diese Unmittelbarkeit ist
aber selbst absolute Vermittlung, sie ist nur als Aufheben des selbstdndigen Gegenstandes, oder sie ist Begierde.
Die Befriedigung der Begierde ist zwar die Reflexion des Selbstbewufitseins in sich selbst oder die zur Wahrheit
gewordene Gewilheit. ¢c) Aber die Wahrheit derselben ist vielmehr die gedoppelte Reflexion, die Verdopplung
des Selbstbewulitseins. Es ist ein Gegenstand fiir das BewuBtsein, welcher an sich selbst sein Anderssein oder
den Unterschied als einen nichtigen setzt und darin selbsténdig ist.
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(i) A duplicagdo do Si enquanto totalidade unitaria de tudo o que é.
a. A subjetividade que contém em si o outro;
b. O outro como superado no Si da consciéncia;
c. A afirmagdo do Si pela reciproca afirmacao-negacao do outro.

A estruturagdo da consciéncia de si coloca, em termos gerais, 0 mesmo
desenvolvimento posto pelos capitulos precedentes da teoria logica do reconhecimento que se
desenvolveram segundo trés niveis ou esferas logica do reconhecimento, e para ilustrar esta
conexao desenvolveremos explicitando o papel dos niveis da consciéncia de si, os quais,
podem ser resumidos em tragos largos em:

(1) uma primeira esfera pré-reflexiva que ocupa na sua indiferencia¢do todo o espaco

logico e padece do mal da circularidade™’

. Tal circularidade constata-se pelo dado simples
que ndo se pode partir por um algo anterior ao eu indiferenciado. O eu enquanto carente de
toda determinacao, indiferenciado, que tem de ser assumido e ndo deduzido do processo de
sua enunciacao;

(i1) uma segunda esfera que se divide num nivel;

(a) reflexivo imediato; uma estrutura logica da autorreferréncia em geral que
corresponde ao primeiro retorno do eu indiferenciado as determinagdes objetuais que ele
encontra e que imediatamente o determinam, ¢ num nivel;

(b) reflexivo duplicado, momento no qual a autorreferéncia vem acompanhada de
alguma ciéncia de si, estdgio em que a atividade reflexiva ndo se limita a determinar os
objetos, mas tem de responder porque ao determinar os objetos o eu também se determina, e
porque o impulso de determinacgdo percorre da exterioridade do mundo a interioridade do eu.
Neste momento se pde as condi¢des para que o eu se duplique e se afirme como género ¢
dirija seu impulso a vida e ao vivente. E desta segunda atividade reflexiva do eu que decorre a
instanciagdo da atividade do eu que se relaciona com outros eu ¢ de ndo mais ser mais apenas
uma atividade referida, mas relacionada;

(ii1) uma terceira esfera, que elevando e conservando as duas primeiras se efetiva
como unidade que sendo a totalidade do espaco légico das razdes tem por natureza a
primalidade do nds. Esta prioridade do nds € que permite a consciéncia de si ser livre de toda

a oposi¢do, pois ja enunciada no seio da oposicdo mesma, e de ser dotada de liberdade

9 r . . . . . . . , .
%70 Ser da Légica e o Eu indiferenciado da Fenomenologia exigem que se admita sua natureza pré-reflexiva
como condicdo de qualquer discurso possivel linguisticamente estruturado sob pena de se cair numa reductium
ad infinitum.
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enquanto capacidade de determinagdo, de autodeterminacdo (centralidade recognoscitiva) no
seio mesmo da heterodeterminacdo (NOs).

O Espirito, ou o nos, € o meio no qual toda a atividade do sujeifo ¢ uma determinacdo
sua compartilhada com a experiéncia historica da humanidade, por isto, livre. A verdade da
consciéncia de si ¢ o reconhecimento, dito em palavras hegelianas ¢ com o reconhecimento
que a consciéncia de si entra no dia espiritual da presenca e abandona a aparéncia colorida do

aquém sensivel ou mesmo a noite vazia do além suprassensivel.

5.2. O reconhecimento

O termo reconhecimento é um conceito central na filosofia hegeliana™®exatamente por
indicar o modo especificamente humano de suprassuncao da natureza no espirito de tal
maneira que a propria natureza se refunda como existir ¢ o mundo natural se re-proponha
como mundo da cultura.

Uma teoria do reconhecimento tal como exposta no presente trabalho se propds a
estruturar-se de modo a viabilizar a conexao entre os aspectos teoricos e praticos do existir,
seja considerando todos como pessoas, ou mesmo, como estabelecendo os varios niveis do
vir-a-ser do conceito de reconhecimento no mundo enquanto condi¢do para a assun¢do do
outro como parte do Si-mesmo.

A compreensdo do reconhecimento como acima acentuado exige a apreensdo da
explicitagdo da natureza no espirito, da prioridade do nos sobre o eu e da irredutibilidade do
agir a fatos ou processos naturalisticamente descritiveis, porém e também em alguma medida
exige uma delimita¢do semantica do vocabulo Anerkennen.

Inicialmente cabe afirmar que Anerkennen forma-se de trés nucleos de forga:

(1) Kennen,

(i1) Erkennen e por fim;

(ii1) An + (Er) + Kennen.

Tal polissemia do termo ¢ certamente utilizada por Hegel de modo proposital, pois ela
guarda em seu nlcleo o sentido primeiro de conhecer enquanto identificar algo em género,
nimero e grau. Este primeiro uso designa uma operagdo cognitiva de identificar algo ou
alguém. Conhecer enquanto primeiro sentido do verbo Kennen ¢ o sentido imediato do

Anerkennen.

% Acerca deste ponto deve-se confrontar Siep, Rosenfield, Honneth, Habermas, Wildt entre outros.
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O reconhecimento se nutre em seu primeiro conjunto semantico da perspectiva
gnoseoldgica do conhecer. A atividade que se estruturara em toda a sua poténcia implica
sempre um conhecer.

O segundo sentido ou nucleo de forca que se extrai do verbo anerkennen consiste no
verbo Erkennen, o qual, também pode ser traduzido por reconhecer, mas que consiste num
tipo de admissdo do conhecimento de algo ndo mais como um identificar, mas como a
atribuicao de um valor normativo aquilo que se identifica.

E o primeiro nivel proprio do reconhecer ja previsto no verbo erkennen e que se
incorpora no Anerkennen. Reconhecer neste segundo sentido ¢ conhecer algo atribuindo ao
que se conhece um valor, dotando-lhe de normatividade.

Um terceiro sentido ¢ aquele proprio do reconhecimento tal qual Hegel utiliza o verbo

99 . . . , . .. .
no qual os dois primeiros niveis; o cognitivo e o normativo se fundem e tornam

Anerkennen,5
capaz a dic¢do de relagdes reciprocamente cognitivo-normativas de indole horizontais e
verticais, ou dito em outros termos, simétricas ou assimétricas.

No seu sentido proprio o reconhecimento ¢ conhecimento, ¢ normatividade, mas nao
se reduz a nenhum destes momentos singularmente considerados. Neste nivel, o reconhecer ¢
absoluto porque nao se reduz ao ambito tedrico nem ao nivel pratico, coordena-se no exato
agonismo dos dois.

Tal multiplicidade semantica contida no verbo anerkennen de contemplar dois niveis
do reconhecer antecedidos por uma rodada prévia propriamente cognitiva sdo amplamente
desenvolvidos por Hegel,éooespecialmente quando na FE se consigna dois niveis do
reconhecimento: um primeiro nivel consistente na relagdo entre o eu e o outro eu, e o segundo
nivel estruturado na assun¢io de que o movimento negativo de que o fazer com o outro ¢ ja e
sempre um fazer em Ssi.

No contexto da FE estes dois niveis sdo antecedidos por toda uma epistemologia das
condi¢des de possibilidade do conhecer, consistente nas se¢des certeza sensivel, percep¢do e
for¢a e entendimento. E por fim, o reconhecimento em sentido proprio onde uma consciéncia
conhece, valora e reconhece apenas quando o faz em si o que faz na outra consciéncia de si. O
desenvolvimento destes niveis do reconhecer e se fazer reconhecido ¢ de fundamental
importancia, pois ¢ neles que se conectara a estrutura ldgica desenvolvida nos capitulos

anteriores a sua explicitacdo fenomenologica.

% ftalo Testa, La natura del riconoscimento, p. 89, afirma que Goethe em Prometheus de 1773 foi quem pela
primeira vez utilizou o verbo anerkennen no sentido especifico que Hegel também o usa, ao utilizar na sua peca
supracitada a seguinte passagem: “Merkur: Das Schicksal! Prometheus: Anerkennst du seine Macht? Ich auch”.
50 Hegel, PhG, v.3, p. 143-144 (Trad. br. p.125).
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5.3. Os niveis do reconhecimento

5.3.1. O primeiro nivel: o reconhecimento naturalizado

Ap6s ser analisado como a consciéncia constitui seu Si, elevando-se para um nivel
superior no progresso da experiéncia da consciéncia encontrando o verdadeiro nao mais como
um algo outro que ela mesma, mas como um outro dela mesma. Verificar-se-a nesta se¢ao
como esta verdade que emergiu na interioridade da consciéncia, seu Si, ¢ a primeira figuracao
do movimento do reconhecer. Para tanto ¢ preciso rememorar que o reconhecimento € o
desenvolvimento da prépria estrutura do Si da consciéncia e que o verbo anerkennen como
antes assinalado possui em si, na sua raiz e na sua carga semantica o sentido de outro verbo, o
erkennen. Tal perspectiva inicia seu desenvolvimento na FE quando ¢ afirmado que na
consciéncia de si

Com efeito, 0 Em-si ¢ a consciéncia, mas ela ¢ igualmente aquilo para o qual é
um outro (o em-si): € para a consciéncia que o Em-si do objeto e seu ser-para-
um-outro sdo o mesmo. O eu é o conteudo da relagdo e a relagdo mesma;
defronta um Outro e a0 mesmo tempo o ultrapassa; e este Outro, para ele, é
apenas ele proprio.””!

O primeiro nivel da relagdo de reconhecimento ¢ a elevagdo [Erhebung] no processo
de ascensdo filosofica da consciéncia consistente na passagem da perspectiva da relagao
cognitiva do sujeito-objeto para a explicitagdo cognitivo-normativa desta mesma relacao.
Contudo, uma apreensdo normativa do movimento de cogni¢do implica assumir o movimento
ndo mais entre um sujeito que se refere a algo como objeto, mas numa relagdo entre dois
sujeitos, entre o eu ¢ 0 outro. Dois sujeitos que se conhecem por conhecer a si e conhecer o
outro, elevando o conhecimento a uma dimensdo mais profunda, a da normatividade
cognitiva.

O objeto que era o referente imediato da consciéncia, a exemplo dos momentos da
certeza sensivel e da percep¢ao, se manifesta no primeiro nivel do reconhecimento como o
negativo enquanto vivente, o outro. O primeiro estagio do reconhecer ¢ um fazer-se conhecer,
valorar-se, erkennen. O primeiro nivel do reconhecimento preconiza que o saber de si mesmo
¢ 0 saber de um outro e ndo como outrora na perspectiva cognitivista que prioriza o saber de
um outro, de um objeto.

Tal primeira diccdo do reconhecimento consistente numa elevagdo da cognicdo a
normatividade se faz por independéncia da experiéncia da consciéncia. Disto deriva a
importancia de uma estrutura ldégica do reconhecimento. Tal independéncia implica uma

perspectiva filosofica da teoria do reconhecimento desde seu ponto de partida, ndo se fazendo

' Hegel, PhG, v.3, p. 136-137 (Trad. br. p.119-120).
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redutivel a processos histéricos ou politicos reais. Uma perspectiva filoséfica ndo pode ser
limitar a descrever conceitualmente o fato, mas a explicita-los conceitualmente. Ludwig Siep
assim se coloca sobre o tema

Hegel igualmente assinala que a conquista do conceito de reconhecimento €
continuamente independente da historia da experiéncia, que o movimento do
reconhecimento ndo comega com a independéncia e sua afirmacdo contra o
outro, mas com uma perda de si, uma unidade privada de distancia.*”

O movimento do reconhecimento de primeiro nivel possui os seguintes momentos: (7)
retorno a partir do ser-Outro, (i) unidade de si mesma com essa diferencga (iii) suprassuncao
imediata do proprio movimento, o ser desejo. Se a elevagdo do conhecer ao reconhecer exigiu
assumir o eu e o seu-outro como dois sujeitos, tal perspectiva também implica que o outro,
enquanto negacdo do meu si ponha as condi¢des para minha auto-apreensao. Este movimento
assim se estrutura: tal negacdo que sofre o Si concedendo ao Outro as condi¢des do seu Si-
mesmo, submete-se ao Outro enquanto retorno deste para reconstituir a unidade do Si a partir
desta diferenca. Todavia, este retorno ndo se faz sendo a custa da tentativa de negar esta
negacdo que o outro impde ao Si.

E o Begierde, desejo ou apetite, ¢ o nivel mais imediato no sensivel desta natureza
recognoscitiva do homem de se constituir como negacao da nega¢do, a negagao ainda ao nivel
natural da intrinseca necessidade do Si-mesmo de seu Outro. Hegel ao mesmo tempo em que
eleva o reconhecimento ao estagio filos6fico, no mesmo passo, naturaliza-o. O desejo € a
naturalizacdo do reconhecimento. E a inscri¢io na natureza daquela adscri¢do tipica dos
processos cognitivos. E a reciprocidade entre o l6gico e a metafisica se coloca novamente na

ordem do conceito.

5.3.2. O segundo nivel do reconhecimento: o puro reconhecer
Hegel na Fenomenologia assim descreve o conceito puro de reconhecimento

A consciéncia de si € em si e para si quando e porque € em si ¢ para si para
uma outra; quer dizer, s6 € como algo reconhecido. O conceito dessa sua
unidade em sua duplicagdo, da infinitude que se realiza na consciéncia de si é
um entrelagamento multilateral e polissémico.*”

Antes de adentrarmos no reconhecimento em sentido estrito € preciso explicar que o

estatuto de puro aqui designa o conceito independente de sua manifestacdo para a

°Ludwig Siep. Anerkennung als Prinzip. p.69. ,.Gleichwohl zeigt Hegels Erdrterung des Begriffs der

Anerkennung, die weitgehend von der Erfahrungsgeschichte unabhdngig ist, dass die Bewegung der
Anerkennung nicht mit der Selbstédndigkeit und deren Behauptung gegen den Anderen beginnt, sondern mit einer
selbstverlorenen, distanzlosen Einheit".

53 Hegel, PhG, v.3, p. 144 (Trad. br. p.126).
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consciéncia, ou seja, trata-se das determinagdes de pensamento que compde o conceito
independente de sua realizagdo em contexto praticos e, ao mesmo tempo, refere-se a
determinagdes de pensamento independente de intuigdes e representagoes.

Esta colocacdo por Hegel de um conceito puro de reconhecimento antecipando a
manifestagdo dos modos através dos quais o reconhecimento se revela para a consciéncia € a
afirmacdo de que a oposi¢do da consciéncia ndo pode ser a origem légica do processo que se
manifesta na histéria. Tal tomada de posicdo por Hegel implica em ndo subordinar os
conceitos aos fatos, ou dito em termos kantianos o eu tedrico ao eu pratico. A perspectiva
hegeliana ¢ de uma co-originariedade®®do pratico no tedrico e inversamente da logica na
experiéncia.

Por isto, Hegel afirma na Ciéncia da Logica que a ciéncia pura pressupoe com isso a
liberagio da oposicdo da consciéncia,® o que ndo significa assumir que o ldgico determina o
real. E preciso compreender o sentido da co-originariedade do logico no real e deste no
logico. Mais uma vez, o presente trabalho segue as precisas indicagdes de Denis Rosenfield, o
qual aduz que

O logico exige de novo a sua mediagdo como natureza € como espirito,
devendo necessariamente remeter-se ao processo que lhe deu origem — o qual
esta doravante contido nesta nova presenca de si. Isto significa que a natureza
e 0 espirito sdo manifestagées do 16gico.*”

Tal perspectiva implica que do ponto de vista gnosiologico a Logica pressupde a
Fenomenologia, ou seja, os contextos praticos de realizacdo t€ém o papel de explicitar o
progresso do desenvolvimento dos conceitos € com estes a necessidade de suprassun¢do da
oposigdo e da finitude da consciéncia.

Contudo, do ponto de vista metafisico ou ontologico a Fenomenologia exige a
operacdo de estruturas logica contidas na Ciéncia da Logica, sob pena da consciéncia de si
desenvolver-se sem autocompreensdo e logo, sem liberdade. Dai Hegel afirmar o modo no
qual a experiéncia explicita este conceito puro e nao o inverso, deduzir o conceito da historia.

Neste sentido, a relagdo de dominagao e servidao ou a conhecida dialética do senhor e
do escravo ¢ um modo de explicitagdo do conceito puro de reconhecimento e nao sua
estrutura histdrica através da qual o conceito vem a ser. Filosofia em Hegel ndo ¢ adequatio

rei intelectu, mas explicitatio rei intelectu. Dentro deste contexto, o movimento do

4 . , . . o~ .
604 Esta perspectiva ¢ defendida por muitos autores, no entanto pela clareza da exposicdo é assaz importante

acerca desta tese, consultar a obra Politica e Liberdade em Hegel de Denis Rosenfield e Dopo Il sapere assoluto,
de Lucio Cortella.

5 Hegel, WL, v.5, p. 42. ,Die reine Wissenschaft setzt somit die Befreiung von dem Gegensatze des
Bewultseins voraus®.

596 Denis Rosenfield. Politica e liberdade em Hegel, p.33.
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reconhecimento que € esbogado como apice da consciéncia de si € descrito como um percurso
entre consciéncias de si, e para Hegel ndo ha a possibilidade do movimento do reconhecer se
efetivar na perspectiva de um sujeito epistémico, isolado ou solipsista, exatamente porque
reconhecer ¢ conhecer, valorar e atribuir a algo a alguém a luz dos olhos dos outros, numa
linguagem metaforica.

Hegel mesmo afirma que “O desdobramento do conceito dessa unidade espiritual, em
sua duplicacdo, nos apresenta o movimento do reconhecimento.”®’Assim, o movimento que
conduz ao reconhecimento ¢, enquanto atividade, a tensao entre consciéncias de si, espirituais,
onde cada Si da consciéncia encontra sua esséncia no Si da outra, numa absoluta dependéncia
posta pela prioridade do n0s.

Tal prevaléncia do nds sobre o eu na teoria do reconhecimento hegeliana assenta na
premissa de que enquanto Si da consciéncia, 0 eu € a sua enunciagdo apenas ¢ possivel na
pressuposi¢ao de todo o processo que o constitui no ato mesmo de sua enunciagdo. Em Hegel
“[...] é o todo que se desenvolve, que dissolve seu desenvolvimento e que se conserva simples
nesse movimento™**.

Aqui cabe advertir que Hegel exige e antepde o conceito puro de reconhecimento antes
de sua manifestacdo a consciéncia que o experimenta para assinalar que o movimento do
reconhecimento ndo se da por uma simples justaposi¢ao de sujeitos individuais historicamente
situados, pois 0 movimento do reconhecimento implica assumir o outro como subjetividade
ndo como simples sujeito. Uma tal mudanca de sinal significa que, numa rela¢do, o Outro
deve ser assumido como um nao-objeto, pois o Outro ¢ de natureza subjetiva.

Neste movimento o Outro se ressignifica, pois exprime o Si-mesmo daquele a quem se
lhe opde enquanto Outro. Tal relagdo entre as consciéncias de si exprime que o outro
condiciona o Si ndo como algo que lhe ¢ externo, mas na sua propria interioridade e assim
erige-se como uma nao-condi¢do. Tal status duplice se constitui pela simples situagdo de que,
enquanto condi¢do do si, na verdade o outro ¢ parte do préprio Si, logo enquanto limite que se
pde e impde ao Si a se fazer superar. Em verdade, esta superagdo ¢ sempre superagdo do Si e
nunca supera¢ao ou eliminagao do outro.

Isto exprime que no movimento do reconhecimento o agir de um exprime o duplo

modo de ser tanto o seu agir como o do outro, e reciprocamente o agir do outro ¢ também um

%7Hegel, PhG, v.3, p. 144-145 (Trad. br. p.126) , Die Auseinanderlegung des Begriffs dieser geistigen Einheit in
ihrer Verdopplung stellt uns die Bewegung des Anerkennens dar".
5% Hegel, PhG, v.3, p. 141 (Trad. br. p.123)
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duplo agir. Suprassumir o outro no movimento do reconhecimento ndo é anuld-lo, mas
afirma-lo na negag¢ao dupla do Si.

Dai Hegel aduzir que “Por conseguinte, o agir tem duplo sentido, ndo s6 enquanto ¢
agir quer contra si mesmo, quer contra o outro, mas também enquanto indivisamente ¢ o agir
tanto de um quanto de Outro”.*” 0O movimento do reconhecimento exige que “A” faca em si e
no outro “b” o que o outro “b” faz nele e em “A” e, nesta reciprocidade ¢ que ambos sdo meio
termos que se decompdem em extremos e cada extremo “A” e “b” € para seu outro o meio
termo.

Em sintese, o movimento do reconhecimento exige que para “A” ser reconhecido ele
deve negar a esséncia livre de b e se afirmar por meio desta mesma esséncia livre e
reciprocamente “b” se fazer reconhecido, ou seja, negar “A” enquanto livre afirmando-se
mediante sua liberdade.

Cada extremo € para o Outro o meio termo, mediante o qual é consigo mesmo
mediatizado e concluido, cada um ¢ para si e para o Outro, esséncia imediata
para si essente; que a0 mesmo tempo so6 ¢ para si através dessa mediagdo. Eles
se reconhecem como reconhecendo-se reciprocamente.’’

A estrutura do reconhecimento exposta acima reforca a tese da originariedade do nos
sobre 0 eu ao nivel da consciéncia de si e de uma légica do reconhecimento por relativizar o
papel supostamente originario do eu monoldgico e afirmar o eu como sempre posto num
movimento de constitui¢do entre subjetividades.

O segundo nivel do reconhecimento identifica-se com seu momento puro e evidencia-
se pela afirmag¢do do sujeito exatamente quando este se perde no outro e reciprocamente
quando o outro se afirma perdendo-se no primeiro. Tal exigéncia do conceito puro assume
que cada subjetividade fard a si o movimento que dirige ao outro, ou seja, negando a si-
mesmo na negacao do outro.

Este movimento puro do reconhecimento significa que A negando o outro como a si
mesmo € B negando a si mesmo como ao outro, hiperduplicara o movimento do
reconhecimento, ndo se fazendo apenas reconhecer [erkenmen], mas promovendo o

movimento do reconhecimento [Anerkennung].

9 Hegel, PhG, v.3, p. 146 (Trad. br. p.127) , Das Tun ist also nicht nur insofern doppelsinnig, als es ein Tun
ebensowohl gegen sich als gegen das Andere, sondern auch insofern, als es ungetrennt ebensowohl das Tun des
Einen als des Anderen ist.”

619 Hegel, PhG, v.3, p. 146 (Trad. br. p.127)
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5.3.3. O metanivel l6gico do reconhecimento: a prioridade do nos

Inicialmente deve-se justificar o porqué do metanivel aqui. O termo metanivel ¢ aqui
utilizado especificamente com o proposito de assinalar que o nos (i) € condicdo ainda nao
deduzida nos momentos anteriores da FE, mas assumida implicitamente enquanto a FE se
desenvolve discursivamente, (i) que o nds vem a ser na se¢do Consciéncia de Si a nao-
condig¢do, pois ao contrario de uma limitagdo, momento interno proprio a qualquer condigao,
o nos ¢ meio e modo de explicitagdo e desenvolvimento do percurso que vai do conhecer ao
(re)conhecer.

Deste modo, o nos coloca-se como instancia primeiro pré-reflexiva e em seguida
reflexiva, isentando-se do circulo vicioso no primeiro nivel, pois operante, mas nao
pressuposto. No primeiro nivel o nés se pde pelo eu indiferenciado. E no segundo nivel
enquanto resultado do desenvolvimento do Si da consciéncia, desenvolve-se e demonstra que
sua fun¢do pressuposta ¢ em verdade uma posi¢do originaria do eu, sem a qual implode-se
qualquer possibilidade do discurso filosofico.

O nos na perspectiva fenomenoldgica equivale ao conceito e a subjetividade ao
momento loégico da WL. Um tal ponto de partida implica assumir que o nos ¢ a atividade da
unidade intencional do sujeito no seio mesmo dos seus contextos de efetivagdo e em tensao
com: tradigdo, formas de vida e a praxis. Todavia, o n6s nao se reduz a mera perspectiva de
descricao dos niveis interacionais.

Guido Seddone afirma que a socialidade do nds®’se confirma pela tese da proposigio
especulativa de Hegel e interpreta dita proposi¢do como uma retomada e desenvolvimento do
juizo reflexivo kantiano. A primalidade do nds como condi¢do e meio de desenvolvimento do
reconhecimento nao ¢ um tema alheio a filosofia de Hegel como demonstrado, pois o proprio
afirma ap6s descrever os dois niveis do reconhecimento e os momentos da consciéncia de si
que 0 eu € um nos e o nos é um eu.

Tal proposi¢cdo na Fenomenologia ¢ precedida de outra frase fundamental, que aduz
“Para nos, portanto, ja esta presente o conceito de Espirito » S12E a presenca do Espirito so se
faz manifestar quando o eu se compreende como um nds e reciprocamente o0 nos se

compreende como um eu.

11 Cf., Guido Sedonne, Stufen des Wir, p. 45.
612 Hegel, PhG, v.3, p. 144 (Trad. br. p.125) ,,Hiermit ist schon der Begriff des Geistes fiir uns vorhanden".
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A defesa da primalidade do nds ou do eu que é a efetivacio do nés®*como condi¢io
logica de estruturacdo do reconhecimento afirma a necessidade de apreensdo da constitui¢ao
do nos como movimento intrinseco de estruturacao dos niveis do Selbst, o qual da-se na
irredutibilidade do movimento histérico e da relagdao entre pluralidade e unidade, tomando
como conseqiiéncia que sem a experiéncia da pluralidade o eu ndo pode se constituir.

O projeto da Fenomenologia do Espirito de assumir a totalidade das configuragdes
histéricas como médium capaz de explicitagdo do eu sempre em contextos praticos de
interagdo suprassubjetivos permite deduzir-se que o eu apenas pode se reconhecer enquanto
tal como parte do todo. De modo que Hegel afirma a irredutibilidade do eu a processos
monoldgicos de constituigio.®*

Dai se infere que a ideia de que o eu que é um nos e do nos que é um eu na perspectiva
da teoria do reconhecimento tal como desenvolvida por Hegel implica que o eu apenas pode
reconhecer-se como parte do Todo, dito em outros termos, a prioridade l6gica do nos sobre o
eu ¢ dai a necessidade da explicitagdo da logica do reconhecimento.

Neste contexto de interpretacdo, a filosofia hegeliana desenvolve a exposi¢dao do
desenvolvimento da subjetividade no seio mesmo da pergunta pelo Nds, colocando assim as
condi¢des reais de tematizagdo da intersubjetividade® >como pré-condigio da subjetividade,
da anterioridade do Nos sobre o Eu, justificando assim a necessidade da estrutura logica do

reconhecimento como elemento maximo de sua explicitagdo e compreensao.

3Guido Sedonne, Stufen des Wir, p. 46. No original ,,Er beschreibt daher die Auseinendersetzung unter
Subjekten, deren Verhéltnisse eine Wir-Struktur der Erfahrung und des Handelns darstellen.”

1%Guido Sedonne, Stufen des Wir, p. 46, defende esta tese através de todo o subcapitulo ‘Fenomenologia do
Espirito e a formagdo pratica do Conceito através da interacdo’ [Phdnomenologie des Geistes und die praktische
Bildung des Begriffs durch die Interaktion].

5Guido Sedonne, Stufen des Wir, p. 80. ,,Hegels Philosophie im Rahmen der Frage nach dem Wir stellt eine
interessante Analyse der Entwicklung der Subjektivitdt in Richtung der Intersubjektivitidt durch den Erwerb
sowohl der Sitten als auch der Pflichten dar.
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A GUISA DE CONCLUSAO

Apo6s a delimitacdo do estado da arte das pesquisas sobre o reconhecimento ¢ da
constatacdo da separacdo entre o espirito e a letra nas referidas pesquisas e a colocagdo
metodoldgica dos modos operandi da reflexdo hegeliana, a presente pesquisa constituiu no
movimento mesmo de autoexplicitacdo conceitual da WL os niveis de estruturagdo da logica
do reconhecimento.

Dita explicitagdo dos niveis logicos do reconhecimento seguindo a propria ordem do
discurso da Ciéncia da Ldgica delimitou seus estagios em: [dgica da transitividade, da
alteridade relacional e o autodesenvolvimento do conceito e a natureza subjetiva do pensar.
Em ditos estagios, desenvolveu-se respectivamente: a ldgica da trasitividade como a logica
subjecente a referéncia ao outro enquanto o ndo-mediado e ainda nao diferenciado e por isto
imediatamente oposto; para num segundo momento, expor a logica da esséncia e sua
alteridade relacional enquanto expressando a atividade de constitui¢do fenomenal do outro,
segundo duas dinamicas proprias.

A légica da alteridade, segundo momento de expressdo logica do reconhecimento, se
notabilizou por demonstrar a atividade loégica como um movimento ao outro, externo
(referencial) e interno (relacional), no qual o Outro se revelou como a condi¢do imanente da
dic¢ao légica da relagdo de alteridade. Neste nivel, a dimensdo ldgica manifestou o outro
como um outro-de-si-mesmo, num movimento de alteridade reflexiva.

E, dentro desta perspectiva de referir-se ou relacionar-se ao outro, a passagem da
Légica Objetiva a sua sucedanea Subjetiva operou uma mudanga radical, elevou-se o discurso
hegeliano de uma perspectiva loégica que labora na oposi¢ao da possibilidade a necessidade
para a assung¢ao da liberdade como a possibilidade pressuposta e a necessidade como o por-se
da liberdade.

A subjetividade conceitual, enquanto estdgio légico que emergiu do
autodesenvolvimento do conceito na Logica subjetiva, operou uma verdadeira suprassu¢ao
dos momentos do transito imediato ante o outro (logica da transitividade) e da relacdo
mediada face ao outro (logica da alteridade), para elevando-os ao relacionar-se consigo como
o elemento e prolegdmeno ao estabelecimento de relacdes com as outras subjetividades,

determinar a natureza suprassubejetiva, tanto do pensar como do proprio relacionar.
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A subjetividade ao término deste processo de reconstrucdo légica da matriz do
reconhecimento manifestou-se logicamente como a elevagao dos momentos da transitividade,
enquanto logica da dependéncia ao outro, e da alteridade, enquanto logica da relagdo ao outro
enquanto outro, a natureza conceitual (suprassubjetiva) do pensamento que sendo fundamento
de si mesmo, encontrou na objetividade sua propria manifestacdo e condicdo de efetivacao,
pois a objetividade revelou-se como a comunidade das subjetividades e o reconhecimento
como a estrutura ldgica que permite sua compreensdo, legibilidade e racionalidade de sua
acao.

Apos esta estruturagdo dos niveis necessarios a explicitagdo do reconhecimento no
espaco das razdes, passou-se na presente pesquisa de uma perspectiva estritamente logica para
uma perspectiva fenomenologica, apresentando como a fteoria do reconhecimento
fenomenologica revela e se explicta pela estrutura ldgica desenvolvida na presente pesquisa.

Postula-se, portanto, que a presente pesquisa atingiu seu objetivo estruturando
logicamente os niveis necessarios a uma compreensao do reconhecimento que nao se limita a
descricdo dos fenomenos e destas descricdes empiricas retrospectivamente proceder-se a
generalizacdo das notas que lhe constituem, nem tampouco, procedeu de modo inverso,
unilateralizando a atividade ldgica ¢ meramente pressupondo ab ovo estruturas ldgicas para
em seguidas po-las a prova, num proceder adequatio rei intellectu.

Tal perspectiva desenvolvida na presenta pesquisa, explicitou no curso mesmo do
desenvolvimento logico da Ciéncia da Logica hegeliana as dimensdes de significado que
exprimindo os varios niveis do conhecer, valorar e reconhecer instituem as condigdes de
legibilidade do fendmeno reconhecimento, tal qual ele se faz manifestar na Fenomenologia do
Espirito.

Ainda no contexto da presente pesquisa, acredita-se suficiente demonstrado como a
propria estrutura do reconhecimento conduz a uma compreensdo da subjetividade l6gica de
matiz hegeliana n3o limitada a uma compreensdo subjetivista, solipsista ou monologica.
Claramente se demonstrou que a perspectiva da subjetividade hegeliana apela para a
prioridade do nds que se manifesta no eu, do subjetivo que nele se faz manifestar o
intersubjetivo.

Ademais, restou ainda suficiente demonstrado como na economia da filosofia
hegeliana a Logica e a Fenomenologia sdo instancias co-extensivas, tendo o reconhecimento
desempenhado a funcdo de se constituir na presente pesquisa como o ele de unidade da

explicitagdo do teorico no pratico e da automanifestagao pratica do teorico.
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