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INTRODUCAO

A Igreja Universal do Reino de Deus, com pouco rdei20 anos de exis-
téncia, caracteriza-se por um alto grau de pras®elit e por uma ocupacédo cres-
cente dos meios de comunicacdo de massaevisdo, radio, jornal e Internet.
Baseada em uma ideologia que opde o bem e o ni@taese como a Unica igreja
capaz de mediar o que é qualificado como “o enoardm Deus”, relegando to-
das as outras religides a um lugar fora do cirgalmuinamente sagrado que so6 ela

se diz apta a circunscrever.

Como toda ideologia de um modo ou de outro se mstaifem um discur-

SO com caracteristicas proprias, o discurso daddsay acaba por materializar
nocoes tipicas do pensamento neopentecostal edquausessivamente repetidas
e reiteradas. Nos testemunhos de fé exibidos pélRdcord, e que séo o objeto
de nosso estudo, esse discurso adquire um statesias No lugar dos grandes
mentores da Igreja, temos pessoas comuns, capazeasishr identificagdo, empa-
tia e compaixao nos virtuais telespectadores, ndorguas trajetorias invaria-
velmente transformadas pela agéo divina apds angeesso na Igreja Universal.
Entrevistados por bispos e pastores da Igrejas ekgmwentes expdem sua vida de
forma sintética e dramatica, construindo um diszergo principal efeito de sen-

tido produzido € o de que a vida pode mudar pataane

Nossa pesquisa mostra que, em termos discursisdestemunhos se or-
ganizam segundo uma estrutura basica, compostaigeldnos narrativos. No
primeiro, o relato esta centrado no passado doetpono segundo, em seu pre-
sente. Ao primeiro esta associado o Diabo, respehsdn Ultima instancia por

todo o sofrimento; ao segundo, Deus, a quem étadeda transformacéo.



Sendo Deus e o Diabo personagens centrais dessasdiselaboramos
um primeiro capitulo que faz uma espécie de resgatbora certamente sumario,
da imagem de Deus e de seu Inimigo ao longo dari@sdas principais religides.
Nem em todos os tempos, lugares e culturas DeuBiabm foram ou s&o vistos

COomo oponentes.

A seguir, trazemos os trés pilares da ideologidJdeersal: as idéias e
promessas de salvacéo, cura e prosperidade. Mastreapmo essas noc¢des sur-
gem nos textos dos idedlogos da Igreja e apresestansua logica encadeada,
detalhadamente sistematizada para que o adeptaidertial se perceba como um
ser especial, um eleito por Deus que tem a miss#o de salvar almas para o

reino de Deus, quanto de viver com felicidade endBacia no plano terreno.

Para chegar a estrutura discursiva dos testemuniizamos o suporte
tedrico-metodoldgico da Analise de Discurso dedifitancesa. No terceiro capi-
tulo, mobilizamos os principais conceitos da Ar&like Discurso que dizem res-
peito a esta pesquisa. Nao fazemos um resgateit¢ostta AD ou uma apresenta-
cao detalhada de suas tendéncias, mas optamosapalhar os eixos que irdo

nortear nossa analise.

No quarto capitulo iniciamos a parte especificaassa pesquisa. Traze-
mos entado 0 que consideramos ser o primeiro plarmativo dos testemunhos de
fé. A andlise de 71 testemunhos, coletados ao Ided?il dias durante os anos de
1998 e 1999, mostra que determinadas formacdesrsiigas sdo caracteristicas
do primeiro plano, assim como outras serdo do skgude modo geral, identifi-
camos que existe uma formacéo discursiva predom@narda derrota imposta
pela acdo demoniaca na vida passada do depgemntgue as demais FDs concor-
rem para sustenta-la. Nesse plano do discurso stanmarracdo de doencas fisi-
cas, dependéncia de drogas ou alcool, ruina filranedracasso nas relacdes afe-
tivas e familiares, além de casos associados &s&jw e ao desejo de suicidio.
Apresenta-se o Diabo, as vezes nomeado como t&kzEs apenas localizavel

pelas marcas do discurso.
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Por ultimo, o quinto capitulo traz o segundo plaaorativo, cuja relacédo
de oposicédo ao primeiro reforca o seu sentido pnathnte, o da vitéria. Os de-
poentes relatam a prosperidade financeira, a @ientermidades, da dependén-
cia e da depressao, a harmonia familiar e a feli@dde se perceberem dignos da
atencéo de Deus.

Os testemunhos tém o papel de mostrar ao teledpeajae é possivel
mudar uma vida de fracassos. Apresentam-se comexamplo do poder da fé e
produzem um sentido central, o de que a felicigamtke ser alcancada pelos fiéis
da Igreja Universal do Reino de Deus. Esse efa@tsahtido, de muitos modos
sedutor, é a grande for¢ca que move o crescimenigreja.
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1. O Diabo se transforma no avesso de Deus

Todo aquele que expurga sua parte
maldita assina a prépria sentenca de morte.
Eis o teorema da parte maldita.

(Jean Baudrillard)

As figuras de Deus e do Diabo parecem quase nstwailiscurso religio-
S0, mas € preciso que refacamos um longo caminfaocpanpreendermos como
esses personagens altamente simbolicos foram amfuios contornos atuais
especialmente no que se refere ao pensamentaci$Bbemos que a relacéo en-
tre o aporte dado pela Analise do Discursmssa metodologia de trabath@ os
campos Nos quais se move nossa tematica, essesriala religido, é dificil de
ser feita e pode parecer exaustiva, mas temos i€éanst de que ndo é possivel
avancar na analise dos textos escolhidos sem queixseclaro que as nogdes de
bem e de mal mais tarde encontradas fazem pauendengo processo histérico
em que os sentidos foram sendo vagarosamente tafohasi. Nesta altura, traze-
mos alguns dos contornos tracados ao longo dososémmo substrato para en-
tendermos que essas visdes (do bem e do mal) anbhampaa evolugédo do ho-

mem e mudam segundo épocas e culturas — séo fieidistintos imaginarios.

Desde o inicio da cultura humana, quando o homejuiia a consciéncia
da morte e de seu escasso poder sobre as forgaduwiaza, a magia se estabele-
ceu como um contraponto necessario a sobreviv@ucemente material, e que,
ao final de tudo, mostrava-se insuficiente parapreender o drama da existén-
cia. A sobrevivéncia psiquica mostrava-se entacetBencial quanto a fisiea

talvez ainda mais.
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1.1. No inicio, a magia

Leroi-Gourhan chama a atencdo para a extrema ldifida de obter con-
clusbes sobre os ritos pré-histéricos a partinassigios encontrados pela arque-
ologia. Como ele dizZ,0 homem pré-historico s6 nos deixou mensagenscaun
das” (Leroi-Gourhan, 1989:24). Ainda assim, muitosdrisidores insistiriam em
ler essas marcas sem as devidas ressalvas, geemekzas que ndo se sustentari-
am a partir da propria investigacao cientifica. Usaa idéias comumente divul-
gadas sobre o sepultamento na pré-historia, abasdaa ele, mostra o grau dessa
dificuldade:

Os documentos invocados para apoiar a existénciaete
cas sao muito frageis. Os corpos encontram-se drgginente flecti-
dos, facto que foi interpretado por uns como rexgdamedo do mor-
to, que era dobrado e atado para permanecer imafe®spor outros
como a prova de que o morto, dobrado em posica & reintro-
duzido no seio da terra como que para um novo mastd. Ao ver-
mMos quais os documentos sobre os quais se fundarmenéstas con-
sideracbes, somos levados a admitir que vinte @@xplicacdes se
poderiam arranjar e defender (LEROI-GOURHAN, 1989,61-2).

Também a questdo das oferendas parece ser nelfsimgpado 0 pesqui-
sador, ndo seria possivel determinar se 0s ossosteados junto aos mortos fo-
ram depositados intencionalmente e com significaifiogis. As informagdes dis-
poniveis, salienta Leroi-Gourhan, néo satisfazeexagncias do rigor cientifico.
Um fato comprovado, porém, é o de que ja os Ne#menses sepultavam o0s

mortos de forma complexa.

Para Pierre Lévéque, a atencdo dispensada pelomhalmeNeanderthal
aos seus cadaveres seria prova de uma crencaneaigébcia apos a morte fisi-
ca, crenca que se mantém nos periodos postergrasrto € sepultado num tu-
mulo, “protegido por lajes e munido com alimentsnas, vestuario, mesmo joi-
as, sendo freqientemente polvilhado com ocre. @d®slou defesas encontrados
nas sepulturas (.[3imbolizam]a forca vital” (LEVEQUE, 1996, p. 24).

A inclinacdo para o sagrado, de algum modo, gamisa po Paleolitico
superior (entre aproximadamente 50 mil e 20 mikaateas), principalmente ates-
tada pelas pinturas rupestres que trazem aninaiserns, mulheres, méos e sig-
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nos diversos registrados nas cavernas. Estao peesarepresentacoes do mas-
culino e do feminino, especialmente as formas ferasicom grandes seios, na-
degas e vulvas bastante abertas, que normalmeniategpretadas como deusas
da fecundidade que cuidariam “da reproducdo daewmde dos grupos humanos”
(LEVEQUE, 1996, p.19). Além da magia da fecundigaerte mural rupestre
nos traz a representacdo da magia da caca. Irieerpaes signos significa 1é-los
com o arsenal de conhecimentos de que dispomosdqgjee torna a tarefa intrin-
secamente dificil e exige extrema cautela, massgipal inferir que o homem do
Paleolitico superior, o primeirblomo sapiens sapienfa tinha necessidade de

compreender o mundo sobrenatural.

A totalidade dos seres da natureza é (...) vitddizaobrena-
turalizada. O mundo esta povoado de forcas difilses)entes, pouco
personalizadas e pouco mais do que impessoaiseqo@seiam na na-
tureza sensivet forcas que chamamos numinosas (...). Estas forcas
constituem a primeira forma da sobrenaturalizagioosmos (...) O
mundo sobrenatural, duplo vitalizado e personatizdd mundo da
natureza, revela-se essencialmente como um sistemalacdes (LE-
VEQUE, 1996, p. 28).

A religido, assim, que surge no principio como pueaia, ajuda a encon-
trar solucdes para o que parece inexplicavel, pitissndo o acesso do homem ao
que Lévéque chama de “a ordem secreta do mundbtin@®@m comeca a se mo-
ver entre dois terrenos: o primeiro, das coisasdqumina; o segundo, do impon-
deravel, do invisivel, do secreto, do inatingivelbprazao.

Com a revolucéo neolitica, os cacadores sdo tnanattps em sedentarios
agricultores, que domesticam animais, fazem aréésagm produzem ceramicas.
Essa passagem também acarreta lentas e sutiotraagbes no imaginario. Per-
manece a oposi¢do entre o masculino e o feminimgirglo nos ritos funerarios o
temor do regresso dos mortos, expresso pelo upedtas sobre os tiimulos ou

0s esqueletos. Com o incremento da agriculturacere dominio das deusas fe-

! Sobre a simbolizagéo da pedra, diz Mircea Elid893, pp. 177-8): “A pedra funeréria torna-se
(...) um instrumento protetor da vida contra a moft alma ‘habita’ a pedra (...). O megalito fune-
rario protege os vivos das eventuais a¢cdes nodwasorto; a morte, representando um estado de
disponibilidade, permite o exercicio de certasuiérficias boas ou mas. ‘Fixada’ numa pedra, a
alma é constrangida a agir unicamente no sentiditiyam fertilizacdo”.



14

mininas, simbolicamente relacionadas a fertilidadda espécie e da terra. No
Egito, sdo constantes os idolos femininos, ndo negpesentados em unido com
deuses masculinos. Na Asia, temos a presenca pentaastas Maes, normalmen-
te gravidas ou no momento do parto. Sobre essenttodd representacao femini-
na, diz Lévéque (1996:43):

(...) a mutagdo que nos aparece como a mais dotmigam novo pre-
dominio da Grande Deusa, a partir de entédo, conguransobrenatural
primordial das comunidades humanas. Mas a bipaldeidexual ain-
da continua fortemente acentuada, o que esta ganoide representa-
¢cOes félicas, assim como de uma ocasido para exbalfade da
Mae, o que lhe permite assumir, em si mesma, atpdenda funcéo
reprodutora e, mais ainda, esta na origem da taem@gque continua
a ser o desencadeador religioso fundamental.

Devemos considerar aqui o doloroso aprendizadadsopelo homem a
respeito dos ciclos de fertilizacéo, colheita eoteyw da terra. De um tempo conti-
nuo, em que a caga se apresenta sistematicamseane grandes intervalos, o ho-
mem passa a uma nogao de tempo estendida, sazpealezsa. O sofrimento
trazido pelos intervalos entre as colheitas tambg&ta representado por deusas
femininas, ou ainda pela colera da Terra-Méae. Le®€q996, p. 53, grifo Nnosso)
lembra que, na Palestina, encontramos as repreéestéadestas Maes terriveis,
com rosto demoniaco’, muito antes do personagem do Diabo entrar em, cena

mas ja imbuidas da furia divina que castiga.

A medida que as relagdes humanas se tornam majsleoas, as deusas
vao perdendo o carater de suficiéncia e plenitadedo, na maior da parte dos
sistemas religiosos, especialmente os ocidentaistituidas por representacdes
masculinas- ou ficando associadas, em alguns casos, ao mal.

Também a mitologia do Egito Antigo esta relacionadm as forcas da
natureza e da magia. Como tudo gira em torno dblita é natural que as cren-
cas dos antigos egipcios reflitam o poder e os hesmta agua, do sol e do tempo.
Assim como a natureza da a vida e faz florescethéan pode ser furiosa, vinga-
tiva e arrasadora, 0 que nos leva a uma concepgéivalente de bem e mal.

Os deuses egipcios sdo manifestacfes do deus antemtp sdo ambiva-

lentes. Bem e mal emanam de um mesmo principioa@iwWao ha um livro anti-
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go sagrado que seja tomado como revelacdo divemay © Cordo ou a Biblia. H&4
mitos, hinos e oracdes aos deuses, além de lisraseasinamentos.

Segundo a cosmogonia dos antigos egipcios, 0 @oiver inicio era so
agua, de onde surgiu uma colina que originou a \Rdaa os egipcios de Ménfis,
Ptah era o grande deus “que de algum modo fora&aurb grande universo a-
quatico, de onde haviam nascido os outros deuses,ato de criacdo que nao
passara da execucdo da vontade de Ptah” (BEAVEX, 10 74). De modo geral,
no entanto, Amon, Ra ou Amon-Ra (deus do sol) éus dle todos os deuses, e
isis é a rainha, m&e dos cereais e da fertilid@dedia, Amon-Ra triunfa sobre o
caos e a maldade; a noite, mantém o mal encurtalais tarde, Osiris toma o
lugar de Amon-R4, sendo aceito como o deus maiah & o deus dos mortos e
responsavel pela fertilidade. Também Anubis é \at®como deus dos mortos,
guardando os seus tumulos. O mal e a morte estéla personificados nas figu-
ras de Sebek, deus da 4gua, mas também do maherts e de Sethou Set, o

perigoso e violento deus das tempestades.

Set vem do deserto e simboliza, na teologia egipsi@ois
flagelos mais temidos das tribos agrestes: a secéempestade. (...)
E, como todos os diabos que hdo de vir depois deleimigo dos
deuses e dos homens. Como aridez e turbacédo canfentecar as
colheitas; como furacdo, destréi e destroca assgequer, portanto,
esfomear os homens, condena-los a morte. (..iyddst pela inveja e
pelo 6dio, Set matou um dia o irmao Osiris. (..fr&ricidio, depois
de Set, desaparece para sempre do codice da dittadediabdlica,
mas transfere-se aos costumes humanos e l& mEARINI, s.d.,
pp. 195-7).

Para os egipcios, existe um mundo além da morts. édsa passagem €
recheada de perigos, com demonios a postos pabsidud morto. Os chamados
“livros dos mortos”, com récitas que deveriam geclamadas durante a viagem,
eram colocados ou inscritos no tumulo para auxdiaencer os agentes do mal.

Exemplo claro de pura magia, que se estende airwddras rituais, como o de

2 O grego Plutarco relatou como Osiris foi assadsim@or seu irméo Seth. Com a ajuda de sua
esposa, Isis, Osiris acaba se tornando “o goveminbutro mundo e um simbolo da continuac&o
da vida apds a morte” (BEAVER, 1996, p. 78).

% Papini refere-se aos fratricidios de Caim (te@agista) e Romulo (romana), especialmente.
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tratar com encantamentos a boca e outras abedaresrpo do morto, para que
ele continuasse se alimentando, vendo e ouvindadaaeterna que o esperava

apos a morte fisica.

Quanto a cosmogonia, sdo muitos 0s mitos, aqualane do Egito, que
tratam da criacdo do mundo. Praticamente todonsgsteligioso tem uma narrati-
va mitica que procura explicar o surgimento danezaj do homem, da mulher e
de suas boas e mas qualidades. Mesmo nas comuwsidiathntes das estruturas
hoje hegeménicas distantes principalmente do Budismo, Hinduismianissmo,
Judaismo e Cristianismo as histérias que simbolizam o principio de tuddas
presentes. Trazemos algumas dessas narrativassgpemaamostrar que a obses-
sdo do homem em circunscrever o universo do bemreal ndo se restringe aos
grandes esquemas e, mais do que isso, difere tegacplara cultura, porque a
religiosidade esta intrinsecamente relacionada @snmaginarios de cada grupo

social.

Segundo um mito resgatado por Mircea Eliade, esctgaiantes atingem a
Asia e o sudeste da Europa, Deus faz uso da ajuBéatho para construir o mun-
do. “No comeco so existiam as Aguas e sobre elasepsam Deus e o Diabo.
Deus envia o Diabo para o fundo do oceano com enoidk trazer um pouco de
argila para fazer o Mundo” (ELIADE, 1991b, p. 8Hpte-se que Deus e o Diabo
ja existiam antes do mundo, sendo portanto co-@teon, mais surpreendente,
talvez com lagos de consangtuinidade. Eliade lemim@da que um mito russo de-
fende que nem Deus nem o Diabo foram “criados”, exastiam, ambos, desde o

inicio dos tempos.

Outras narrativas, no entanto, partem do poderedesDjue teria criado o
Diabo. E o caso de um mftsegundo o qual Deus se sentia sé e incapaz decria
mundo:

“Se eu tivesse um irmao, faria o0 Mundo!”, diz dbe(is], e
escarra sobre as Aguas. Desse escarro sai umanmanf2eus a fen-

* Segundo Eliade, mito encontrado entre os altaieridionais e 0os mordovinos.
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de com sua espada e da montanha sai o Diabo (8a$in que apa-
rece, o Diabo propde a Deus que sejam irmdos e guietos o Mun-
do. “Nao seremos irmaos”, responde-lhe Deus, “naaspanheiros”.
E juntos procederam a criagdo do Mundo (ELIADE,119%. 86).

A solidao de Deus e sua incapacidade criadora tanjbstificam seu ato
de gerar o Diabo nas lendas dos ciganos da Tranglvna Finlandia e na Bulga-
ria. De acordo com um mito bulgaro, Deus mandaSaté se levante da sombra
que o persegue e este, adquirindo vida, propOeligidam o universo, 0S Vivos
para Deus e 0s mortos para ele; o Céu para Déllesya para ele. E assim acon-
tece.

Muito se pode inferir dos mitos que trabalham coiakéga da incompetén-
cia de Deus para criar o0 universo. Entre as pragiponclusdes, temos a concep-
¢céo de um Deus ingénuo, que ndo compreende oisagtofdo Diabo e pensa que
pode se unir a ele. Também poderiamos concluiDgues ndo tem qualquer res-
ponsabilidade pela existéncia do mal, ja que ni&w @ Diabo como um ser ma-
ligno, mas como um colaborador. De qualquer mositeradas que afirmam que o
Diabo nasceu de uma substancia de Deosscarro ou a sombra, por exemplo
trazem um problema insollvel: o de que o mal teigear no corpo ou na figura
de Deus, estando portanto inicialmente nele. Pssa dilema, a explicacdo se-
gundo a qual as substancias ou formas que geram&Sasao “inferiores” ou de-
gradadas néo serve para eliminar a incomoda oritjeima do Diabo. Essa € uma
questdo que tem acompanhado os tedlogos ao longongo, e todos os sistemas
religiosos buscam argumentacdes que possam explieaisténcia do mat al-
guns langam mao da convivéncia e da assimilacampapostam na luta de

Deus contra o mal.

1.2. Zoroastrismo: o Diabo como oponente

E na Pérsia que surge um sistema totalmente basaddta entre o bem e
o mal. Zoroastro, ou Zaratustra, criou, em um plerigue os historiadores costu-
mam situar entre 1000 e 600 a.C., uma teologia wmogmal vem de um princi-

pio a parte, a fim de manter a perfeicdo do deusedu
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(...) o dualismo introduzido por Zaratustra foi passo revoluciondario
na evolucado do Diabo, pois postulou, pela prime@za um principio
absoluto do mal, cuja personificagdo, Angra MaioyuAhriman,é o
primeiro Diabo claramente definido (RUSSELL, 1991, p. 86, grifo
NOSsO0).

No entanto, apesar de inferior, 0 espirito do neadratustra tem caracte-
risticas de um deus. Para o profeta, havia doigipibs espirituais. Um é Ahura
Mazda, senhor do bem e da luz. O outro é Angra Wiaisenhor do mal e das
trevas. Depois de Zaratustra, os mazdaistas tramsfio Ahura Mazda em Ohr-
mazd (Ormazd, Ormuzd ou Ormuz) e Angra Mainyu emimddin (ou Arima).
Eles eram irm&os gémeos e tiveram liberdade, mzipio, para escolher o bem

ou o mal. Ahriman escolhe as trevas.

Ahriman cria entdo todo o tipo de coisas repulsicasno
escorpides, sapos e cobras; cria a feilra, ediltedas as forcas des-
trutivas, tempestades, seca, doengas e mortetddidaumahoste de
deménios, comecando com sete arquideménfoencarregados de
corromper e atacar os sete amahraspafd3 Dos cosmos ordenado
e bom ele fez uma ruina desordenada e ma (RUSSEQ1, p. 99,
grifo nosso).

O mito zoroastrista diz que o0 mundo € um campbadaha entre o bem e
o mal. O alvo da disputa é a alma do homem. Comlatado de livre-arbitrio, o
homem pode tanto deixar-se seduzir pelas artimaséashrimari quanto recor-
rer a Ohrmazd. No fim dos tempos, diz Zaratustia&iman sera derrotado pelo
deus da luz e legado ao inferno para sempre. @himienaginado por Zaratustra
fica no centro da Terra e esta repleto de demdrosss que perfuram, mordem e
torturam as almas condenadas. A temperatura vairdealor insuportavel a um
frio intoleravel, e a alimentacdo é nauseante. IAms dagueles que ndo foram

claramente bons ou maus sédo poupadas do sofrirfisitim, mas ndo dos extre-

® Diz o0 “Avesta”, livro sagrado iraniano: “Héa doisf#ritos contrarios / no pensamento, na palavra,
na acdo. / Um escolheu o bem, o outro o mal; / wstra a vida, o outro, a morte. / Assim fizeram
desde o tempo do primeiro homem, / assim fardo été do mundo.” (ADRIANI, 1990, p. 92).

® Os sete arquidemdnios s&o o Erro, a Heresia, ejéiaa a Discérdia, a Presuncéo, a Fome e a
Sede. Eles comandam legi6es de demdnios.

" Os sete amahraspands séo a Bondade, a Verdadegadade, o Reino, a Totalidade, a Imorta-
lidade e o Spenta Mainyu, formando um conselhceetiermembros em torno de Ahura Mazda.

8 Ahriman “habita um dominio subterraneo de etestaigddo, do qual traz para o mundo fumaca
e trevas, doenca e morte. O animal que o simbélaserpente. No final dos tempos, ele se refu-
giara, impotente, na escuriddo” (LURKER, 1993,9. 1
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mos de temperatura, nem de uma vida sombria. Nm&ntno final dos tempos,

guando Ahriman descer ao inferno, todas as alreasescecédo, serdo salvas.

Ainda a partir da Pérsia se dissemina o0 maniqueiseligido dualista
fundada pelo profeta iraniano Mani, em que as dgbem e do mal sao idénti-
cas, porém opostas. Para 0s maniqueus, ha dois resda um com seu sobera-
no. Ha o reino das trevas, onde nasceram Satasg&issedemonios; e o reino da
luz, onde reside Deusque teria criado o primeiro homem para lutar &ata-
nas. Enquanto o poder de Deus € o da luz, Satéigegia a matéria e a condicao
carnal do homem, em uma palavra, ao seu desejar@ueismo prega trés mo-
mentos: o primeiro, da perfeita dualidade e divisétve os dois principios opos-
tos; o segundo, da mistura, corrupcéo e decadémamaterceiro, do restabeleci-
mento integrado dos opostos. E a chamada religifaldis principios e dos trés

momentos (cf. Nola, 1992).

1.3. Hinduismo: bem e mal como parte do todo

A separacdo do mal do principio de Deus néo éetasnas religides, o
que fica bastante claro no imaginario hinduistan@dem assinala Eliade, € na
india que se instaura “a via mais gloriosa do Espjrpreocupada em integrar,
unificar, “abolir os contrarios e reunir os fragrtesi (ELIADE, 1991b, p. 99).
Temos deuses, que falam a verdade, e deméniosegpaham mentiras, mas
tanto deuses quanto demoénios sdo manifestacbesndeeus Unico, poderoso

para criar e para destruir.

O hinduismo né&o possui um fundador e suas creegtde mais baseadas
na forma de viver do que propriamente em um sistéeneredos. No entanto, a
base esta no conceito de reencarnagdo ou trangaugra vida ocorrendo duran-
te muitas existéncias. Esse fluxo, chamsalmsaraliga as idéias de nascimento,
vida, morte e reencarnacao, e € durante esse pooges 0 ser cumpre skarma

que pode significar tanto a acao que deva ser gesdmada em uma vida quanto
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as consequéncias das proprias acdes, que influ@ntias existéncias seguintes.

A libertacdo desse processo, ou o apice desseeuiolativo, é anoksha

No pantedo hindu, temos Brahma (ou Brahman), aréaarevelacao feita
por Brahma que se atribuem os mais de mil hinoxcqugdem o “Rig Veda”, os
famosos cantos do conhecimento. Esses hinos gertalre&o entoados a um uni-
co deus, mas neles também estdo presentes muitos deuses. Brahma é neu-
tro, a origem e a base de toda existéncia. Comeé B, o fato de haver muitos
deuses nao caracteriza o hinduismo como um sigtetitaista, ja que todos sao

expressoes de Brahma.

A principal triade hindu retne Brahma, que tem depale criar; Vishnu,
0 que preserva; e Shiva, o destruidor. Brafirdauma divindade essencialmente
abstrata, cuja funcdo é tornar Unico o que € nidltipretomando as palavras de
Eliade, reunir os fragmentos. Ja Vishnu € o respaigelos destinos do homem,
deus do amor divino, da beleza e da sorte. Shiwvasym vez, € tanto um destrui-
dor quanto um recriador, simbolo da unidade, faatdem e do mal. Uma das
representacdes de Shiva o traz “com muitas maoganmdas quais para exprimir
o equilibrio entre a vida e a morte, outro indicamdluta entre o bem e o mal”
(BEAVER, 1996, p. 187). Shivh— bem como Brahma e Vishrutem sua con-

° “Para o hindu, a grande meta énaksha A palavra quer dizer emancipagcéo, libertacdoo Pel
lado negativo, aponta para ‘ficar livre’ de algeequconsiderado indesejavel, ou seja, o ciclo de
renascimento e de prisdo ao mundo material. Pé@pasitivo, indica uma visdo expandida, uma
sensacao de calma e de seguranca, a no¢do deceageguido atingir uma finalidade ou o poder
de ser e fazer. Esta meta da salvacdo é quaseesdagurita em termos de negacdo: a negacéo do
mal, do sofrimento, da decadéncia” (BEAVER, 19961§9). Para alcancarmaoksha é preciso
substituir a ignorancia pelo conhecimento.

19 «“Brahma ndo é cultuado da mesma maneira que ogsodéuses, pois realizou sua tarefa e ndo
voltara para aquilo que lhe pertence até a proxmagao do mundo” (BOWKER, 1997, p. 20).

1 “No texto Shiva Purana ele [Shiva] tem mais de mil nomes, como MaheshvarSenhor do
Conhecimento, e Mahakala, o0 Senhor do Tempo” (BOWKE97, p. 22).
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traparte feminina, suas diversas consortes, e$perite Durg¥, Parvatt® e Ka-

i'*, Ela é feroz e serena, ambigua e integral:

A maior parte da mitologia hindu (...) gira em e uma
batalha césmica e de um combate espiritual enttz & as trevas.
Mas, apesar dessa idéia central a respeito de uflit@ainiversal,
nao existe a imagem de uma figura sobre a quali@stgonto focal
do mal. Kali, a deusa da morte que tudo devoragsemta 0 anverso
da deusa mée que alimenta todos os seres vivogemNaacado popu-
lar, o aspecto feroz de Kali a tem feito aparecena a cruel deusa
negra da destruicdo e do terror. Mas, na mitolbgidu, ela esta bem
longe do que poderiamos considerar como uma co#@ieepg Diabo
(O'GRADY, 1991, p. 15).

Kali ndo é o Diabo, e sim a deusa que luta corgrdemnénios, usando ar-
tificios tdo sangrentos quanto os do proprio malidénografia hindu, temos Kali
vestindo uma saia formada por bracos decepada)dddbs como os bracos dos
demdnios que matou, e usando um colar de cranmbpt da reencarnacéo e do

samsara. Kali € associada ao sangue:

Diz-se que Kali adquiriu 0 gosto por sangue ao nade-
moénio Raktavijra, que se reproduziu mil vezes cagfaque uma gota
de seu sangue caiu na terra. Para evitar issepglau-o com sua es-
pada e bebeu seu sangue no ferimento, impedindo{oocdr o solo
(BOWKER, 1997, p. 24).

O que temos no hinduismo, basicamente, é a in@yidg bem e do mal,
como expressdes de um todo que é sua fonte mesiser.ddessa construgao i-
maginaria, em que tudo deriva de Um e tudo voltarg ndo ha lugar para um

deus que apenas ama e perdoa e para um demorsorgaate castiga e fere.

2«Durga é uma poderosa deusa criada pelas forgabinadas da faria de inimeros deuses. (..)
Monta um ledo ou tigre, e é freqiientemente reptadaririunfando sobre um bufalo-deménio que

ameaca a estabilidade do mundo” (BOWKER, 19973p. 2

13«parvati, filha da montanha sagrada, Himalaia, évais modesta, conservadora e benigna das
consortes de Shiva. Conhecida por sua delicadeaairou uma determinagdo pouco peculiar em

seduzir e se casar com Shiva, que inicialmentéestoe por sua cor escura(Bowker, 1997:23).

1 “Houve inimeros cultos homicidas dedicados atela,como a seita Thug que acreditava que a
deusa precisava de sacrificios humanos e estraagulzentenas de milhares de viajantes inocen-
tes” (Pequeno e divertido..., 1992, p. 107).
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1.4. Budismo: a iluminagéo derrota o sofrimento

O fim da ignorancia, assinalado como critério @nagir amokshahindu,
também é o caminho da salvacédo para o budismosuyge com o filho de um
raja do norte da India. O nascimento de Siddhagata@na situa-se entre 624 e
448 a.C'® e é cercado de todo tipo de lenda, incluindo agerele que sua méae
era casta. Sabe-se que, apos viver livre de qualtflleencia externa, rodeado de
luxo e mulheres de seu harém, fez trés incursGesfpia de seu universo, desco-

brindo os trés males da humanidade: a velhicefromsmto e a morte.

Perturbado com essa descoberta, Siddharta sasdesdausca o conheci-
mento. No inicio, seguiu a tradicdo hindu dos exers de ioga “para unificar o
seu ‘eu’ (atman) com a origem e o significado dondau(Brahman)” (BEAVER,
1996, p. 224). Mas nao achou que esse meétodo mulesslo ao verdadeiro co-
nhecimento e passou a viver o extremo da abnegaciodisciplina. Apos seis
anos, esse caminho tampouco |lhe pareceu util. Benitho sentar sob uma fi-
gueira e atingir a lluminacédo. Nesse momento, ramaaginario budista, foi “as-
sediado por Mara, que conjuga em si a Morte e bdiAo alvorecer, vence-o e
torna-se Bud®, possuidor das quatro Verdades” (ELIADE e COULIAN94,
p. 68).

As quatro Verdades sao: 1) tudo é sofrimento, &mnsento fisico e men-
tal deriva de karmaSpassados; 2) a origem do sofrimento é o desejo @pego
ilusorio pelo que parece definitivo, mas € merameransitorio) e esta calcada
em um “sentido equivocado de valores, que concedeisas ou pessoas deste
mundo importancia que elas ndo tém” (BEAVER, 190&31); 3) o fim do dese-

jo traz o fim do sofrimento; 4) para extinguir drgaento € preciso usar o Cami-

!> Sendo mais comum a aceitacéo da data de 56(apréximadamente.

1640 lluminado.”

7 Aqui temos a influéncia hinduistak&rma, que, grosso modo, significa ‘acéo’ ou ‘trabalhés’

a qualidade que se revela nos pensamentos, patafedes de um individuo. Determina a nature-
za do renascimento desse individuo; as boas oBmsutomaticamente acesso a um bom renas-
cimento, as mas obras a um mau renascimento. Asaifia, renascimento esta condicionado pelo
karma da vida anterior. Essa € a ordem moral do muna@ual ninguém pode escapar” (BEA-
VER, 1996, p. 230). No entanto, diferentementeidduismo, para o budismo ndo é exatamente a
mesma alma imortal que renasce, mas ainda assenasaimento esta inegavelmente ligado a
vida anterior, pelo karma herdado e que deve agorgrir-se.
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nho do Meio, que se constitui de oito itens — “@ide conhecimento, a devida
atitude, as devidas palavras, as devidas acoes/idodtipo de vida ou de ocupa-
céo, o devido esforco, os devidos pensamentos/idadeompostura” (BEAVER,

1996, p. 231), esta ultima s atingida pela comagab. Temos entdo, no Cami-

nho do Meio, a sabedoria, a ética e a meditacao.

Segundo os ensinamentos budistas, a finalidadelda\alcancar airva-
na, uma consciéncia humana que passa ao largo doonmatérial. “Na origem,
trata-se de uma doutrina muito caracteristica mjuodo das religides do mundo,
doutrina ndo afirmativa, mas, em primeiro lugagatva. O caminho do budismo
€ 0 caminho da aniquilagdo do Eu” (ELIADE e COULIAN1994, p. 69). Nao ha
crenca no “eu”, e a falsa imagem de que ha um égpbrtanto, um “meu” seria a

origem do sofrimento humano.

No gue nos interessa especialmente aqui, Maratemieu Buda durante
seu processo de iluminagdo, € um personagem mnitol@gjo nome deriva de
Mr, que significa morrer. Mas ndo no sentido ocidkenadverte-nos Papini
(s.d.:200): “Mara nao € aquele que mata os hommas,aquele que estimula o
desejo de prazer e sobretudo o amor carnal, aquelperpetua os nascimentos e

dai, necessariamente, a morte”.

Temos entdo no budismo um deménio nao terriveli@sodmas essenci-
almente carnal, erotico, simbolo dos sentidos elek®jo; em suma, veiculo do

que Buda entendeu como origem do sofrimento.

As tentagOes impostas por Mara a Buda estao destalats oferecidas por
Satanas a Jesus Cristo em sua jornada pelo deSegondo a mitologia, Mara
lembra Siddharta de que seu dever € lutar contirag)os, ja que € um principe
guerreiro, e no filosofdt N&o tendo éxito, lanca contra Buda a flecha d@-lu
ria, que deveria deixa-lo sedento de desejo; midéscha nem sequer arranha o
corpo de Siddharta. O demdnio apela entdo pararorhoriando ao redor de Bu-

da uma legido de monstros e demonios, que tenta#o fenas tudo é em vao.

18 Segundo relata Papini (s.d.), com base nos tekssicos budistas, especialmente no Budhaca-
rita.
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Mara lanca contra Buda seu disco mégico, segundek®o(1997), “capaz de

partir uma montanha em duas”, mas isso tambémuméioha.

A Ultima estratégia de Mara, ao ver que Buda atiagiuminacao, é entao
persuadi-lo a entrar diretamente no nirvana. “Na@gddmotivo, disse o demonio,
para que ensinasse o0 que descobrira as pessoasstcdstas ndo se encontravam
amadurecidas para isso e preferiam manter-se dgarés atracoes e vaidades do
mundo” (BEAVER, 1996, p. 224). Embora o préprio Buzbgitasse que de fato
0s homens pudessem nao ter maturidade para ae@itanpreender seus ensina-
mentos, ndao deu ouvidos a Mara e iniciou a pregdgayue seria depois a raiz de
diversas linhas de budismo ao longo dos tempos.

1.5. Gregos e romanos: coexisténcia de bondade & ir

Em termos filosoéficos, foram 0s gregos os primeadsvantar a questao
da origem do mal, embora também eles estivessemidod de seus proprios
mitos e lendas. Para Platdo, o mal ndo tem exiatéeal, na verdade consiste da
falta de perfeicdo. O mundo das Idéias é perfeltora, mas o mundo dos fené-
menos nao pode refleti-lo de modo adequado, tooraadnenos bom e, conse-
guentemente, mais mau. O mal, assim, € uma auséncia

Tanto 0s gregos quanto 0s romanos antigos acraditgue os deuses sédo
manifestacfes de um anico deus. Ambivalentes, tpddgm ser bons, generosos
e complacentes, e também irados, vingativos ernraes. Ainda assim, é rele-
vante registrar que o pensamento grego era duaemido de que fazia a oposi-
cao entre o espirito e a matéria, e entre um mumals elevado e outro, inferior.
Essa dualidade influenciou os primeiros séculosrigtianisma®.

Uma das grandes influéncias sobre o imaginario idbdsurge com a fi-
gura de Hermes (Mercurio na mitologia romana), rageso dos deuses, e de seu

filho, Pa. Hermes, que tinha asas nas pernas, y@Ewacéu como mensageiro da

19 “Em certo sentido, o cristianismo mantém os tergmsiualismo platdnico alma-corpo e uma
escatologia platbnica simplificada; em seu censtd ® Logos platdnico, compéndio do mundo
das Idéias, que se fez homem para assumir os medadmumanidade” (ELIADE e COULIANO,
1994, p. 163).



25

corte divina, mas seu culto era essencialmentdccténdo mundo subterraneo.

Seu simbolo preferido era o falo. P& nasceu petyarecido com um bode, com
chifres e patas fendidas:

Divindade falica como seu pai, ele representavasejd
sexual, que pode ser ao mesmo tempo criativo eutigst A influén-
cia iconografica de P& sobre o diabo é enormgA(tradicdo medie-
val fala (...) de como o diabo é peludo, outrassede seus chifres, e
ocasionalmente de suas patas fendidas. Diz-sesnwat®s que o dia-
bo toma formas animais, sendo a do bode a maisrmoifiu) A pai-
x80 sexual, que suspende a razdo e leva facilraegxeessos, era es-
tranha tanto ao racionalismo dos gregos como agtissm dos cris-
tdos. Um deus da sexualidade podia ser faciimessiendado ao prin-
cipio do mal (RUSSELL, 1991, p. 120).

Foi com Xendcrates, discipulo de Platdo, que suagilistincdo entre os
deuses bons e os dembnios maus, 0s quais assuques® todas as caracteristi-
cas negativas das divindades. Até entimorf® é um termo ambiguo, designa-
céo tanto positiva quanto negativa de um ser solmgano. No periodo final do
Helenismo, situado no inicio da era cristd, a cagés negativa da palavra sobre-
pujara a positiva.

Ja para os romanos, inicialmente, o que importaxdigar os cultos as

funcdes, ndo especificamente as caracteristicasiviadades:

Independentemente dos mitos que pudessem est@odiga
uma divindade em particular, a preocupagéo dos momastava na
designacgéo de fun¢des bem definidas, para quenfiossduncgdes [la-
vrar e arar a terra, semear, cavar, capinar, ca@h@mazenar, entre
outras], mais do que a velha personificacdo dandade, a receberem
o culto apropriado (BEAVER, 1996, p. 104).

Até Constantino decretar o cristianismo a religificial de Roma, o impé-

rio romano assumiu grande parte da mitologia gaagjga e classica. O que acon-

2 0 termo gregadaimon que na raiz significa “distribuidor”, vem assaitaao termomoira,
originalmente “a porcéo de carne”. “Por isso, quand poesia da Antigliidade se chama um deus
olimpico dedaimon, isso pode referir-se a sua fungdo como distrdouit uma ‘porcao de desti-
no’ (moira), mas também a sua intervencéo completamentessungente ou a sua ira desmedida”

(KONIG, 1998, p. 141). Os daimons ocupam uma posigermediaria entre os deuses e os hu-
manos.



26

tecia, de modo geral, era que o cidaddo comum cswaao culto divino, vene-

rando os imperadores, que eram considerados divinos

Em nenhum outro estado antigo de que tenhamos cienhe
mento se verificava que o cidadao renunciasse dmodo tdo total a
regularizacdo dos seus assuntos com os deusegatin Fdeixando-a
para as autoridades que lhe tinham sido impostasiafparte obriga-
téria no culto religioso era simplesmente nuladota que tinha a fa-
zer em dias de importancia religiosa era abstalesassuntos civis e
ndo causar perturbacfes (BEAVER, 1996, p. 106).

Vale ressaltar que o deus romano Plutédo, espiitoférno, recebe influ-
éncias do persa Ahriman, o que acabou fortalecarasociacao do principio do
mal com o mundo subterraneo, ou infernlembremos que, segundo a mitologia
zoroastrista, ao final dos tempos Ahriman descerinf@rno, lugar sombrio, de
temperaturas extremas e torturas horripilantes.URono, lembramos que tam-
bém os romanos tinham o seu culto “dionisiaco”:aeBacanalia, orgia que tinha
0 proposito de facilitar a presenca divina. A Badanfoi proibida pelo Senado

romano em 186 a.C.

1.6. Judaismo: os eleitos como “nés”, Satanas coffebes”

O judaismo € a mais antiga das trés grandes redigibnoteistas. Ha ape-
nas um Deus, onisciente, onipresente e transcexdpre fez do povo judeu o seu
eleito, o exemplo das béncéos que um dia poderdalsncadas por todos. O
Deus dos judeus chama-se YHWH - cuja grafia congraté Yahweh —, mas
esse nome é tdo sagrado, que os judeus ndo ousaung@a-lo, dizendo em seu
lugar HaShem (“0 Nome”) ou Adonai (“o Senhor”). Nmlaismo primitivo Yah-
weh é o Senhor do Universo, responsavel por tugeeoacontecia, de bom ou de
mau. Mais tarde, tanto sob a influéncia da religi@sa durante o exilio na Babi-
|6bnia quanto sob a rejeicdo, pelos judeus maiservadores, de qualquer acultu-
racdo, o mal passa a ser visto como obra de umsgdicede Deus.

Segundo John Bowker, o fato de se considerar o ptartm “ndo sugere
sua superioridade; o papel dos judeus é levar r@pbvos o conhecimento da
verdade Unica de Deus” (BOWKER, 1997, p. 116).riel&agels ndo € da mesma
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opinido. Para ela, apesar da intencdo de univeeskdj ha uma oposicdo historica

entre o “n6s” e os “eles™

Desde o inicio (...) a tradigdo israelita definéshem ter-
mos étnicos, politicos e religiosos como ‘o povdsiteel’, ou ‘0 povo
de Deus’, contra ‘eles’ — as (outras) nacdes Qs)nimigos estran-
geirosde Israel, ndo raro caracterizados comferiores, depravados
em sua moral e mesmo potencialmeatealdicoados (PAGELS,
1996, p. 62, grifo nosso).

Essa oposicéo cresce sob a luz da intolerancisacarsdocéo de costumes
estrangeiros, causando embate entre os propriesguéara descrever os inimi-
gos estrangeiros, as imagens mais utilizadas séoastruosas. Mas, para simbo-
lizar a luta entre compatriotas, escritores adatdingura de um ser sobrenatural,
um anjo traicoeiro, satanaé". No inicio, a presenca de Satanas em uma histéria
explicava os obstaculos e os reveses da sortedglera, como ficou conhecido
mais tarde no ideario cristdo, o chefe dos demdri@m um servo de Deus que
tinha a funcdo de bloguear a acdo humana. A muddm@atanas de agente de
Deus para seu oponente foi lenta e gerada pelaigndigtoria de luta do povo
israelita contra os sucessivos dominios dos babgppersas e gregos — que natu-
ralmente acarretavam a assimilacdo, pelos judeuspdos valores. A resisténcia
a aculturagcdo opunha “n6s” — os conservadoresjdesis legitimos, o povo eleito
por Deus — a “eles” — o0s outros, judeus ou naadéhtemente, Deus esta “conos-

co” e Satands, “com el€g”

2L A raiz da palavra hebraicatd é stne significa “um que é contra, obstrui ou age camueersa-
rio”. Foi traduzida pelo gregdiabolos(literalmente, “alguém que atira alguma coisa amioho

de alguém”), de onde passou ao latiimbolus ao alemadeufele ao ingléglevil. O significado
basico, portanto, é o de oponente.

22 “A maioria dos judeus, incluindo os fariseus, airgk definia em termos tradicionais, como
Israel contra ‘as nacfes’ Os que se juntaram a grupos marginais ou maisraatlos, como 0s
essénios, resolvidos a separar de maneira ragieal Ida influéncia estrangeira, vieram a conside-
rar a identificacdo tradicional como uma questaorgmrtancia secundaria. O que mais importava
(...) ndo era se o individuo era judeu — o queidersvam como dado —, mas, siqouais de nds
[judeus] estamos realmente do lado de Deusquais 0s queopiam 0s costumes das nagges
isto €, adotavam praticas culturais e comercidisamgeiras. (...) esses dissidentes passaram a
invocar a toda hora satanaspara descrever seus adversarios judeus. No pmdesssformaram
esse anjo desagradavel em uma figura muito maisrtante — e muito mais maligna. Deixava de
ser um dos servos fiéis ddeus e comecava a tornar-se 0 que € para MarcasdElo de Mar-
cos] e para a cristandade posterior — o adversfi®eus, seu inimigo, até mesmo seu rival”
(PAGELS, 1996, p. 75).
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Um exemplo dessa configuragcéo de forcas simbddicaatece apos o exi-
lio na Babilonia, quando os judeus puderam retaarfaalestina, sob a protecao do
rei da Pérsia, Ciro, que via os judeus como alia@ssx-exilados nédo foram bem
aceitos na Palestina, basicamente por questdesca®le econdmicas. “Muitos
dos que tinham permanecido na terra viam os anégitesdos ndo s6 como agen-
tes do rei persa, mas como resolvidos a recupepader e a terra que haviam
sido forcados a entregar quando deportados” (PAGER96, p. 71). Esses “ini-
migos” que voltavam eram manifestacdes de Satanas.

A mais famosa intervenc¢do biblica de Satanas 6 papel de antagonista
— é narrada no livro de J6, quando Deus aceitaafidede Satd e o autoriza a tirar
de JO todas as béncaos, para provar que sua f#ep@ade delas. J6 resiste a to-
dos os sofrimentdd Satanas se da por vencido e se retira, e Dets poa de-
volver ao fiel, em dobro, todas as gracas.

O mito de Satanas também esté relacionado comanlpete Adéo e Eva e
com a rebelido dos anjos. Deve-se ter presente’aigde o judaismo anterior ao
exilio tinha diversas figuras demoniacas, muitéacienadas com o deserto e as
doencas por ele provocadas. “O deserto €, conoef@itmalmente considerado a
sede preferida das forgcas demoniacas” (NOLA, 199286).

A demonologia da Mesopotadmia teve enorme influéncia
sobre as idéias hebraicas e cristds dos demérdosBiabo. Os de-
ménios da Mesopotamia eram em geral espiritosshaki menor dig-
nidade e poder do que os deuses. (...) Entre asteraiveis estava Li-
lith®®, ou Ardat Lili, protétipo ancestral da Lilith Bibh (Isaias 34).
Lilith*® era uma ‘virgem da desolacéo’, frigida, estégimshomem,
gue vagava a noite atacando os homens como stmulb@bendo seu
sangue. (...) Em geral, os demdnios eram groteapasecendo como

23 Ap6s retirar de J6 todos os bens e filhos, Satanésbre de lepra. “Satanas retirou-se da pre-
senca do Senhor e feriu J6 com uma lepra maligrsieda planta dos pés até o alto da cabeca. E
J6 tomou um caco de telha para se cocar, e asssatsabre a cinza. Sua mulher disse-lhe: ‘Per-
sistes ainda em tua integridade? Amaldicoa a Deusorre!” — ‘Falas, respondeu-lhe ele, como
uma insensata. Aceitamos a felicidade da méo ds;Déio devemos também aceitar a infelicida-
de?™ (Jo, 2,7-9).

24 Conforme Alfonso di Nola, “Historia del Diablo”992, pg. 186 e seguintes.

%5 “0 demoénio feminino Lilit, transposicéo hebraica babilénicoLilitu , aproveita-se da noite
para atacar as criancas e 0s adultos, apresendanclmmo mulher provida de asas e uma longa
cabeleira” (NOLA, 1992, p. 193).

%6 0 Talmude nos conta que Ad&o sucumbiu aos encdatadith, encarnacdo do Diabo, e viveu
em adultério com ela por 130 anos (cf. COUSTE, 19983).
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feios animais ou seres humanos deformados, em g@irteais (RUS-
SELL, 1991, pp. 78-80).

As defesas contra as forgcas demoniacas estavamatapana magia e se
davam por meio de amuletos. Na lista de coisasada& para as filhas de Israel,
figuram anéis para os pés, redes, meias-luas, pEsidraceletes e teshashim
amuletos com signos ou letras tracados em ouragaia.prambém os seguidores
da demonologia e da bruxaria estdo presentes afsjud que se consolidou de-

pois do exilio. Um texto classico citado por Alfori Nola é “A espada de Moi-

sés”, que

(...) representa uma série de situa¢des maléfipasa romper monta-
nhas e colinas..., para fazer eleger ou abdicareiim para cegar os
olhos, para fechar a boca e para falar com os msartpara matar os
vivos, para abater e levantar, para conjurar ossamjara ser ouvido,
para ver todos os mistérios do mundo, escrevenautér..” (...) “Para
estender o terror sobre o género humano, escréemala...” (NO-
LA, 1992, p. 189).

Os dois Talmudé§ tanto o palestino quanto o babildnico, tambéreref
tem as crengas populares e supersticdes “que @agsabinicas, entre 0s séculos
Il e V da nossa era, ndo puderam ignorar, ora mmando sobre elas decisdes
doutrinarias e condenacdes, ora acolhendo alguslas dntre as praticas talvez
mais difundidas no seio da ortodoxia” (NOLA, 1992,191). Entre as inumeras
passagens talmidicdsgjue falam sobre os deménios, varias afirmam eeres
rodeiam aos milhares e habitam lugares impuross; em certos casos, escolhem
as aguas e 0s mananciais, sendo necessario coaee@eitas de como beber e

usar a agua sem sofrer seus maleficios.

27%Q primeiro [Talmude palestino] é um registro discussdes das escolas rabinicas da Galiléia,

em especial da de Tiberiades, durante o sécula@vd@ segundo [babildnico] registra os pontos
de vista das escolas babildnicas e so foi termimadséculo VII ou VIII. Os dois Talmudes tém
muito em comum: representam abordagens paralelaesimas questdes. (...) O Talmude babil6-
nico ganhou preponderancia, uma vez que o judafleresceu intensamente no império mugul-
mano, onde o judaismo babilénico era dominantealhiide palestino era mais influente na Italia
e no Egito (...)" (BEAVER, 1996, pp. 299-301).

8 Segundo o Talmude, umas das caracteristicas dm Bia sua impaciéncia: “os demdnios] tém
sete vezes mais pressa que o homem em realizanalgpisa e, ainda quando sao muito eficazes
e de desobrigam por si mesmos do mais pesadohealzlabam por impor um ritmo que oprime
e desalenta os colaboradores” (COUSTE, 1996, p. 57)
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Também a Cabdlatrata da demonologia. No seu livro fundamentab-“Z

har”, o deménio é um espirito impuro, dono de ummeualidade desenfreada e
perversa, e em geral associado a figura da serpgebtexaria ainda é posta como
“sabedoria do oriente”, trazendo a idéia de quangss rebeldes, caidos nas mon-

tanhas do oriente, teriam ensinado aos homensasgsrmagicas do mal.

1.7. Islamismo: o tentador invisivel

O Islamismo inicia-se por volta de 610 d.C., em dddessa época, a A-
rabia era um lugar de muitas crencas — incluingladaismo e o cristianismo — e
de muitos deuses. “A existéncia de espiritos os@res, as vezes malignos,
chamadodljins, era universalmente admitida antes e depois derad\wdo isla-
mismo. Ala, ‘Deus’, era venerado ao lado das grauddeisas arabes” (ELIADE e
COULIANO, 1994, p. 191). A instituicdo do islamisrtayna os arabes monoteis-
tas.

O profeta Maomé, nascido em cerca de 570, teve arasnrevelacoes,
muitas das quais iriam constituir o Corao, o lisegrado mucgulmano. Corao (ou
Qur’'na) quer dizer “leitura” ou “recitacao”, e suas pa&s/normalmente sao reci-
tadas em voz alta. E a palavra de Deus transnpttta anjo Gabriel ao profeta
Maomé. Tem 114 capitulos @uras que contém versos @ayats Os capitulos
nao seguem uma ordem cronolégica ou de assuntosenagresentam de acordo
com a extensdo — dos mais longos aos mais &lrtos

Ala, o Deus do Isf#, é o criador do universo e de todas as suas c@isas

bom, justo e misericordioso. Mas também aqui o mortem livre-arbitrio, po-

#9 “Cabala é o nome dado ao conhecimento judaicdamjstriginalmente transmitido de forma

oral. (...) Talvez o trabalho mistico mais famosga s Zohar (‘Divino Esplendor’), compilado
pelo rabi Moisés de Leon, de Granada, no final&mle XIIl, mas s6 estabelecido no comeco do
século II. O conteudo é supostamente um tesourmodbecimento antigo, que explica a relagéo
entre Deus e o mundo nos termos defirot, os atributos divinos a partir dos quais Ele cigou
universo” (BOWKER, 1997, p. 124). A cada atribuiginb, correspondem qualidades humanas
que devem ser preservadas.

%00 advento do Corao realizou sua intencgo origiga¢ era abrir aos arabes 0 acesso & comuni-
dade dos ‘povos do livro’, como os judeus e ogawis que haviam recebido a Tora e os Evange-
Ihos. Os dois grandes temas do Corao sédo o mommei® poder de Deus e a natureza e o destino
dos homens em sua relacdo com Deus” (ELIADE e CANQ, 1994, p. 194).
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dendo seguir os mandamentos divinos ou ignord“@s:seres humanos sdo os
escravos privilegiados do Senhor e tém a possibiéidde ignorar os mandamen-
tos de Deus, sendo muitas vezes induzidos a tenpeé anjo decaido Iblis (Sa-
td), expulso do céu por ter-se recusado a adorao’AELIADE e COULIANO,
1994, p. 194).

Na época pré-islamica, d§ins eram as ninfa$ ou os satiro§ do deserto,
espiritos hostis geralmente invisiveis, ou que adoh a forma de escorpides,
lagartos ou serpentes, e enlouqueciam os homena.&k@ coranica temos a figu-
ra de Iblis — o Satd muculmano. Iblis ndo cobigapac o lugar de Deus, mas ndo
aceita a ordem divina de ajoelhar-se diante do @ranhomem, alegando que
Adéao tinha sido feito a partir da lama, enquant midprio derivava do fogo,
substancia superior. Deus 0 expulsa, por sua desolog, e jura encher o infer-

no com todos que o seguirem, como relata estagessao Corao:

E criamo-vos e demo-vos forma e dissemos, ent&aao
jos: “Prostrai-vos ante Addo.” Todos se prostraexuoeto Satanas.
Perguntou-lhe Deus: “Que te impede de te prostrandp tal € Minha
ordem?” Respondeu: “Sou superior a Addo. Criastelenfogo, e cri-
aste-o de barro.” Ordenou-lhe Deus: “Desce do b podes enso-
berbecer-te aqui. Sai. Seras um dos humilhadosliuP&Tolera-me
até o dia em que os homens serdo ressuscitadogd, “®spondeu
Deus. Seras um dos tolerados.” Retrucou Satarésjud me acusaste
de errar, espreita-los-ei na Tua senda reta, @-&taeei pela frente e
por tras, e pela direita e pela esquerda, e ndar&slkentre eles muitos
agradecidos.” Disse Deus: “Sai daqui, execradormtielo. Dos que
te seguirem e de ti, encherei a Geena. (...)” (8OR7,10-18).

Segue-se entdo a narrativa do pecado original, Ratnas levando Adao

e Eva a comer da arvore proibida, dizendo-lhestputhes traria a imortalidade.

3L A palavra Isla significa “submissdo a Deus”, e oioiano é aquele “que vive de acordo com a
vontade de Deus”.

%2 “para os gregos, as hinfas sdo deidades feminiaasatureza, de uma ordem inferior & dos
deuses; mas as vezes também s&o vistas como dengspecialmente quando acompanhadas dos
satiros e de Sileno” (LURKER, 1993, p. 150). Silendo lider dos Satiros e também aparece
como o tutor do jovem Dioniso” (LURKER, 1993, p.9)80s satiros formavam o séquito de Dio-
niso e eram, na mitologia grega, metade homengdaetavalos.

¥ «“Os satiros eram os integrantes do séquito liceace lascivo que acompanhava o deus grego
Dioniso. Eram imaginados como criaturas hibridastasdle homem e metade cavalo, com orelhas
de animal, pélos asperos e desgrenhados, chifoesaecauda, e costumavam ser representados
como itifalicos” (LURKER, 1993, p. 183). Seu chefa Pa.
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A sua figura € menos grandiosa e majesfdeague a do
Diabo cristdo] mas é também menor a malicia do seu pecado.dNa su
desobediéncia ha sem duvida um fermento de orgoiag, a sua re-
cusa de adorar o homem néo é aberta revolta cbetrs, como a de
Sata no Evangelho (PAPINI, s.d., p. 209).

Iblis é o inimigo de Ad&o e Eva e os tenta, levaos@o pecado e tornan-

do-se o tentador natural do homem. Satanas

(...) vé e controla, com sua horda, os homens de odo pode ser
visto, conquista-os com promessas que nao poderdigamanter e
gue ele mesmo néo reconhecera no Dia do Juizo, Einae-os se-
meando a discdrdia entre eles (...), leva-0s aeesgtse de mencionar
o Santo Nome de Deus, os trai, primeiro fazendesugiecer a fé e,
depois, declarando-se ele mesmo servo de Deus (NQBS2, p.
403).

s

1.8. Cristianismo: a “verdadeira fé” humilha o Diabo

O cristianismo é o sistema religioso que de fatismas interessa nesta
pesquisa, ja que a Igreja Universal do Reino desPanistd, faz uma leitura estrita
da Biblia e dos ensinamentos dos primeiros cris@asa o cristianismo, Deus se
revelou ao homem por meio de seu filho, JesusaCrisMessias. Jesus € retrata-
do pelos quatro Evangeltid€omo um ser humano e divino, por ser filho de Deus
e concebido por Deus.

O cristianismo foi construido sobre uma série dmgas que tanto refle-
tem as culturas com as quais 0s primeiros cristé§tgsvam em contato quanto
parecem extremamente inovadoras. Existe um Unics,Dmipotente, onisciente
e onipresente. Embora Um, ele se manifesta comaotniacke: pode surgir como o
Pai, o Filho ou o Espirito Santo. Jesus € sua estafdo como o Filho que veio
ao mundo para pregar sua palavra e salvar os holeus criou todas as coisas e

€, por isso, seu dono e senhor. Esse Deus é miskoiso e sabe perdoar, desde

% «0 Evangelho segundo Marcos, redigido por voltaado 70, é o mais antigo. Os outros dois
[Lucas e Mateus] (por volta de 80) seguem Marcoma segunda fonte chamada Q. Escrito pou-
co antes do ano 100, o chamado Evangelho de Jo@iséesotérico e incorpora elementos plato-
nicos muito pronunciados, sobretudo na assimilatgfi€risto ao Logos de Deus, que é o plano
divino da arquitetura do mundo. Por outro lado,varielho de Jo&o contém uma opinido muito
negativa sobre o mundo social (chamado ‘este myinda@ninado pelo diabq que aparece mais
comoadversario que como servidor de Deus” (ELIADE e COULIANO, 50®@. 102, grifo nos-
s0).
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gue haja sacrificio. Nada nesta doutrina é obto sacrificio, e a morte do Filho
na cruz mostra a que ponto o proprio Deus podeachem sua capacidade de
sacrificar-se por amor aos homens.

N&o havia mais necessidade de observar os pornsedoserituais judai-
cos, incluindo a circuncisao, substituida pelodmati. No ritual do batismo, o
individuo € aceito como membro de uma comunidadmténdido como criacéo
Gnica de Deus, € purificado dos pecados da hun@middimpo para viver sob a
ética crista.

Agostinho traz a questdo do livre-arbitrio, fundatak no cristianismo.
Diz ele que Deus criou o homem dotado de livretaobpara optar pelo bem ou
pelo maf°. Este escolheu o mal — no pecado original de AdBoa — e por isso
precisa do perddo e da béncédo de Deus para qusabeja Ser salvo para uma
vida eterna cheia do amor divino é central no ide&istdo. “Tradicionalmente, a
esperancga cristd mais intensa estava na sobreiav@apois da morte e na re-
compensa celeste pelos méritos acumulados durawigaa Simetricamente, 0
demérito acarretava a puni¢cdo no inferno” (ELIADECOULIANO, 1995, p.
127). Veremos que o discurso neopentecostal sebuena parte dessa logica,
trazendo a recompensa também para a vida terieda, gue se mantenha a cren-
ca de que, no Dia do Juizo Final, os salvos — esagaitaram Deus em suas vidas
— serdo separados dos ndo-salvos. “A funcédo dooDialNovo Testamento é ser
um principio contrario ao Cristo. A mensagem cémttaNovo Testamento € a
salvacgdo: Cristo nos salva. E nos salva do pod@&ialoo. Se o poder do Diabo é
rejeitado, a missédo salvadora do Cristo perde tiden(RUSSELL, 1991, p.
233).

A oposicdo entre o bem e o mal esti expressa no Nestamento pelo
poder exorcista de Jesus Cristo e de seus dissjfa#m como pelas narrativas da
famosa tentacdo demoniaca sofrida por Jesus dw@untetiro no deserto. Embo-

ra haja variagbes — em Marcos, a luta de Jesusacoridiabo € parcamente des-

% Em “A Cidade de Deus”, Santo Agostinho descrev@oemo dividido em duas cidades (uma
terrena e outra celestial). Os anjos maus e os ®maus vivem na cidade do mal, e os anjos
bons e os homens bom ocupam a cidade celestialur@anem que vivemos, no entanto, seria
uma mistura entre as duas cidades e nao somosumanos, capazes de dizer quem pertence a
qual dos reinos.



34

crita®® em Mateus e Lucas, Satanas é um debatedor -se¢eomo consenso na

teologia crista que Sata tentou Jesus:

A seguir[ao batismo no rio Jordag]foi Jesus levado pelo
Espirito ao deserto, para Yetentadd® pelo diabo. E, depois de jejuar
guarenta dias e quarenta noites, teve fome. Ent@otador, aproxi-
mando-se, Ihe disse: Se és Filho de Deus, mandasjas pedras se
transformem em péaes. Jesus, porém, respondeue&siéo: Nao sé
de pédo vivera o homem, mas de toda palavra queg@eoda boca de
Deus. Entéo o diabo o levou a cidade santa, colocgnbre o pinacu-
lo do templo. E Ihe disse: Se és Filho de Deus-&i abaixo, porque
esta escrito: Aos seus anjos ordenara a teu respedtes te susterdo
nas suas maos, para ndo tropecares nalguma pesroriRleu-lhe Je-
sus: Também esta escrito: Nao tentaras o Senhdpbdas. Levou-o
ainda o diabo a um monte muito alto, mostrou-llt®$oos reinos do
mundo e a gldria deles, e lhe disse: Tudo istoateicse, prostrado,
me adorares. Entdo Jesus Ihe ordenou: Retirat@n&=a porque esta
escrito: Ao Senhor teu Deus adorards, e s a Eées dalto. Com isto
o deixou o diabo, e eis que vieram anjos, e 0 @aerY{MATEUS 4,1-
11).

E evidente que, dotado de poder divino, Jesus j@otrexpulsado Sata-
nas desde o inicio. Segundo Papini, ele ndo odegqup nao desdenhava a com-
panhia do Diabo, ndo se aborrecia com isso, “caetesa a falar com ele, a es-
cuta-lo, a responder-lhe” (PAPINI, s.d., p. 95kukndo aceita os desafios de seu
Inimigo, mas mais tarde acaba mostrando ao Diakduflo pode quando o dese-
ja. A transubstanciacdo de seu corpo em pao eudgasgue em vinho, bem como
seus muitos milagres, entre eles a multiplicac&opd@s, sao provas de seu poder.
Também a sua ascensao, apés a morte, pode seconsbtama resposta a segun-
da tentacdo do Diabo — mas Jesus ndo desce, eolsenRor ultimo, Cristo se
torna o rei de todas as almas que o seguem e #ddteobm, adorado e poderoso,

mostrando a Satd que sua ultima tentacdo era eaade sua conquista final.

% “E logo o Espirito o impeliu para o deserto. Aieee quarenta dias. Foi tentado pelo deménio e
esteve em companhia dos animais selvagens. Easasgrviam” (MARCOS, 1,12-13).

37 Apés o batismo e antes de iniciar a pregacaqreiso que fosse tentado pelo Diabo.

% A instituicdio do Diabo como Tentador segue comtanigirca nos primeiros séculos da era cris-
ta. “Ja nos séculos IV e V, os eremitas do desgetm perturbados por visdes luxuriosas e pensa-
mentos mundanos, os quais atribuem ao Deméniotdsies efetuados pelo Demoénio ao mais
famoso dentre eles, Antbnio, fornecerdo um padsé&tieo e mitico as futuras investidas do Dia-
bo. Nas tentacdes de Santo Antdnio, o Diabo o tema idéias de luxuria, preocupag¢des com
dinheiro e, finalmente, aparecendo sob a formamda mulher. Quando o santo vai morar num
velho timulo, aparecem multidées de deménios ediflve que o espancam tdo ferozmente que
ele perde a consciéncia. Ele os via sob a formaniteais aterradores, tais como ledes, lobos,
panteras e escorpides” (NOGUEIRA, 1986, pp. 39-40).
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Uma das obras mais narradas de Jesus foi a caogiada ao exorcismo.
Os Evangelhos contam que Jesus curou um leprosoggme um paralitico, en-
tre tantos outros doentes. Expulsou demoénios apsota® efeito da palavra e
conferiu aos discipulos o poder de exorciSm& famosa a passagem em que
transfere para os porcos a legido demoniaca gagossava de um homem.

(...) Ao desembarcar, logo veio dos sepulcros, eap en-
contro, um homem possesso de espirito imundoApdava sempre,
dia e noite, clamando por entre os sepulcros espatmtes, ferindo-se
com pedras. Quando, de longe, viu Jesus, correla@domu, excla-
mando com alta voz: Que tenho eu contigo, Jeslig Bb Deus Al-
tissimo? Conjuro-te por Deus que ndo me atormeResjue Jesus
Ihe dissera: Espirito imundo, sai deste homem! igygou-lhe: Qual
€ 0 teu nome? Respondeu ele: Legidao é 0 meu namgyep SOMos
muitos. (...) Ora, pastava ali pelo monte uma geaménada de por-
cos. E os espiritos imundos rogaram a Jesus, dizéfehda-nos para
0S porcos, para que entremos neles. Jesus o perantao, saindo os
espiritos imundos, entraram nos porcos; e a mauoggacra cerca de
dois mil, precipitou-se despenhadeiro abaixo, pargro do mar, on-
de se afogaram (MARCOS, 5,1-13).

Outra aparicédo da figura do Diabo no Novo Testamesfere-se a traicao
de Judas narrada no Evangelho de Jodo. Jesustadarania de Pascoa, diz aos
seus apostolos que um deles ira trai-lo. Um diszilne pergunta quem € o trai-
dor. “Respondeu Jesus: E aquele a quem eu deragpéé pdo molhado. Tomou,
pois, um pedaco de pao e, tendo-o0 molhado, dedudas, filho de Siméao Iscario-
tes. E, ap0s o bocado, imediatamesttou nele SatanasEntéo disse Jesus: O
que pretendes fazer, faze-o depressa”’ (JOAO, 12826¢ifo n0sso).

O Diabo também é representado pela imagem do dralgénarrativa do

Apocalipse, ele € o dragdo que é precipitado dgpaeéaa terra:

Houve peleja no céu. Miguel e os seus anjos palej@on-
tra o dragdo. Também pelejaram o dragdo e seus;dofavia, ndo
prevaleceram; nem mais se achou no céu o lugss.delei expulso o
grande dragao, a antiga serpente, o sedutor deotodando, sim, foi
atirado para a terra e, com ele, os seus anjodokntvi grande voz
do céu, proclamando: Agora veio a salvacao, o padexino do nos-
so Deus e a autoridade do seu Cristo, pois foi legpw acusador de

%9 «(_..) o poder conferido por Cristo aos seus @iskis se conservou na Igreja. Durante os trés

primeiros séculos, todos os cristdos, clérigosigh$e podiam conjurar 0s maus espiritos. Mais
tarde, a Igreja instituiu uma ordem especial, aed@scistas, a qual reservou esse poder” (OLIVA,
1997, p. 91).
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Nossos irméos, 0 mesmo que os acusa de dia etdediante do nos-
so Deus. Eles, pois, o venceram por causa do sat@@ordeiro e
por causa da palavra do testemunho que deram,seponem face da
morte, ndo amaram a propria vida. Por isso festéjaéus, e os que
neles habitais. Ai da terra e do mar, pois o diddsreu até vés, cheio
de grande coélera, sabendo que pouco tempo lhe(AR@GCALIPSE,
12,7-12).

No periodo entre o século Il a.C. e o século |@ssa era, uma vasta lite-
ratura € produzida no género apocaliptico:

E nessa literatura que Satan, ou Satanas (Dialicadlacdo
gregadiabolos), adquire uma forma mais definida. E um anjo goe,
se opor a Deus, é expulso da corte celestial; ypsdpria iniciativa,
movido pelo 6dio a Deus e a criatura humana, aflgenales os mor-
tais. Constitui-se em principe dos deménios qusgmsa ser, agora,
maus espiritos, anjos decaidos, punidos pelo pededxcessivo a-
mor a si mesmos e orgulho (OLIVA, 1997, p. 87).

Desde o inicio do cristianismo, como vimos ja nalgséo do judaismo, a
figura de Satanas tem um carater simbdlico quesepta disputas sociais e poli-
ticas — é o adversario. Assim é que o Novo Testtwmers diz que Jesus identifi-

cou “alguns judeus” com o Diabo:

V0s sois do diabo, que é vosso pai, e quereisasgisihe
aos desejos. Ele foi homicida desde o principianeajs se firmou na
verdade, porque nele ndo ha verdade. Quando efler@ra mentira,
fala do que Ihe é préprio, porque é mentiroso edpainentira. Mas,
porque eu digo a verdade, ndo me credes (JOAO45Y4

Reconstruindo a historia dos primeiros cristaoaingl Pagels nos diz que,
se no inicio Satanas era reconhecido entre osgugléel ndo aceitavam a palavra
de Jesus, logo depois os gentios convertidos pedsesgpor Roma passam a i-
dentificd-lo entre os “outros gentios”, o que toemeonfiguracdo dos adversarios
extremamente complexa, atingindo ainda os pag&asa“os ‘renascidos’ no ba-
tismo (...) o mundo consistia de apenas dois tijgopessoas — 0s que pertenciam
ao Reino de Deus (...) e 0s que ainda eram govesnaelo maligno, suditos de
Satanas” (PAGELS, 1996, p. 154). No século | daGlisputa era entre cristaos e
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judeus, e entre cristdos e pagaos. No séculccitcalo se fecha ainda mais, colo-

cando os “cristéos verdadeiros” contra os dematios (os heregéd)

Os cristdos temiam ataques externos de Satan&s &; ide
pagéaos hostis —, embora muitos acreditassem quep@agosas ainda
eram as incursfes do maligno entre os inimigos mémos de todos
— outros cristdos, ou como a maioria se referizl@gude quem dis-
cordavam, entre os hereges (PAGELS, 1996, p. 195).

O grande desafio era, nesse momento do cristiapisna um extenso
codigo de conduta que fosse além do ensinamergaalera preciso amar a Deus
sobre todas as coisas e ao proOximo como a Si mesmaxima cristd —, que ultra-
passasse 0 entendimento de que o batismo libettsvpecados e transformava o
fiel em servo de Deus. Esse c6digo necessarianemigeque opdr, e definiti-
vamente op0s, as boas a¢des (o caminho da luzagagbes (o caminho das tre-
vas). A “Carta de Barnabé”, que faz parte do té&t® padres apostoélicos”, cita a
batalha que o fiel deve travar contra o Diabo, mlipeque 0s cristdos “praticassem
vigilancia moral, de modo guediabo n&o possa ter oportunidade de entrama
igreja, ainda ques dias sejam maus e o maligno continue no podefPA-
GELS, 1996,, p. 199). Segundo o texto, os crist@msdevem seguir 0S costumes
dos judeus, porque estes ultimos foram induzidersaapelo “anjo do mal”.

Em 312, o imperador romano Constantino se convextearistianismo,
tornando-o a religido oficial de Roma e dos povarsjcistados. Nascia a Europa
cristd. Uma primeira fragmentacdo, fomentada daragtulos, acontece com a

ruptura entre a Igreja Latina Ocidental (catolicanana) e a Igreja Grega Oriental

40 Essa separacdo entre os que sdo de Deus e “os"adtiortemente presente na ideologia neo-
pentecostal. Fora do circulo sagrado que circumsagueles cuja fé no poder de Jesus é inabala-
vel, todos os demais estdo entregues aos destmibkligno. Assim, como veremos nos discur-
sos da Igreja Universal, ndo basta ser cristaosangglico, é preciso pertencer a Unica comunida-
de, pensam seus idedlogos, que de fato signifitemo de Deus”.

“l “Enquanto o Paganismo ainda teve forca socialy@mimp se pretendeu converter a fé os povos
que ndo conheciam o Cristianismo ou a ele resistiahomem da Igreja dialogou e argumentou
em favor de suas crengas. Quando a cristianiza¢ab$oluta — ao menos no nivel institucional —
e a autoridade eclesiastica teve o poder a seig@eavpostura mudou. O mundo passou a se divi-
dir em duas partes claramente definidas e antag@nicparte constituida pelos que cultivavam o
Bem e as virtudes e aquela formada pglees cultivavam o Mal e seus vicios. Ou seja, oad®r

res de Deus e os servos do Demdnio” (NOGUEIRA, 1p881).
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(ortodoxa). O maior cisma, no entanto, surge cdrefarma Protestante no sécu-
lo XVI. A Igreja Protestante, por sua vez, tambénetseus rompimentos, com a
divisdo entre luteranos e reformados, e mais teode a criagcdo de inUmeras de-
nominagdes protestantes e evangélicas.

A Reforma Protestante foi essencialmente um mowionée retorno a Pa-
lavra de Deus escrita na Biblia, colocando o semeécentro do ritual, e um mo-
vimento contra os abusos cometidos pelos sacerdqieks papas. Os protestan-
tes privilegiavam a relacdo direta entre o indivi@uDeus, sem a necessidade de
intermediacdo de um padre. Era uma maneira dameirpapado seu poder abso-
luto. Martinho Lutero e Jodo Calvinolembrando que a doutrina calvinista en-
tende a prosperidade como um indicio das bénca®@eds— foram as figuras
dominantes desse movimento, mas outros nomes fon@artantes, como John
Woycliffe — que ja no século XIV contestou o celibdbs padres e a eucaristia. As

meditacdes de Lutero o levam

(...) a conclusdo da inutilidade da intercessadgdga; da ineficacia

dos sacramentos; da condi¢éo pecadora da humanglasléorna im-

possivel o celibato e abominavel o casamento, ajoganecessario;
da predestinacao individual que ndo pode ser ntadié por nenhuma
obra humana; e, finalmente, da justificacao unicam@ela fé, sem
necessidade de boas obras (ELIADE e COULIANO, 199%16).

Do mesmo modo como no segundo século da era bostZe a oposicao
entre os “verdadeiros cristaos” e os “hereges’imoeimento de criagdo do cristi-
anismo protestante Lutero acusou de serem “agdat8atanas” os fiéis da Igreja
Catdlica romana.

A histéria do cristianismo € também a historia dgouata pelo poder, pri-
mordialmente no Ocidente, e nessa evolucdo hiatdéicmedida que crescia a
visdo de um Cristo salvador que viera ao mundo pargar os pecados humanos
por meio de seu sangue e de seu sofrimento, ctaset®n’ a crenca no Diabo e
o horror do homem diante de seu poder. Ainda Ipajey os cristdos, o Diabo con-

tinua sendo um grande oponente. Esta fadado amsfadliante de Deus, € certo,
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mas ainda assim angaria adeptos — ingénuos outa&dbs—, usando todas as

artimanhas e todos os artificios de seducéo dé gapaz.

42 Sobre esse tema, recomendamos especialmente a leitura de “O Diabo no
imaginario cristdo”, de Carlos Roberto Nogueira, “O nascimento do purgato-
rio”, de Jacques Le Goff e “"Mil anos de felicidade”, de Jean Delumeau.
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1.9. Préticas satanicas: as bruxas e o prazer

As raizes do satanismo remontam as seitas gngsteasicio da era cris-
td. Para o gnosticismo, 0 corpo e a alma do hond@msus, mas contém o espi-
rito bom de Deus, que s6 pode ser liberto pelogasx da gnose — o conhecimen-

to.

A gnose foi, nos primeiros séculos do cristianiss@aior
perigo para a Igreja crista e que ressurgiu, ndeld4édia, na cabala e
em diversos movimentos heréticos. O pensamentmalsege panteis-
ta (...). A maioria das orienta¢cdes gndsticas emsiros homens a se
libertarem da matéria adversa a este mundo egidivino por meio
da ascese e renuncia e, assim, chegar a expertnciaidade com o
principio primitivo. Mas havia também grupos lilieos, tanto na An-
tigiidade como na Idade Média, que propunham oc#minho: o
homem s6 alcancaria a independéncia da matérigatdn gozar de-
senfreado da vida (WENISCH, 1992, pp. 25-6).

As idéias gnosticas foram mantidas no Oriente gguamente transmiti-
das ao Ocidente por meio de seitas cristds heséigante a ldade Média, como
os bogomil&®, da Bulgéria, e os albigenéésda Franca. Foram essas idéias que
inspiraram o inglés Aleister Crowley a dar ao satan o status de seita, com
principios e normas. A norma principal, diga-seeguir os proprios instintos e
desejo®. “Faca o que quiser, esta é toda a lei”, diz U@ g absoluto é a compul-
sao bioldgica, ndo a espiritualidade. Crowley seoréo Sata:

Referindo-se a Apocalipse 13, denominava-se ‘adgran
besta — 666'. (...) achava-seeacarnagdo de satanagq...) Por meio
de rituais, todos eles associando praticas sexuiaigginaveis com
sacrificios sanguinolentos de animais, 0 magicaeepadubmeter a si
as energias escondidas do cosmos e, assim, reabrsplena e ilimi-
tadamente sua vontade (WENISCH, 1992, p. 28).

43 Os bogomils achavam que o corpo humano, comorasiseoisas, fora criado por Satanael, o
principio do mal, e que apenas o espirito que @aéd enviado por Deus.

“ Os albigenses identificavam o deus do Antigo Testdo com o Deménio, senhor do mundo, e
atacavam a Igreja Catolica por adorar um deus eserdade, era Satd. Foram considerados
satanistas pela mesma igreja.

5 Apenas como ilustragdo, lembramos que musicosndasade rock tém sido relacionados ao
satanismo. Robert Johnson, artista de blues dos 2Modizia ter feito um pacto com o Diabo.
John Lennon foi estudioso da obra de Aleister Cegy 0 satanista aparece na capa do album
Sgt. Peppers, dos Beatles. Outro estudioso de €ydai Jimmy Page, guitarrista do Led Zeppe-
lin, grupo acusado de incluir temas satanicos osule trds para a frente em suas letras. Os Rol-
ling Stones criaram a musica “Simpathy for the Dewio disco “Their Satanics Majesties Re-
quest”. Mas a primeira banda a adotar abertametet@atica satanica foi o Black Sabbath.
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Outro satanista famoso foi o norte-americano Chaflanson, que fundou
nos anos 60 a “Final Church”. Ele se consideravsi@e Satanas. Os sacrificios
de animais e pessoas nao se limitavam as orgiamjle os adeptos de Manson
procuravam vitimas, chegando ao assassinato daShtaron Tate e seus amigos.
Outra igreja, a “Church of Satdfi’” foi fundada em 1966 e é reconhecida oficial-
mente na Califérnia.

A seita herética mucgulmana dos yezidas é atualnzemtais famosa reuni-
ao de adoradores do Diabo — que, segundo os sens $iagrados, € um anjo cai-
do que recebeu de Deus nédo s6 o perdao, como tamigéwerno do mundo e a
tarefa de transmigragéo das almas. Esse anjo @kMalus”, o Anjo Pavao.

Também o exercicio da chamada “bruxdiata Idade Média foi histori-
camente relacionado com as praticas satanicasaesga, “as praticas magicas
estavam largamente difundidas entre o povo” (WENST992, p. 19), muitas
vezes com fins terapéuticos, mas também como ndeieosaldicioO Santo Ofi-
cio, posto em funcionamento em 1229 para combat@shas, passa a ocupar-se,

nos séculos seguintes, das bruxas e dos magos,desal apice nos séculos XVI

6 Wenisch (1992:32) nos traz os principios dessajagrl. Satanas representa satisfacdo dos
apetites ao invés de abstinéncia. 2. Satanas egpaesxisténcia vital em vez de utopias espiritu-
ais. 3. Satanas representa sabedoria pura em \@zta@sugestao hipdcrita. 4. Satanas representa
amabilidade para com os que a merecem em vez de qumosera dissipado pelos ingratos. 5.
Satanas representa vinganca em vez do ‘oferecdrétana outra face’. 6. Satanas significa res-
ponsabilidade para com os responsaveis em vez ms@@cdo com o espoliador psiquico. 7.
Satanas representa todos os assim ditos pecadpsepimdos eles levam a satisfacdo corporal,
espiritual ou sentimental”. Esses principios fagearte da “Biblia Saténica”, escrita por Anton
Szandor Lavey, o satanista hoje mais cultuadoado He Crowley. Além desses sete itens, fe-
cham as chamadas “nove declaracfes satanicas”r&atsenta o homem apenas como outro
animal que, por causa do seu divino desenvolvimespiritual e intelectual, se tornou o pior de
todos os animais; e Satd tem sido o melhor amigoadigreja Catdlica ja teve, pois ele tem guar-
dado os seus negdcios todos estes anos.

4" Um dos magos mais famosos da histéria é S&o @pranhecedor da Alquimia e grande feiti-
ceiro- no inicio adorador do Diabo, depois convertidoeu® Uma de suas tantas magicas € a do
gato preto, criada para gerar um diabinho. Apésmah gato preto, arrancar-lhe os olhos e colo-
car cada um dentro de um ovo de galinha pretaps gpardar os ovos em uma pilha de estrume
de cavalo, o feiticeiro deveria dizer: “O grandeifer, eu te entrego estes dois olhos de um gato
preto para que tu, meu grande amigo Lucifer, masskgvoravel nesta apelacdo que faco a teus
pés. Meu grande ministro e amigo Satanas e Barrabass entrego a magica preta para que vos
Ihe ponhais todo o vosso poder, virtude e astipi@svos foram dadas por Jesus Cristo; pois eu
vos entrego estes dois olhos de um gato pretodses nascer um diabo para ser minha compa-
nhia eternamente. Minha magica preta, todos o®sdidb inferno, mancos, catacegos, aleijados e
a tudo quanto for infernal, para que daqui nascais diabos para me dar dinheiro (...)". No final
de um més, nasceriam dois diabinhos, que cumprigaims os desejos de seu dono (in: O tradi-
cional livro negro de Sé&o Cipriano, pag. 21).
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e XVII. J& no século XIIl o medo de Satanas era quase bsesgAo entre padres
e freirad®. Na segunda metade do século XIV as acusacdesigaria a servico
do Diabo cresceram. Em 1484, o papa Inocéncio ¥tlata que a Europa esta
infestada de demonios e bruxos.

Na Idade Média, era comum a associagao, entrenosragogistas, do mal
com o uso livre da sexualidade. O prazer sexuaktasmezes derivado do que se
configurava como excesso ou perversdo, s6 poderidiabolico. Acreditava-se
que incubo® e stcubo¥ assumiam a forma humana para iludir os humanos e
fazer sexo com eles. incubos sdo os demonios quéarn com as mulheres, e

sucubos séo a contraparte feminina dessas demgonmsgduzem os homens:

(...) a vitima ndo tem a menor consciéncia de haido escolhida
como companheira erética do Diabo; em muitos desasss, soO tar-
diamente descobre a natureza do sedutor (...).i® coenum € que o
incubo seja um visitante noturno ou, no maximo, gorapanhia sigi-
losa dos cochilos, esses estados intermediarios @nigilia e o sono
gue a razao nunca consegue definir como inteiraareais nem defi-
nitivamente imaginarios. Em muitas ocasifes, oslios e slcubos
atuam as claras, ainda que raramente admitamstes yior outra pes-
soa que ndo seja a escolhida (COUSTE, 1996, p. 45).

Para além da possesséo, o que difere as bruxasddgmas endemoni-
nhadas ocasionais é exatamente o pacto que asrparfazem com o Diabo. Séo

muitos os relatos reunidos durante a Inquisicafeitieeiras® que diziam ter rela-

“8 T&o0 presente era a crenga de que o Diabo nadldvesdescanso, que alguns sacerdotes diziam
que, para distrai-los na hora da missa, os dem@eidsansformavam em pulgas e piolhos que se
escondiam sob suas batinas.

9 “Entre os antigos romanos, e mesmo atualmenteétia, [[incubo €] o nome de um Alp [na
mitologia germanica, seres sobrenaturais, metadesammetade deuses; mais tarde vistos como
seres demoniacos]. Desde a Idade Média, uma degmgpara demdnios masculinos que copulam
a forca com mulheres adormecidas. Na literaturbrdaaria, 0 nome incubo designa também o
diabo em seu papel de amante” (LURKER, 1993, p. 99)

Y “Dem6nio feminino que assedia sexualmente um hocherante o sono. (...) As mulheres acu-
sadas de feiticaria eram frequentemente acusadserele sucubos ou amantes do diabo” (LUR-
KER, 1993, p. 195).

*! Embora haja feiticeiros homens, a preferénciamiseguidores sdo as mulheres, que seriam
mais suscetiveis. A respeito disso, Jakob Spraegmeve em seu famostalleus Maleficarum
“Primeiramente, as mulheres sdo mais inclinadasera e o demonio, que busca principalmente
corromper a fé, consegue ataca-las mais faciim&mtesegundo lugar, pela prépria naturelza

sua compleicéo nervosa, sdo mais facilmente reeeplis impressdes que vém de espiritos sepa-
rados... Em terceiro lugar, tém a lingua lascivéi@ se preocupam em manter escondidas de ou-
tras mulheres, suas semelhantes, as coisas masriuan aprendido, e, quando nado tém forcas
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¢cOes sexuais com Satd. Algumas afirmavam sob oguue o Diabo era frio como
gelo e seus 6rgdos genitais eram dolorosamentdeganrigidos, as vezes feitos
de ferro ou de fogo. O ritual da orgia envolvenddedticeiras era o saba sab-
bath leitura irbnica do sabado biblico. A teoria sat@atem origem nos ritos de
fertilidade da Mesopotamia e no dualismo persajrreiando as cidades e restrin-
gindo-se as regides rurais apos a queda do Imp¥nnano no Ocidente (476
d.C.). O saba exigia uma iniciacdo. As provas aticas variavam, e ao final o
iniciado jurava adorar e obedecer a Sata, receb&marca no corpo e aprendia a
férmula para o ungliiento magico que devia ser aicabre todo o corpo antes

de assistir ao saba. As marcas eram pequenas e

(...) em forma de forquilha ou meia-lua; as muleezeam marcadas
nas proximidades da vagina — preferentemente roiftderno das co-
Xas — ou junto a um dos mamilos; nos homens naia alvespecifi-
cidade erotica. (...) tal estigma ficava absoluf@eamanentemente a-
nestesiado, e a prova que denunciava suas vitirnag auséncia de
dor quando tais pontos eram picados com agulhasilometidos a a-
¢do de ferro em brasa. Uma comichdo especial naorelp estigma
era precisamente o imperioso chamamento ao cdndiianfernal, ao
qual o feiticeiro ou feiticeira ndo podia — nem G@e- subtrair-se de
modo algum (COUSTE, 1996, p. 97).

O saba poderia ser comandado pelo proprio Diallibadorma de um ca-
valeiro ou de um bode. Esse mestre ensinava asdéate bruxaria a seus disci-
pulos, “como a provocacédo de tormentas e graniasteado maleficio com simu-
lacros de cera, as propriedades das plantas verserasssortilégios para levar as
doencas as pessoas e aos animais” (COUSTE, 1998).pApds os ensinamen-

tos, acontecia a orgia que incluia todos os presént

suficientes para vingar-se, facilmente buscam vigggor meio de maleficios... A mulher, ma por
natureza, cai rapidamente em ddvida sobre a é,feigega essa mesma fé, o que constitui o fun-
damento dos maleficios” (in: NOLA, 1992, p. 286).

%2 A obra andnima “Errores Gazariorum”, escrita emcaele 1450, descreve um saba. Um recruta
era apresentado ao Diabo, que podia se mostrar homem ou animal, as vezes um gato preto.
O novato jurava ser fiel, atrair novos membrossenear o segredos, matar criancas e servir seus
corpos aos demais, vingar todas as ofensas cometiora a confraria. Seguia-se uma adoracao
ao demdnio, que incluia um beijo ritual no raboS#a. Depois havia uma danca que levava a
orgia sexual.
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Existem inumeras variagbes na descricdo do salikétn nos relatos
que ligam as bruxas — e os bruxos — ao Demonicugdigporta aqui € compre-
ender que a caca a bruxaria foi uma reacao daal@a&jolica ao paganismo e as
crencas populares magicas. O ideario cristdo cerssil livre uso da sexualidade
como manifestacdo maligna, enquanto o paganismma&gé costumam tomar o
homem por inteiro, 0 homem como parte da natuzgie inclui sua poténcia e
vitalidade sexuais. Esse contraste explica a ligfigscomo uma reacao politica a
licenciosidade e as formulas magicas e superstigiddegundo Nola, A bruxaria
contempla a carga agressiva e anti-social de grgpesx maioria rechaca e mar-
ginaliza. A reacdo a essa “carga de agressividagdea de movimentos autdéno-
mos também €, por sua vez, carregada de violéa@ase processo persecutorio
ajudou o catolicismo a resolver “as proprias crism¥lituais e 0s proprios riscos
de quebra” (NOLA, 1992, p. 279).

1.10. O sincretismo brasileiro

A mistura de crencgas e rituais é bastante frequemtrasil. Esse sincre-
tismo, que pode ser explicado, em parte, pela viledascravos africanos que ti-
nham sua propria religiosidade e pela imigracdopmia, configura um quadro
religioso de fronteiras indefinidas, em que possma crenga nao exclui necessa-
riamente a aceitacao de outra.

Tanto ocandombléuanto aumbanda que se espalham em centros e ter-
reiros por todo o pais, com suas casas e divisdtiepares, estdo baseados na
doutrina doespiritismo Em nenhuma dessas trés religides existe um Rjabse
opOe a Deus.

Para o espiritismo, de modo geral, e especialneante o kardecistd to-
dos os espiritos estdo destinados a evolucao. r@erados, ora desencarnados,
0 progresso depende dos méritos e do aprendizagleegadquire ao longo das
existéncias. Baseada na lei do karma e na lei agsaca do efeito, a doutrina diz

que toda acdo, boa ou ma, sera retribuida. Assiransinamentos de Cristo sobre

%3 Sistematizado por Hippolyte Leon Denizard Rivedinhecido como Allan Kardec, que publicou
em 1853 o “Livro dos Espiritos”, base da doutrigpista kardecista.
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0 amor, o perdéo e a caridade séo centrais. Natent@iferentemente do cristia-
nismo, cré-se que a salvacao depende de cadaemultima instancia, de seus
atos e de sua capacidade de fazer o bem.

Para o espiritismo, a Terra é considerada um hkeaprendizado e expia-
céo dos erros passados. O que importa € a evolexidtindo espiritos mais evo-
luidos e menos evoluidos. Nao ha, portanto, ungeeiconcentre ou represente o
mal em si mesmo. O mal é associado aos espirindsritres” ou imperfeitos.
Outra questéo essencial nessa doutrina € a idéaedado existe morte. Os mor-
tos estdo na verdade vivendo em espirito em oldrmpcumprindo seu proprio
destino, e podem se comunicar com 0s Vvivos (osreadas). Essa comunicagéo
pode se dar de inUmeras maneiras, mas implicasééagia de médiuns encarna-
dos que sédo intermediarios entre 0s seres vivesespritos desencarnados.

Para o candomblé também ndo existe um ser unicanb@mh ou mau.
Cultuam-se as forcas da natureza, representadas qetas. Estes “incorporam”
nos fiéis para fortalecer o axé, a energia vital pwtege os homens e os terreiros.
Cada orixa tem seus rituais preferidos, incluinddas comidas, dancas e sauda-
cOes. A leitura dos buzios é utilizada para descabdestino do fiel e definir
guais o0s orixas a que este deve obediéncia. O oraig comumente associado a
representacdo comum do Diabo € Exu, que tem unsarmdidade ambivalente e
paradoxal. Ele ndo é nem completamente bom, nenpletamente mau. Cré-se
que ele rege a sexualidade e, quando reverencramiira-se servical e prestativo.

Se, ao contrario, nao for satisfeito, pode atudodaa maléfica.

O bode, a cabra, o galo, a galinha e o cachorrmsami-
mais sacrificados a Exu, sempre de cor preta. Forservical e mer-
cenario, pois nada faz sem uma recompensa imegfiataidoso, a-
mante de riquezas, vicios, festas e (...) podenssmo até altamente
pornogréafico. Sem o Exu, nada se faz no candond#ié. tem sexo,
embora assuma caracteristicas sexuais. Quando ifies)inExu é
chamado de Pombojira ou Pomba-Gira. Ndo é deméaiop muita
gente pensa. E 0 mensageiro responsavel pela ccagéoi deste
mundo (Ayé) com o mundo dos deuses (Orum) (MARICQND94,
pp. 57-8)

A umbanda é uma mistura ainda mais complexa doocallé com o espi-

ritismo: “(...) a umbanda constitui um mob@asileiro de expressao religiosa, que
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vai tecer uma espécie de vinculo entre as pratgggcas populares de origem
negra e escrava e a ideologia espirita brancaopé&ai’ (MACEDO, 1989, p. 44).
Acredita-se na reencarnacao e no processo de @eodspiritual.

E também um culto de possesséo, ja que a comuaiea¢@® o mundo dos
homens e o mundo sobrenatural se d& por meio dgpim@acdo. As entidades sédo
espiritos desencarnados que descem do plano evivgug, podendo ser espiritos
de luz (que trabalham para o bem) ou das trevasga ambiguos, podendo fa-
zer tanto o bem quanto o mal). Vemos que tambémhadagar, no imaginario
umbandista, para a representacdo de um personagemSatanas.

Na cultura popular brasileira, susbsistem alguroasds malignas. Prova-
velmente o nosso Diabo mais popular s&jaupira, protetor da caca. Segundo a
mitologia, ele é ando, ruivo, tem os pés voltadms ffras e ilude os cacadores,
fazendo-os se perderem na mata. E tdo0 antigo, quk560 padre Anchietare-
gistrou que causava horror aos indios brasile@®odiaboCaipora € quase igual
ao Curupira, mas com o0s pés normais. A descricdoa@@nagem varia segundo a
regido: “Couto de Magalhdes fixou-o como um grahdmem coberto de pélos
negros por todo o corpo e cara, sempre num porcdirdensdes exageradas”
(CASCUDO, 1988, p. 177). No Sergipe, quando o wigaao o satisfaz, mata-o
a cocegas. No Rio Grande do Sul, € um homem agid@anassim como no Para-
na, se bem que coberto de pélos.

Famoso também, embora recente — seus primeiragroegno pais sédo do
século XIX —, é o0 nossBaci-Pereré capeta preto, perneta, que fuma cachimbo e
usa um gorro vermelho. Saci esta sempre “pregapdasp nas pessoas, escon-
dendo objetos e causando confusdo. Como a mamsiarttantados, ndo atraves-
sa a agua.

Também protetor da cacga, e também originado na moséo indigena,

Anhanga(ou Anhangd) é o diabo tupi que vaga pela floragta fantasma, um

*¥“E coisa sabida e pela boca de todos corre quetas demonios e que os brasis chamam coru-
pira, que acometem aos indios muitas vezes no uh@belhe de acoites, machucam-nos e matam-
nos. (...) Por isso, costumam os indios deixar eno @aminho, que por asperas brenhas vai ter ao
interior das terras, no cume da mais alta montaqiemdo por ca passam, penas de aves, abanado-
res, flechas e outras coisas semelhantes, comcesp#zie de oblacdo, rogando fervorosamente
aos curupiras que nao lhes facam mal” (ANCHIETA®GASCUDO, 1988, p. 273).
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espectro ou um duende, podendo tomar a forma degesu animais. “No Ama-
zonas, quando o Anhanga aparece ao homem, € ssafipaeforma de um veado,
cor vermelha, cruz na testa, olhar de fogo e chif@bertos de pélo” (MARI-
CONDI, 1994, p. 50). E sempre prentincio de desgragaguem o V& ou ouve.

Existem aindaFamalia diabinho preto que pode ser guardado em uma
garrafa— tradicdo européia de gerar um diabinho “familiaré Cariapembatra-
zido pelos escravos para o Brasil e que pouco agosel fundiu com outras enti-
dades.

S&o varias as narrativas e formas com o que o maagipopular reproduz
a crenca arcaica de que existe uma entidade adilosa que pode ser identifica-
da como o Demonio. Entre essas formas, estdo @s pliipulares, que se propa-
gam oralmente ao longo das geracdes e que reprodamo a crenca na forca do
Diabo quanto o cuidado que o homem deve ter comm atraadilhas. Citamos
alguns, famosos na sabedoria popular, e que gametum pouco do que corre no
imaginario do povo brasileiro: “cabeca vazia éioficdo Diabo”; “fala no Diabo,
o Diabo aparece”; “até o Diabo, quando era mogm benito”; “Deus os fez e o
Diabo os juntou”; “mais tem Deus para dar que dDipara vender”; “mulher de
bigode, nem o Diabo pode”; “o Diabo, depois de oglNira monge”; “o Diabo
nao é tao feio quanto se pinta”; “o Diabo tambéma'te‘o Diabo sabenuito por-
que é velho”; “o0 homem é fogo e a mulher estop&iabo vem e assopra’”;
“quando Deus da a farinha, o Diabo esconde o s&aaofide o Diabo nédo pode ir,
ele envia o seu criado”.

A sabedoria popular também registra um ditado gueetdto modo relne o
temor que move a idéia de que é preciso crer ens:Dende Deus nao vai, 0
Diabo é rei”. Para evitar esse reinado, como vesem® fieis da Igreja Universal

do Reino de Deus se véem como guerreiros dispastasar uma dura batalha.
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2. Os pilares do ideério da Universal

Vi terras da minha terra.
Por outras terras andei.
Mas o que ficou marcado
No meu olhar fatigado

Foram terras que inventei.

(Manuel Bandeira)

A Igreja Universal do Reino de Deus foi criada eweQulho de 1977, no
Rio de Janeiro, por Edir Macedo e outros evanggliissidentes da Igreja Nova
Vida>. Seu crescimento, nesse curto periodo, é impressie. Ndo existem da-
dos consolidadd% mas levantamentos feitos pela imprensa indicagnogunegé-
cios da Universal incluem 65 emissoras de televisdendo o controle da TV
Record e da Rede Mulhet 50 emissoras de radio, dois jornais (“Folha Unive
sal” e “Hoje em Dia”), uma revista (“Plenitude”)ma gravadora (“Line Re-
cords”), uma editora (“Grafica Universal”), além dma seguradora, uma cons-
trutora e uma financeira, entre outros investimeng&egundo reportagem publi-
cada na revista “Veja”, o proprio governo fedeeahtdificuldades em compreen-

der a extensao dos negdcios ligados a Igreja:

A Igreja de Edir Macedo funciona como se fosse graa-
de caixa-preta. Vistas pelo lado de fora, as opesada Universal pa-
recem que sao feitas na medida para confundir. n&lgaxemplos: a
Igreja foi dona de um banco que mudou de nome &raacial mais
de dez vezes em pouco mais de dez anos. A Ultitrenkeza em re-
lacdo ao banco foi sua transformacdo recente nimaackira. (...) A

* Sobre a fundacgéo da Igreja, recomendamos a laier@ampos Jr. (1995), Campos (1996) e
Freston (1994).

56 . . ~ . . Y 7
Nossos pedidos de informac8es foram negados. Aamjunto de perguntas enviado a cupula
da Igreja Universal em 1999, obtivemos a respostgue: deveriamos ter “a compreenséo de espe-

rar”.
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empresa de engenharia formada pela Igreja pararéstar servicos
também ja teve o nome trocado duas vezes. E, morfoperacéo fi-
nanceira que resultou na compra da TV Record jafoaexplicada e
esta sendo contestada pelo governo na JusticajatéSECCO, 1999,
p. 38).

Conforme a mesma reportagem, a estimativa de daeéa da igreja em
1999 ultrapassava R$ 2 bilhdes, suficientes pdac&da na lista das cem maio-
res empresas do pais. A Igreja alega estar presenteais de 70 paises. Estima-
se que reuna cerca de 10 milhdes de fiéis e tealsada 10 mil templos no Brasil
e no mundo. No Congresso Nacional, reine uma bangae€ ja conta com 18

deputados federais.

A criacao da Universal faz parte de um movimeni® pppde ser percebido
a partir dos anos 70 e que configura uma novadasegrejas protestantes pente-
costais, no que tem sido chamado de “neopentesostdl De modo geral, as
igrejas neopentecostais imprimiram a seu ideddseus cultos caracteristicas da
contemporaneidade, como 0 uso ostensivo dos meiosrdunicacdo de massa, a
adequacdo de costumes a uma moral menos Yigal@xpressédo do desejo de
prosperidade e felicidade terrenas, o exercicicuda obtida pelo poder do Espiri-
to Santo e a demonizacado do erro, do sofrimento ®udtro”. Ao contrario de
igrejas pentecostais que definem interdicOes, adssal ndo o faz abertamente.

No site oficiaf® da Igreja na Internet, encontramos apenas recanéas:

A Igreja Universal do Reino de Deus ndo estabealecmas
em relacao ao vestir, aos cuidados com o corp@ouacaparéncia fi-
sica, por entender que isso tudo sdo coisas me#eopis. Recomenda
apenas que tanto homens quanto mulheres se vistanagresentem
com decéncia e dignidade, especialmente nas reudéégreja. (...)
Proibicbes e restricdes ndo existem na Igreja Usaedo Reino de
Deus. Cabe ao homem assimilar a Palavra de Dewstear a sua vi-
da por ela. (...) E da responsabilidade do Esp®ioto guiar as pes-
soas na verdade. E Ele quem vai tocar nos coragiegessoas orien-
tando sobre sua vida particular, de modo a teremvida afastada de
pecados, de um modo geral.

*" Leonildo Silveira Campos vai além, afirmando queoopo é ressituado na Universal e suas
reac6es tornam-se 0 centro de uma liturgia vivaepenportante da propria teologia da igreja.

Lembra que, no “pentecostalismo classico”, a relag@in o corpo esta baseada em “siléncios e
interditos”, enquanto no neopentecostalismo ocawalorizacdo do corpo como “o lugar em que

as forcas fisicas e espirituais se encontram@QaMPOS, 1997, pp. 331-5).

*8 Conforme as informac6es & disposicdo no enderege.igrejauniversal.org.br
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Todas essas facetas estdo presentes na Univdsatan um quadro de
forte composicdo magica, bastante diferente degtatismo luterano e calvinis-
ta. Como diz Antonio Flavio Pierucci, ao compargrotestantismo classico com

0 neopentecostalismo:

Era uma ética dos primérdios do capitalismo, ddtakg
mo empreendedor, do pequeno empresario que tereamtar cedo
e dormir tarde. (...) Ou seja, 0 antigo protessamb analisado por
[Max] Weber® eraético mesmo. Tinha-se que mudar a conduta. Esse
agora émagico, ou seja, vocé da todo o dinheiro que tem paraDeu
dinheiro da feira, do 6nibus, porque amanha o t#sobestard cheio
de dinheiro novamente (apud BONALUME NETO, 19954 pgrifo
N0SSO0).

A pregacdo de bispos, pastores e obréirda Universal esta assentada
sobre o carater profundamente simbdlico dessaitubdd da chamada ética pro-
testante pela magia. Podemos dizer que, de fato,é&isigno na Igreja Universal
do Reino de Deus, a comecar por seu home, quengj@ees conceitos funda-
mentais para a idéia neopentecostal: uma instgusgdida queacolhe os seus
fiéis (Igreja), prega umeerdade acessivel a todos (Universal) e assegsa\a-
cdoe a recompensa no paraiso (Reino de Deus), leddeanda que o “reino de
Deus” inicia ja no plano terreno, com as béncaosratdo. Evidentemente, a
crenca em um Deus que tudo pode, tudo vé e nurecamrseus julgamentos, que
estd em todos os lugares e tudo sabe provém dénanaa capacidade de abstra-
¢do. Embora muitos fiéis sejam motivados a ingressagreja em funcdo de seus
problemas cotidianos e de uma objetiva intencasugera-los concretamente, o
que os diferencia dos individuos que buscam ofrazas de solugde como as
psicoterapias ou os tratamentos oferecidos peteieiépor exemple- é a neces-

sidade de amparo espiritual. Essa busca esta pdearmserida em um movi-

%9 Sobre a ética protestante, falaremos adianteof@pbasta saber que ela se baseia no trabalho e
na poupanca da riqueza oriunda desse trabalho.

0 Chamam-se obreiros os adeptos que auxiliam nizaeab dos cultos, fazendo trabalhos nos
templos e recebendo novatos. Os obreiros e agabfazem a evangelizacdo, oram por doentes e
participam das sessdes de exorcismo.
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mento contemporaneo, que segundo Reginaldo Praadia tem a ver com o re-

torno a religido de carater transcendental:

(...) se enganam 0s que imaginam que vivemos umemi@nue gran-
de reflorescimento religioso, que nega a seculgdiza leva a socie-
dade, de novo, a entregar os pontos ao sagradelhA xeligido fonte
de transcendéncia para a sociedade como um todstithiacada, per-
deu toda a utilidade. A religido que tomou o segaité uma religido
para causas localizadas, reparos especificos” (PCER e PRANDI,
1996, p. 273).

Cornelius Castoriadis trata muito bem da chagadmanmgue € a busca
transcendental do sentido para a vida. Para qwe sevida, pergunta-se o ho-
mem, se a vivemos com dor e com medo e se, amusgoara o futuro, vemos

apenas a decrepitude, a morte, o fim, o nada?

(...) areligido sempre respondeu, desde o inicingapacidade que os
homens tém de aceitar aquilo que, inapropriadamesatelenominou
‘transcendéncia’, isto €, de aceitar o Caos e ateinquanto Caos,
de enfrentar, de pé, o Abismo. Aquilo que se pad®thinar a neces-
sidade de religido corresponde a recusa da huntnalaeconhecer a
alteridade absoluta, o limite de toda significaec&tabelecida, o aves-
so inacessivel que se constitui para cada diragjieease chega, a mor-
te que se aloja em cada vida, o ndo-sentido qua ¢tedo sentido e
nele penetra. (...) Por meio do Sagrado, o Abisreop&stamente cir-
cunscrito, localizado e torna-se como que preseateida social ‘i-
manente’. A religiao d4 nome ao inominavel, représgio ao irrepre-
sentavel, lugar ao ndo localizavel. Ela realizatisfz, simultanea-
mente, a experiéncia do Abismo e a recusa a dogitércunscreven-
do-o- pretendendo circunscrevé-tpdotando-o de uma ou mais figu-
ras, designando os lugares que ele habita, os ntosngue ele privi-
legia, as pessoas que 0 encarnam, as palavratertas que o reve-
lam (CASTORIADIS, 1987, pp. 386-7).

Essa bela fala de Castoriadis sintetiza muitowoggnsamos a respeito da
fé e do poder das instituicOes religiosas, embéamasgote o papel da significa-
céo e a funcéo da linguagem no pretenso ato densiccever e delimitar os luga-

res e as manifestacdes do sagrado.

O sagrado (cf. Caillois, 1988) s6 pode ser defirgth relacdo ao profano,
ou em um processo de clara distingdo ou no inteeoum movimento de trans-
formacéo. O profano aparece carregado do negatgpanto o sagrado se reves-

te de positividade; € a oposicdo de um mundo dst&utias e coisas, profano, a
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um mundo de energias e forgas. “E do sagrado, deito,eque 0 crente espera
todo o socorro e todo o éxito. O respeito queheddstemunha é feito simultane-
amente de terror e de confianca”, diz Roger Cail{ab88, p. 22). O terror deriva
da consciéncia de que o poder do divino ultrapassassa capacidade de enfren-
tamento, manipulacao e resisténcia. Deriva da ¢&msgea da pequenez humana
diante de uma energia césmica praticamente incangieel. A confianca, que
de modo algum se contrapde ao horror, origina-s@e&f&ga no senso de bondade
e justica da entidade divina, que deve cuidar desdgla dependem e que a ela
oferecem dedicacgéo e sacrificios. “Pelo sacrifioidiel passou a ser credor e
espera que as potestades que ele venera liquiddirida que contrairam para
com ele” (CAILLOIS, 1988, p. 28). A funcéo do séicip sera retomada mais a
frente, quando situarmos a posi¢cao da Igreja Usateam relacdo ao dizimo e as

ofertas.

Mircea Eliade alerta para a dialética da manifgsiado sagrado, afirman-
do que “uma hierofania pressupfe uesaolha uma nitida separacdo do objeto
hierofanico relativamente ao mundo restante quedeia” (ELIADE, 1993, p.
19). Essa separacao faz-se sempre ao menos nelatiteao préprio objeto, que
deixa de ser simplesmente profano e adquire “unga donenséo: a da sacralida-
de” (ELIADE, 1993, p. 20). Tal movimento em que o objeto, a despeito de se
tornar “outra coisa”, continua a ser ele mesmd valido para todas as religides,

em todas as épocas histéricas.

O universo do sagrado é dicotomizado, constituiddiz pdlos— o do
bem, que reldne as poténcias positivas, e o dogualcongrega as forcas da des-
truicdo. Aparecem contrapostas as idéias de pumgparo, que cumprirdo uma
funcéo central na ideologia neopentecostal, naajsagrado, além de resgatar o
primitivismo magico, oferece ao homem a possibi&lde purificacde possivel
apenas no interior desse circulo imaginario paganado qual “estendem-se as
trevas exteriores, 0 mundo das ciladas e das dimadgue ndo conhece lei nem
autoridade, e donde sopra uma ameaca permanemcda, de doenca e de
perdicdo” (ELIADE, 1993, p. 52).
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O movimento exercido pelo individuo no interiossie circulo de divini-
zacao provoca dois processos distintos e complamesntpor um lado, insere o
sujeito em uma comunidade de “semelhantes”; paoppermite-lhe o aprofun-
damento de sua individualidade. A consciéncia ddenque, segundo Edgar Mo-
rin (1988a e 1988b), foi 0 motor da cultura humamapurra o homem na direcao
do inevitavel, exigindo-lhe preparacéo. Enfrentamate, porém, significa orga-
nizar, por meio da linguagem e da significacaoasaaks suas pertinéncias, como a
dor dos que ficam, o desaparecimento do corpoutuocf Essa organizacao pode
se dar pela via profana da aceitacdo do “Abismofjuia falava Castoriadis, mas
essa via é muito mais dura e cruel do que a tdllpedos que tém fé na vida apos
a morte, pelos que acreditam na recompensa divseasentem reconfortados por

estar no interior do circulo imaginario.

A capacidade de abstracdo de que falamos, cdsdicielque funda o pen-
samento religioso, é continua e repetidamente géxeéacna Igreja Universal do
Reino de Deus. E ela que propicia a entrega dissdiguas crencas e s6 ela pode
tornar possivel compreender a estrutura do idetilgreja. O pensamento iurdi-
and”, que apresentamos a seguir de forma sintéticaessuturado nas idéias de
salvacaq cura eprosperidade

2.1. A salvacéo

Sendo uma igreja protestante, a Universal també&maique a justifica-
cdo se alcanca pela fé. A fé, diz a Igreja, mov®mem e traca seus destinos,
exigindo dele apenas que se entregue. Estandontoitd entregue a crenca no
poder divino, esse homem se transforma em um elzagger: “O alvo deste tra-
balho é fazer de cada cristdo um ganhador de \edagotencial”’(Macedo,
1996¢:26). “Ganhar vidas”, nesse caso, signifiaagacstar adeptos e expandir 0s
dominios da Igreja a “mais bem preparada” para intermediar a salvdedaal-

mas, como sugerem 0s seguintes trechos do discudsano:

1 O termo “iurdiano” designa o universo referenttgi@ja Universal, remetendo a sua sigla, I-
URD.
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A Igreja Universal tem sido usada por Deus, no iBearo
mundo, para encabecar um grande avivamento egpi(MACEDO,
1996¢, p. 9).

(...) Deus esta levantandon povo especialnestes Ultimos tempos,
escolhendoa Igreja Universal para promover um grande avivame
ndo s6 em termos de Brasil, mas também mundialleAitpde de

Deus esta em nés, pastores, evangelistas e obesrgeral (MACE-

DO, 1996c¢, p. 24, grifo n0sso).

Mas em que esta baseado esse “avivamento espigtiea Igreja pensa
estar liderando, em uma espécie de cruzada eveagetla salvacdo humana?
Basicamente, na busca da imortalidade ou na nogdoalte-renascimento (cf.
Morin, 1988a:188). A salvac&oé idéia central no cristianismo, segundo o qual
Jesus Cristo foi oferecido por Deus ao mundo pedtanir, com seu sangue e seu
sofrimento, os pecados do homem, abrindo-lhe aagppara a vida eterna. Note-
se que na igreja dos primeiros séculos o parafgtaaido é o reino dos céus (cf.
Delumeau, 1994), mas um local de espera, “um lugarmédio de felicidade,
antecamara das almas antes da ressurreicao geEAlUMEAU, 1994, p. 39).

Segundo Morin, o horror a morte, motivador dadd#s salvacao e retorno
do homem a companhia de Deus, é o cerne do cisstian“O cristianismo (...)
exprimird com mais violéncia, mais simplicidade aisruniversalidade apelo
da imortalidade individual, o 6dio da morte” (MORIN, 19882, p. 194

%2 A crenca na vida ap6s a morte esta presente eensedi religies. Oastecas por exemplo,
acreditavam que havia trés destinos para o homgueles que eram sacrificados ou morriam em
combate juntavam-se ao sol e depois reencarnavam beija-flores, os camponeses iam para
Tlalocan, uma espécie de paraiso tropical, e osaideimm para um frio mundo subterraneo. No
antigo Egitq a busca da imortalidade implicava rituais conmuanificacdo- ja que a conserva-
¢do do corpo era importante para uma boa viageespinito— e a colocacao nos timulos de ofe-
rendas e de manuais de orientacdo para enfrentiEno@nios que iriam tenta-lo em sua passagem.
Para ozoroastristasa alma é deixada na Ponte do Julgamento. Aqualas boas ac¢des foram
predominantes séo levados ao paraiso, os demajgavdaim lugar de sofrimento chamado “Casa
da Mentira”. Também ogkingstinham inimeras crengas sobre a vida ap6s a npemsando que
aqueles que morriam em combate eram resgatadas Yelaquirias, as donzelas de Odin (o Pai
Supremo). Ndhinduisme somente o “moksha” pode libertar a alma humarpe renasce mi-
Ihdes de vezes do ciclo do renascimento em mundos inferiores,gaoninhos como o do conhe-
cimento, o da acdo e o da devocao a Deus. Badistascréem que o homem deve trabalhar sua
prépria salvacdo, atingindo o estado de ilumina@o BOWKER, 1997; e BEAVER et alii,
1996).
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O que a teologia crista afirma é que a senhadg®ratar a morte sera par-
tilhada por Jesus com aqueles que nele acreditaygen amarem e se deixarem

ser amados por ele. No neopentecostalismo, Jebita loa coracbes humanos e
representa a fonte para quem tem sed&o apenas depois da morte, mas tam-

bém, e essencialmente, durante a vida terrena. Samalesusivo e atual:

Jesus ressuscitou nao na eternidade, mas sim oatsuma; gloria apro-
xima-se ndo para a eternidade, mas sim para amBnpér suscitar
semelhante atualizacdo que o poder de convic¢c&ogtmnismo é téo
violento. Os outros mistérios aparecem como briecad, como tea-
tro, perante a salvacao concreta que acaba decaenan (MORIN,

1988a, p. 193).

Essa possibilidade concreta de salvacdo parederggino ideario iurdia-
no, segundo o qual todos os homens, apdés a madean@o pela ressurreicao.
“Os justos herdarao a vida eterna, e os injustosndenacao” (CUNHA, 1996, p.
39). E ainda: “O objetivo final de um relacionaneepermanente com o Senhor
Jesus pela fé & vida eterng a qual Ele prometea todos 0s que perseverarem
até o fim’ (site da Igreja, grifo nossolNo dia do juizo final, assegura a Igreja, o

povo salvo sera separado do nao salvo. Segunddviadiedo:

Nesses livros [que contém os feitos de todos osehem
abertos no juizo final] estéo os relatos individude cada pessoa que
rejeitou o Senhor Jesus como Salvador pessoal ®@©caceitou ape-
nas pro-forma, especial, religiosa e tradicionabeefstes néo terédo o
Filho de Deus como Advogado de suas vidas e selgadjos segundo
as suas proprias obras. De fato, nestes livroag@#am apenas duas
classes de pessoas: a) as que tiveram oportunidaaeeitar o Senhor
Jesus como Salvador pela mensagem do Evangelho ace#@aram;
b) e aquelas que nunca tiveram oportunidade de auviensagem do
Evangelho. No primeiro caso, ndo havera nenhumacehde justifi-
cacao e com certeza serdo condenadas; mas no eemawdas pesso-
as serdo julgadas segundo as suas préprias obheatargbém néo te-
rdo chance. Entdo, uma pergunta se faz necegsdrégaque este juizo,
se todos serdo condenados, ou melhor, ja foramecadds? A ver-
dade é que este serd um julgamento, onde os rBesisacom deta-
Ihes por que e quem os condenou. Eles, por si ngsmotomarem
conhecimento de seus atos pecaminosos sem qusetivedguém pa-
ra defendé-los, pois o Unico que poderia fazé-lodeitado, deseja-
rdo a segunda e ultima morte, isto é, o lago do fMdACEDO,
1993b, pp. 134-5).
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Os fiéis da Universal esperam a volta de JesustdCe o dito “fim dos
tempos”, com a instauracao definitiva do Reino éed) reservado para os salvos.
“Nessa ocasido, os fiéis que constituem a Igrej&dsto serdo arrancados da
Terra e levados para as mansofes celestiais, ialvigdra o mundo; somente o0s

remidos do Senhor poderdo contemplar essa mara(@ANTOS, 1996, p. 13).

Para alcancar a salvacéo, Edir Macedo instituipdesos que devem ser
seguidos, ndo necessariamente na ordem expostaleésadd) aceitar Jesus Cristo
como o Unico salvador; 2) participar das reuni@slgbrtacéo; 3) buscar o batis-
mo com o Espirito Santo; 4) andar em santidadéer5a Biblia diariamente; 6)
evitar as mas companhias; 7) ser batizado; 8) émtgii reunides de membros; 9)

ser fiel nos dizimos e nas ofertas; 10) orar seseagee vigiar.

O primeiro passo implica renunciar a qualquer abuatrenca, excluindo
toda possibilidade de sincretismo, o que “signifai@andonar a vida antiga”
(MACEDO, 1996b, p. 36). O segundo passo se reféoordente de libertagédo”,
ritual que cada fiel deve cumprir para se livrapdasenca do Diabo em sua vida.
O batismo com o Espirito Santoterceira pessoa da divindade, ao lado do Deus
Pai e do Deus Filhe é considerado uma segunda béncéo divina, apbersah
céo. Esse batismo é uma experiéncia em que o tespanto desce sobre o crente
para ungi-lo e capacita-lo para o servico crisBegundo a teologia pentecostal, o
crente precisa de poder espirifiglara vencer os inimigos, servir a Deus e pregar
com convicgdo. Andar em santidade, como exige aqpasso, é ser submisso a
Deus e a seus designios. A atitude de ler a Bifdias os dias visa a fornecer ao
fiel o conhecimento da palavra divina, expressa pelica obra cuja autoridade
nao é contestada. Macedo (1996b:40) diz: “QuandosJeenceu o diabo, Ele o
fez usando a Palavra de Deus. Ela é a espada @itESpnto. Quando a usamos

com fé, nada ha neste mundo capaz de nos derrotar”.

O sexto passo € uma regra para ser seguida naoeidiana. Por mas

companhias, entendam-se as pessoas de outros.ctBdosure amizade com

%3 A teologia pentecostal diz que o batismo com oirfspSanto implica o arrependimento do
pecado, a fé em Jesus para a salvacdo, uma prafongiccado da necessidade de Deus, a entrega
da vontade prépria a vontade de Deus e o batissmaguas.
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pessoas que tenham a mesma fé e evite a todootumstersas, discussdes ou con-
tatos que possam colocar em jogo a sua salvag@ga idir Macedo (1996b:41).
Como se torna evidente, um dos segredos do sudasdaiversal é cercar o fiel
de cuidados relativos ao mundo externo, isolande-@utras realidades néo
apenas para que ele deixe de ter contato com epidi¥ergentes, que poderiam
leva-lo a incerteza, mas também para que ele dasggmtemente trazer para a
Igreja pessoas do seu convivio e trabalhe paraJgéso batismo segue o rito se-
gundo o qual os seguidores de Cristo, ao seremadats, adquirem o direito a
todas as béncéaos prometidas por Deus. O batismégoas € um ritual de morte e
renascimentd, em que os erros sdo perdoados e deixados nodpasaam ho-

mem novo e limpo surge. Como dito no site da Igreja

O batismo nas aguas é um ato de profissdo de ficpub
com vistas asepultamento do corpo do pecado ou da natureza pe-
caminosapara se viver em novidade de vida. Apos o batisa®a-
guas € preciso aconteadsrigatoriamente uma mudanca da vida, ou
seja: 0 batizado jamais deve ter os mesmos habitados de antes,
tais quais: vicios, génio ruim, egoismo, prazeragin mal, em dis-
cordancia com o carater de Deus etc. (grifo nosso).

O oitavo passo é importante para a consolidacélgreéga e a constante
reafirmac&o de seus preceitos. Ao freqiientar asdes’, o fiel insere-se no cir-
culo dos membros da Igreja e se sente responsavella Além disso, sua pre-
senca, somada as demais presencas, forma um graggerp uma forca autolegi-
timadora. Ao compreender que o sofrimento ndo &usxedade sua e que outras
pessoas trilham o mesmo caminho, o adepto se ismaefortado e revigorado. A
constancia no dizimo e nas ofertas merecera umarmagéo detalhada mais adi-
ante. Por ora basta entender que a teologia iidgpete exaustivamente a idéia

de que tudo que ha no mundo é, na verdade, de-Dgues permite ao homem que

64 A 4gua possui a virtude de purificacdo. “(...)gaa tudo se ‘dissolve’, toda a ‘forma’ se desin-
tegra, toda a ‘historia’ € abolida; nada do quermimente existiu subsiste apds uma imersao na
agua, nenhum perfil, nenhum ‘sinal’, nenhum ‘acointento™ (ELIADE, 1993, p. 158). Sobre as
propriedades simbdlicas da agua, sugerimos vedd& |93, pp. 153-173.

% A estrutura de reunides e “correntes” da Univeésal seguinte: segunda-feira, “Corrente da
prosperidade” (reunido dos empresarios); ter¢ca;féorrente da saude”; quarta-feira, “Corrente
dos filhos de Deus”; quinta-feira, “Corrente da fhat), sexta-feira, “Corrente da libertacéo”;
sabado, “Terapia do amor”; domingo, “Culto de laug@doracéo ao Espirito Santo”.
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usufrua de seus bens, em troca de uma parte dodeuteu trabalho. “Ele faz isso
para, dentre outros motivos, O reconhecermos caanbd@ de todas as coisas e,
automaticamente, nos considerarmos servos” (MACEO6b, p. 43). O ultimo
passo, orar sem cessar e vigiar, completa o candialsalvacao, fazendo o crente
estar sempre em contato com Deus e em luta colliabo.

A Biblia declara que o diabo vive nos rodeandoinag como
ledo, procurando ceifar aqueles que estdo dormasgaitualmente.
Quando estamos orando e vigiando, o diabo ndo ferserafasta de
nds como também se dobra diante da nossa geragécdiddemonio
gue resista ao poder existente na vida daqueldequnauma vida de
oragdo e vigilancia na presenga de Deus (MACEDOG6R9p. 45).

Esses sdo os “dez mandamentos” da salvacao iardiagundo os quais o
crente alcancara uma vida abencoada. O que a WYalvapbiliza nos fiéis é a sua
propensao a guiar o entendimento pela emotividdes;onsiderando os questio-
namentos impostos pela racionalidade. Todas aslasigao resolvidas com base
na capacidade individual de crer. Segundo o bigfio Macedo (1995:23), a fé,
que é inteligente, “produz o efeito que desejamBssa idéia reforca o slogan
iurdiano de que “é preciso crer para ver’ (MACEO96f, p. 94).

Para Macedo (1996f), ha dois tipos de fé: a naeesobrenatural. A fé
natural, diz, acompanha os cinco sentidos e ptitsiado homem desenvolver seu
potencial, estimulando-o. E uma forca inerenteediemano. Ja a fé sobrenatural
s6 se desenvolve no universo espiritual. Pode esgaitiva, voltada ao mundo do
Diabo, ou positiva, relacionada a palavra de DAuszao nunca podera explicar
a fé sobrenatural, que € a absoluta certeza d#esis de Deus e do cumprimen-
to das promessas divinas.

A emotividade é essencial ao funcionamento dBite Macedo (1996f, p.
69): “A fé sobrenatural (...) omite completament@zio, porque ela € uma forca
energética do Espirito Santo dentro de nds e, qudadhos vazao a ela, entdo o

impossivel se torna possivel”.
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A fé esta, assim, inscrita no ambito da exper&imuiividual, onde o sa-
grado évivido e sentido Para Rudolf Otto, as experiénciasminosa® provocam
no crente o “sentimento do estado de criataréd sentimento da criatura que se
abisma no seu préprio nada” (OTTO, 1992, p. 1Yntdi da grandiosidade e do
poder de Deus. Mas esse sentimento é secundarigadte de outro, acontece
como “a sombra de outro sentimento, o de ‘terr¢@TTO, 1992, p. 20), o do

“mysterium tremendum”.

O sentimento que provoca pode espalhar-se na @ma ama
onda apaziguadora, a que se segue entdo a vagadgude um pro-
fundo recolhimento. Este sentimento pode assinsfoamar-se num
estado de alma constantemente fluido, semelhanteaaressonancia
gue se prolonga durante muito tempo, mas que guabaxtinguir-se
na alma que retoma o seu estado profano. Tambémquugdir brus-
camente na alma com choques e convulsdes. Podedeystranhas
excitagBes, ao inebriamento, aos arrebatamento&xtase. Tem for-
mas selvagens e demoniacas. Pode degradar-seeecaquiisndir-se
com o arrepio e o pasmo de horror experimentaddal@os espectros
(OTTO, 1992, p. 22).

Otto diz que esse mistério tremendo € uma reaigagitiva que se mani-
festa exclusivamente nos sentimentos e que naosgevenfundida com o medo
ou com o horror vulgar. O “mysterium tremendum” i@g3a o temivel por meio
de uma espécie de arrebatamento e se apresentair@rassivel em sua forma
absoluta- o que acrescenta o poder, ou “majeSfasis caracteristicas do numi-
noso. E com esse poder absoluto que se relacicitade “sentimento do estado

de criatura”, que confere ao homem a sensacaoigigilamento diante de Deus.

Os elementos do “tremendum” e da “majestas” trazema aenergiado
numinoso: & forgca do Deus que ndo conhece nem obsticulo neonisepque
age e subjuga, do Deus ‘vivo” (OTTO, 1992, p. 34).

2.2. A cura

Para a teologia pentecostal, s6 existe um Deusdeiro, em trés pessoas:

o Deus Pai, o Deus Filho e o Deus Espirito Sardte HEtimo, terceira pessoa da

% Do latimnumen vontade ou poder de Deus.
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trindade, € o dom que Deus esta disposto a coneedbpbmem, para que este
estabeleca uma relacéo intima com Cristo. Assilsmirito Santo ultrapassa o

conceito dedéia, alcancando o status drperiéncia

Em outras denominacgdes evangélie@smesmo na linha carismatica cato-
lica -, o dom de falar em outras lingbfssinal da presenca do Espirito Santo,
ocupa grande parte da busca do fiel. Na Univ&sathbora esteja presente e seja
compreendida como uma manifestagcéo divina, a delssméo parece ter muita
relevancia, ao contrario de outras evidéncias, comgentimentos de alegria e
amor, a consciéncia de sua responsabilidade ngehzacdo, um poder maior na
oracao e a descoberta de um Deus nunca antesd@eetpie merece ser constan-
temente glorificado. O Espirito Santo, diz a Igrégao agente espiritual vindo da
parte do Senhor Jesus Cristo, a fim de, mediang&eas servos, apresentar o Seu
Filho ao mundo” (MACEDO, 1996c¢, p. 23). E mais:

Os que créem em Cristo sdo templos do Espirito elesDE
muito forte isso. Ndo somos apenas ‘visitados’' uaados’. Vivendo
sob a graca (...), somos guiados, dirigidos e adsin pelo espirito de
Deus de tal maneira que somos o seu préprio tenfMaCEDO,
1996¢, p. 34).

O homem é o templo de Deus, pois seu coracéao itattialpelo Espirito
Santo e por Cristo. A cura de doeneasfeitos da presenca do Diabo no corpo do
individuo — faz parte de um processo magico complexo, em @uarh parte a

qualidade da fé (ndo necessariamente do doentedenggem pede ou exerce 0

" Em latim: grandeza, dignidade, poder, autoridade.

% Sobre o fendmeno da glossolalia, recomendamo#malada dissertacdo “Linguas de anjos;
sobre glossolalia religiosa”, de Antonio Wellingtd@ Oliveira Junior.

% Diz o bispo Edir Macedo (1996b, pp. 203-4): “Fadan linguas estranhas produz um efeito
purificador, elevador e até transformador, e issieeficia a pessoa envolvida. Imagine-se o leitor
falando em lingua totalmente estranha, por ins@oag concessdo do proprio Deus! Quando isso
acontece, verificamos a autenticidade da nossaxfgerimentando um contato com o Espirito
Santo. (...) O que acontece de fato € que quamgeml € batizado com o Espirito Santo recebe
logo, imediatamente, o dom de linguas, como un@déecia do seu batismo”. Mas adverte: “Con-
vém ainda salientar que nem todos os que falamdmgstranhas estao ‘em Espirito’, da mesma
forma pela qual nem todos os que ndo falam emadgaéo estdo ‘no Espirito’. (...) Resumindo,
afirmo para todos os interessados que o falar Bgudis estranhas ndoséal de santidade ou
consagracao, absolutamente! O falar em linguaandsts apenas leva a pessoa a uma certa afini-
dade com Deus".
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poder de curdf), o cumprimento do dever cristdo e a experiér@iapelo a sen-
timentos como amor e alegria, a afirmacéo da irApora de conquistar fiéis e o
privilégio da experiéncia sdo constantes no discwsdiano, como vemos nos

exemplos a seguir. Os grifos Sdo NOssos:

N&o ha necessidade de discutir religido, defend®ramge-
Iho, bancar o advogado da igreja, nem tentar moigegmsamento das
pessoas, a fim de que mudem de religido ou modifigseus concei-
tos religiosos. Nossa agéo deve se caracterizaggsbos damor, so-
lidariedade, justica e compaixaqg de modo a deixar Jesus Cristo fluir
por meio de nés (MACEDO, 1996c, p. 21).

A evangelizacdo dos povos é ulasafio missionario. Na
forca do Espirito de Deus vamos vencer. O mundoédtal, a Afri-
ca, a Asia, 0 comunismo e o islamismo precisanmgaehos para o
Reino de Deus (MACEDO, 1996c, p. 38).

O cristdo verdadeiro tem consciéncia da sua respdins
dade diante de Deus e sabe que necessita de &limesdesprendi-
mento para enfrentar cotidianamente os inimigobe Sme &im sol-
dado, um cooperador na obra de Deus, e que é o institonueie 0
Senhor usa para executar a Sua vontade neste nfsalo®.que tem a
sua parte a realizar. Nao fica esperando as bérggicam do céu
(MACEDO, 1996d, pp. 8-9).

Qual a razao pela qual Deus unge a Igreja ou asreem-
bros com o Espirito Santo? (...) [Para] Evangel@apobres, (...) cu-
rar os quebrantados, (...) apregoar liberdade atb®os, (...) dar vista
aos cegos, (...) por em liberdade os oprimidos Pregar o Evange-
Iho, levar conforto aqueles que tém o coracéo quehdo, libertar os
escravos de satanas, desacorrentar almas acoaemtagecado, com
suas vidas destrocadas e arruinadas, é um tratpathpodemos fazer,
desde que tenhamos a uncao do Espirito Santo (MALHEB93a, pp.
161-2).

Fomos salvos para salvar, chamados para chamaneab
ados para abencoar; logo, ndo podemos nos daxaaléunos aprisi-
onarmos em nossas igrejas em detrimento daquedeaingda ndo fo-
ram alcancados (MACEDO, 1993a, p. 104).

0 Segundo consta no site da Igreja Universal, “chBedesus Cristo concedeu autoridade espiri-
tual aos Seus seguidores, ndo somente para cueafesos e expulsar os deménios, mas sobre-
tudo levar a Sua Palavra com o poder do EspiritdoSatodo o mundo e fazer discipulos”.



62

Essas assertivas, baseadas na emocao e no esydriigelizadorprepa-
ram o terrengpara a aceitacao, pelo fiel, de atos que ele oAsegue compreen-
der — como a cura, associada aos milagres. Um dos sadmrigreja refere-se
exatamente a essa capacidade divina: “Venha pigr&ja Universal, onde o mi-
lagre € uma coisa natural”. A cura iurdiana est&intulo da fé. Como diz Edir
Macedo, em artigo publicado na “Folha de S&o Paeme”1995: “O milagre per-
tence ao ambito da fé. Também a crenca no dialsodemonios e a esperanca da
vida eterna. Pode parecer estranho a alguns intalées, mas é disso que fala
o Novo Testamento”. A Biblia, tomada como provaenat da verdade divina,

bastaria para referendar os atos de cura.

Para a Universal, a maior parte das doencas @daysela presenca de
demdnios no corpo do homem. Macedo arrisca umacegpgb para a origem dos

males fisicos e mentais:

A maneira pela qual os demdnios causam as doeégas n
dificil de entender. Toda doenga tem uma causss& @usa € sempre
um virus, um bacilo, um germe ou uma bactéria qaeqea a destru-
icdo dos tecidos. Esse agente microscopico se neow@nage, tem
vida. Perguntamos: de onde vem essa vidaDeus ndo pode ser,
pois Ele ndo é destruidor Para que esse microorganismo se movi-
mente e destrua é necessario que haja uma fort@ diete; umespi-
rito destruidor, e ndo podemos identifica-lo com nenhuma outra coi
sa, senao com unmarca demoniaca(MACEDO, 1996g, p. 96, grifo
NOSS0).

Embora faca a ressalva de que “nem todo doentadéneninhado”
(MACEDO, 19964, p. 97), afirma que todo endemonilthtem doencas, provo-
cadas pelos chamadespiritos de enfermidad®lo site da Igreja Universal, apa-
rece o argumento central: “As doencas e enfermglade sdo de Deus (...); se as
doencas e enfermidades fossem de Deus, entdo asomédriam do diabo, pois
as combatem; os remédios também, e também os gmgloe oram pelas pessoas

para ficarem curadas!”. Esse pensamento estd tt&nde acordo com o dos
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primeiros cristéos e foi relevante também na Iddédia’’. Como analisaremos

mais tarde, os testemunhos de fé exibidos pela &6/, de propriedade da I-
greja, narram casos de pessoas que se dizem curadgseja Universal. Elas

expbem a cura de males como cistos, hemorragi@asjasrenais, dores de cabe-
¢ca e cancer, entre outros, e créem que a curaeaeontpos serem libertas do
Diabo.

Leonildo Campos (1997, p. 352) considera “o cpkatecostal uma pres-
tacdo de servicos terapéuticos aos que nao térecaeesndmico ou cultural as
terapias oficiais da medicina, psicoterapia e patga”. Essa terapéutica prova-
velmente pudesse ser explicada pelas vias da aj&eihouvesse como acompa-
nhar detidamente cada caso em particular, maassaho ndo faz parte de nos-
sas preocupacOes a respeito da Igreja. Sabemas gro@ria producéo e circula-
céo de uma viséo positiva a respeito do futuro pedsr ao desaparecimento de

sintomas ha muito enraizados no sujeito.

Por estar amparado na idéia de exorcismo, 0 @oads eliminacdo do
sofrimento causado pela doenca acompanha a exdo@isg agente causador do
mal — 0 que s6 é possivel, segundo a ideologia iurdguedo a fé do sujeito no
poder divino é incondicion%| acarretando sua convers&o a Deus e & Igreja que o
representaria. Assim, libertagdo e cura andamgu@amo diz Campos (1997, p.
356), “curar os enfermos e exorcizar demonios sesaptam, na teologia iurdia-

na, como duas faces de uma mesma moeda”.

Deve-se notar que, ao considerar o corpo dodigicco templo de Deus, a
Universal concede grande importancia ao estadoofisi mental do sujeito. O

" Como recorda Eric Maple (1984, pp. 18-9), “o mddademdnio era um fator vitalmente impor-
tante na doutrina médica medieval e levou ao empdegexorcistas para tirar os espiritos do mal
dos doentes. A cerimbnia de exorcismo consistiEcpalmente em preces alternadas com ordens
para que o demdnio deixasse o corpo do doente,ddémso de exortagbes semelhantes a seguin-
te: ‘Eu te exorcizo, espirito mais vil, vocé, a mié incorporagdo de nosso inimigo, o espectro
inteiro, a legido inteira de demdnios, que em ndmédesus Cristo saia e abandone essa criatura de
Deus’. O quarto do doente era inteiramente imprégrie dgua sagrada e incensos, e ocasional-
mente o endemoninhado recebia uma severa chicptadaapressar a partida do demoénio de seu
corpo”.

2 Diz Macedo: “A verdade é que uma grande fé misi@ um minimo de davida ndo funciona
de forma alguma; um minimo de fé, no entanto, senhuma ddvida, é capaz de realizar o impos-
sivel” (1996f, p. 109).
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crente deve ser um exemplo das béncgéaos derramad&seps sobre aqueles que
o0 adoram e nele acreditam, o que significa qugetsie uma propaganda ambu-
lante da intermediacdo da Igreja junto ao provel@dsrgracas. Ao mesmo tempo,
ao imprimir no individuo a maior parte de respoilgtdtle pelo éxito da emprei-
tada— associando o0 sucesso a extensao e a qualidada tie-sa Igreja se exime
de representar o papel de autora do processo, amsbogsforce por demonstrar
gue retém a sabedoria exigida do ator principadePse dizer que ela exerce uma
funcao “pedagdgica”, pretendendo indicar ao homeraminho que deve ser se-
guido, explicando-lhe como atingir seus objetiiosnecendo-lhe o conhecimen-
to supostamente necessério, facilitando seu a&halicom a citacdo de exem-
plos de historias tidas como reais, dizendo-lhe® lguscar e o que evitar, abrin-
do-lhe as portas de uma instituicdo “abnegada” ffuéeria interesse em salvar
almas, derrotar a dor e superar a morte. Mas néde fdthar o caminho do fiel,
aprender por ele, agir por ele, crer por ele. NEggaa, sustentada por um discur-
so circular, reiterativo e autolegitimador, o iridivo doente, sozinho, desampara-
do, triste, perturbado ou desesperado encontrgrm sjue procura: o signo da

renovacao.

E bom que se diga que curar-se significa maisugovencer as manifesta-
¢cOes das doencas. Significa soterrar o passadmscey, abandonar no lado escu-
ro da vida todos os erros e toda a desorientagébando atras de si uma porta
que impedird o avanco do mal. Curar-se é transies@am outro sujeito, cujas
marcas sao cicatrizadas ndo com lagrimas, mas cafiet@ dos outros, que o re-
cebem; de si mesmo, que se permite uma nova opatle) e, principalmente, da
forca positiva capaz de oferecer a regeneracaomnio,cda mente, da atitude mo-
ral. Assim, a cura também diz respeito a eliminaf@o problemas psiquicos e do

desequilibrio nas relacdes afetivas e familiares.

O fendmeno da cura na Igreja Universal realizaesaniverso das simbo-
lizagOes e transferéncias, que podem ser aval@mascompeténcia pela psicos-
somatica. Aqui nos interessa apenas situar a redevélada pela ideologia iurdia-
na a obtencéo da cura, relevancia expressa namssdistursos dos bispos e pas-

tores, mas repetido e reafirmado no depoimentaeltie;, que narra sua trajetoria
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e empresta seu nome, sua imagem, sua identidadmdsuvdualidade e sua capa-

cidade expressiva Unica para a legitimacéo do paidiero.

2.3. A prosperidade

A promessa de prosperidade completa o tripé dgneissda teologia iur-
diana. Longe de ser uma logica simples, o acent@avfinanceira e a ascensao
social toma grande parte do esfor¢o de linguagesndimlogos da Igreja, como
transparece nos trechos que selecionamos a sggeifevam a associagcao entre

as idéias de desejo, sucesso e sacrificio. Os@#o nossos.

Dependendo do grau de interesse do ofertante,senies por
mais caro que seja, ainda assim se torna barattediaquilo que esta
proporcionando ao presenteado. Quando ha um profiagd de afe-
to, ternura e amor entre 0 que presenteia e o egebe, 0 presente
nunca deve ser inferior ao melhorque a pessoa tem condicdes de
dar (MACEDO, 1996d, p. 12).

Nao se da “qualquer coisa”, ou aquilo que nao fazifgrenca
para quem oferece. Ela tem que ser santa, purm @efeito, e para
tanto, tem que haver temor no coracédo do ofertqumaddo for apre-
sentada no altar (MACEDO, 1996d, p. 35).

Todas as conquistas da vida tém o preco do saarificdo
tem o seu precoSe o objetivo que eu quero alcancar € muito atfte,
tdo alto também sera o preco do sacrificio que ter@agar. Quanto
maior é a conquista, maior também serd o sacrifiara consegui-la
(MACEDO, 1996d, p. 50).

(...) o dinheiro ndo tem outro carater sendo acyedelhe damos. Ha
guem o considere coisa vil e suja, mas se for bepregado, pode
adquirir o carater deoisa sagrada(CABRAL, 1997, p. 59).

Nos dias atuais, 0 homem, mais do que nunca, doonuna-
verso. (...) O dinheiro, queiramos ou nédo, é umbsio de todo esse
dominio. Tudo transforma-se ou pode se transfoenardinheiro, e
por isso ele podera servir como wenmdmetro de espiritualidade
(CABRAL, 1997, p. 66).

E claro também que os que s&o fiéis nos dizimost@nivilé-
gio de poderem exigir de Deus o cumprimento da [Bomessa em
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suas vidas epbrigatoriamente, o Senhor tem de cumpri-la (MACE-
DO, 1996f, pp. 145-6).

Essa ultima citagdo demonstra a relagédo contradiéhtre a fé no poder
unico de Deus e a propria capacidade humana deentgio junto a esse poder,
relacdo que ja foi bem explicitada por Ricardo siaoi e por Leonildo Campos,
mas que vale ressaltar aqui. AO mesmo tempo ena ggeologia iurdiana subli-
nha o carater justo e onipotente de Deus, afirmauu@oo homem deve servi-lo e
adora-lo, investe esse mesmo individuo do status@so” de Deus, estabele-
cendo uma ligagcdo mercantilistade investimente- entre o crente e o provedor
“O fiel paga primeiro. Coloca-se na posi¢cao do coedcoagindo Deus a retribu-
ir abundantemente{MARIANO, 1996, p. 131). Essa coacéao diz respeitis as
ofertas espontaneas do que ao dizimo. Este Ultomo ja dissemos, representa a
consciéncia do individuo de que o verdadeiro dandodas as suas posses seria
Deus, que apenas estaria lhe dando o direito deursdelas. Assim, o dizimo é
uma contribuicdo considerada “obrigatoria” paravertiadeiro” cristdo, que nada
mais seria do que um administrador das coisasrnuemnées a Deus. Ao devolver
uma parte para que se faca o servico de adoraghpinusta estaria apenas cum-

prindo um dever.

J4 a oferta espontanea estabelece uma outracelagéo poder divino. E
um “desafio” do fiel, que da a Deus uma quantissmerada relevante, em troca
da obtencdo de alguma graca. Quanto maior o desafimr deve ser a oferta,
sempre entregue a Igreja. Mariano alerta para aseneontradicdo inerente a
crenca de que o homem pode “desafiar’ Deus a cursgus desejos, mostrando
que “as estratégias de coleta da Universal’ sugégem a fé humana, embora
obediente aos mandamentos biblicos, encerra padardeterminar acbes divi-
nas” (MARIANO, 1996, p. 131). Se Deus esta obrigadumprir sua parte, ele é
um refém do homem e seus “desafios”, ou, como dmfgds (1997, p. 369), “o
Deus que emerge das afirmacdes iurdianas € umaddoe escrava de suas pro-

messas”.
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A associacao entre a contribuicdo financeiraeabzacao material na vida
terrena faz parte da “teologia da prosperidadefhlamente utilizada pelas igrejas
neopentecostais. Negando a pobreza, exaltada pédicsmo, a teologia da
prosperidade insiste no carater de investimentof@lda a Deus. “Devemos dar a
Deus para que ele nos devolva com lucro” (FRESTTH94, p. 147). O nome
“teologia da prosperidade” refere-se a um conja@a@rencas segundo as quais &
“legitimo ao crente buscar resultados, ter fortemoavel, enriquecer, obter o
favorecimento divino para a sua vida material ogpé&smente progredir” (CAM-
POS, 1997, p. 363).

Max Weber (1997), em seu classico trabalho quecassa ética protestan-
te ao que ele chama de “espirito do capitalismiz’gde o ascetismo secular do
protestantismo gerou uma cultura propicia ao dedeinvento do capitalismo.
Baseado na doutrina da predestinacdo, segundol @ dpoanem ja nasceria com
uma vocacao destinada por Deus, 0 ascetismo @otest expresso pela ética
puritana— prega que o trabalho € o melhor meio de glorifdaus. Estando o
homem ja destinado a salvacdo ou a condenacd@egdimina-se a magia como
meio de obter a salvacéo, restando ao crente mastaaobediéncia a Deus por
meio de seu trabalho (sua vocacao divina). Nadjegao, nesse sentido, a rique-
za nem a sua acumulacéo, sendo condenados apéciaeoo desfrute dos praze-
res que poderiam advir dos bens materiais. Nadeg)psrtanto, uma campanha
contra o enriguecimento, e sim contra o uso irraaida riqueza (WEBER, 1997,
p. 122).

Correto, segundo a ética protestante, é poupate&emente, a poupanca
leva & acumulacédo, estando ai a génese do egfuritapitalismo. Defende-se “a
acumulacdo capitalista através da compulsdo a poapas restricbes impostas
ao uso da riqueza adquirida s6 poderiam levar aiseyprodutivo como investi-
mento de capital” (WEBER, 1997, p. 124). Dentraudecirculo vicioso, o0 inves-

timento do capital poupado leva a uma acumulag&taanaior.

A teologia da prosperidade ndo se enquadra literate na ética protestan-
te secular, como expressa nos estudos de Webecomasrge para ela no sentido

de que também se opde a tradicdo catdlica que anegaessidade de enriqueci-
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mento na vida terrena. Além disso, € uma ideolqg@&nao oferece risco de rup-
tura do sistema capitalista, como se poderia pemsaspeito da “teologia da li-
bertacdo”, de base catélica e amparada em idéaiddriios e socialistas: “eJa
teologia da prosperidadeprega a continuidade das atuais regras do jogo-soc
econdmico, 0 que permite a esperanca de ascensabdks que atualmente ocu-

pam lugar desvantajoso nesse arranjo social” (CABIP97, p. 363).

O aceno com a possibilidade de ascenséo socidlizaotiireta e imedia-
tamente o fiel da Universal, assim como o apeldraoalho— heranca da ética
secular protestante e a conduta honesta. Na Igreja Universal, a prigme é
veiculo de evangelizacdo, pois pode ser usada poova material do poder de

Deus no discurso dos testemunhos:

NoOs cremos que a parte financeira do cristdo ént@ortante
quanto a parte espiritual, até porque se o segdiml@enhor Jesus nédo
for abengoado financeiramentge que forma ele podera dar um
testemunho de vida abundante para os que vivem nasevas?
Deus esta assentado num trono de gléria e Seos filkvem usufruir
dos seus direitos e mostrar com suas viddgerenca entre aqueles
gue sao de Deus e aqueles que nao IsRortanto, a vida espiritual,
fisica e financeira abencoada €, no miniom, direito de cada cris-
tao! (site da Igreja, grifo nosso).

S&o comuns as passagens, no discurso iurdiandazem® a importancia
da contribuicéo financeira recair sobre o papehgebzador da Igreja e a neces-
sidade de manter a instituicdo como parte de utnaté@gia de salvagdo da huma-

nidade, como nestes exemplos (0os grifos s&o Nossos)

Este é um fator importante que se tem observadandmp o
povo esta frio na fé ou longe de Deus, entdo fljagoem os seus
compromissos espirituais, especialmente no queedzeito aos dizi-
mos e ofertas. Em consequéncia disso, a Igreja gaEsnecessida-
des. Aliasp movimento financeiro de uma determinada congrega-
¢éo reflete o seu grau de espiritualidadéMACEDO, 1996d, p. 65).

Quando aplicamos dinheiro na Igreja, ndo estataosio es-
molas. A Igreja é de Deus e € nossa, e ninguém gexdesmolas para
si mesmo. Ela ndo é somente de Deus. Ele ndo ariecitela se nao
fosse para ter-nos cormseus sOcio$CABRAL, 1997, pp. 77-8).

Assim como deve se envergonhar quem come sem [ERgam,
usa sem ajudar a manter e quem vive no que é das@em colabo-
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rar com a sua parcela; também aquele que se dibroeata Igreja e
ndo contribui pelo menos com o seu dizimeveria também se en-
vergonhar de usar o seu templo, as suas dependérscéos privilé-
gios e direitos que ela concede aos seus membfGABRAL, 1997,
p. 80).

Vale mencionar aqui que esse Ultimo trecho se @péetorica bastante
comum de bispos e pastores de que “ninguém é dlorigacontribuir’ e a Igreja
esta aberta a todos os que dela necessitam, semgizquer espécie de distin-

cao.

Cecilia Mariz tem uma explicacdo bastante intargsssobre a contribui-
cdo de pessoas pobres para uma causa divina, alérecdssidade de legitimar

um compromisso com Deus:

No ato de pagar dizimos e ofertas, o pobre se Hes@apaz
de dar. Quem da é quem tem poder; quem recebam mfuetem; dai,
a pobreza, a fraqueza, a submissao séo reforcaubslisamente
guando se recebe. (...) Todos almejam ser os quenfa caridade.
Como o pentecostalismo, em geral, ndo da aos pahesspede deles,
faz com que esses pobres deixem de ser subjetivampebres (MA-
RIZ, 1996, p. 183).

Ao fazer a oferta ou entregar o dizimo, o crente uma realidade diversa
daquela do mundo profano em que esta imerso aoéidiante. Simbolicamente,
ele é outro sujeito e se reveste de outra idergidachbora ndo possamos apro-
fundar aqui esse mecanismo de mudanca identigrn@portante compreender
que o discurso iurdiano, repetido a exaustédo, éosnelementos que proporcio-
nam ao fiel um novo estado de auto-estima e espeeralesse processo regenera-
tivo, a sensacéo de estar inserido na Igreja aglguiportancia vital, e este “sen-
tir-se inserido” esta condicionado ao reconhecimel# trés idéias por parte do
adepto: em primeiro lugar, deve saber que o vemtadeno de seus bens é Deus,
e por isso o pagamento do dizimo ndo deve ser stadte em segundo lugar,
deve entender que é responsavel pela manutengélo erpscimento da Igreja, e
por isso deve contribuir financeiramente para agsse@ evangelizacdo e a salva-

céo de almas; por ultimo, deve manifestar a susfpoder divino por meio das
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ofertas espontaneas, sem qualquer resquicio ddajl&iexigir de Deus o cum-
primento de sua parte. A rejeicdo de qualquer uesaas trés idéias exclui o cren-
te do status de “verdadeiro cristdo”, sendo pondgio ndo merecedor das bén-
cdos divinas. Assim, entregar dinheiro a Igrejanifita tanto a instauracdo de
uma nova identidade, mesmo que simbdlica, quardarantia de sentir-se um

cristdo pleno, jamais assolado pela incerteza.

O Diabo é responsabilizado por todas as duvidasgeito da importancia
do dizimo e das ofertas. Segundo J. Cabral (19264%50), trés demodnios po-
dem impedir os adeptos de ser contribuintes: o demdo egoismo, presente
naqueles que acham que podem usufruir dos priggéda Igreja que outros lutam
para construir e manter, sem se preocupar; o dem@aicobica, que manda pou-
par tudo o que puder, sem dividir com 0s outros; demoénio do consumismo,

que leva o individuo a gastar tudo o que tem, edtando nada para doar a Igreja.

O Diabo- também dito Deménio ou Demo, Satanas, Malignadiré
das Trevas, Lucifer, Belzebu, Céo, Capeta, Chifrigksta, Rabudo, Cascudo,
Tinhoso, Tentadot é figura essencial a teologia da Igreja UnivedeaReino de
Deus. Sem esse personagem, que reane em si totkcets do mal, o ideario
iurdiano nao teria em que se apoiar, pois nao fewuer inimigo a vencer. O em-
bate se da em tal nivel, que podemos dizer sendgnarargem de erro que, no

imaginario da Igreja Universal, o Diabo esté semtaallado ou aos pés de Deus.
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3. Andlise do Discurso como linha de investigacao

Todo signo ideoldgico tem, como Jano, duas
faces. Toda critica viva pode tornar-se elogio,
toda verdade viva ndo pode deixar de

parecer para alguns a maior das mentiras.

(Mikhail Bakhtin)

A Analise do Discurso é uma linha de investigagd® tgm por objeto tex-
tos”® de um lado lingtiisticos e, de outro, histéricaeiais— uma moeda cujas
faces dependem uma da outra. Exatamente por caasalénsercdo do texto na
histéria— seja a histéria universal, seja a historia doisufalante, seja a histéria
do sujeito a quem o texto se dirigea Analise do Discurso ndo € uma metodolo-
gia fechada e repetivel a cada nova pesquisa. iBeestigador necessita, no tra-
balho de construcdo de sua metodologia de analisé, com atencédo o que di-
zem- e, especialmentepmodizem— 0s textos que tomou como objeto. Em ou-
tras palavras, os textos tém materialidade fisibhestérica. S&o criaturas que ad-

quirem vida para além de seus enunciadores.

30 texto é a unidade de significagéo que é tomattagnalista de discurso no processo de anali-
se. Pouco importa se o texto € uma palavra, ursa fra um conjunto de frases, essa escolha sera
feita tendo como referéncia a unidade de signifioa¢A nogdo de texto, enquanto unidade da
andlise de discurso, requer que se ultrapasseda mecinformagéo, assim como coloca a necessi-
dade de se ir além do nivel segmental. O textcérsmma de frases e ndo é fechado em si mesmo.
Portanto, ao se passar para o texto camdade de discurso, se passa da operacdo de sagmen
¢do para a deecorte” (ORLANDI, 1993, p. 22, grifo nosso).
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No universo da comunicagéo, seja ela de massa@utedos 0s momen-
tos sdo parte de um processo cujo inicio e cujonfimmalmente s6 podem ser
delimitados no interior de uma metodologia de resode textos. A comunicagao
€ uma espiral continua que, em alguns moment@gdermodo original; em ou-
tros, se dobra sobre si mesma e recria significaooutros, apenas repete o que
ja foi dito. E nesse universo discursivo que osoexespecialmente os escritos e
orais, transitam com relativa independéncia, inelgwjeito a sujeito e adquirindo

sentidos nem sempre intencionados por seu autor.

Ter essa compreensdao, de piracesso continuo e complexofundamen-
tal para mergulhar em qualquer espécie de aborddgetaxtos, segundo a pers-
pectiva da Analise do Discurso (AD). A AD tem imi@om Michel Pécheux nos
anos 60, tedrico que busca o aporte de Michel kbiueaetrabalha o seu conceito
de formacao discursiva. De modo geral, pode-se d@aluas tendéncias em AD:
uma americana e outra francesa. A linha americesacppa-se privilegiadamente
com as unidades da lingua e as proposicoes, relegasegundo plano os proces-
sos histéricos e sociais de producéo da linguadéra.linha france$4 cujos con-
ceitos usamos como eixo norteador nesta pesquadasadum lugar primordial a
producédo do discurso e as posi¢des do sujeitoptamxkterioridade como questédo

essencial.

Considerar a exterioridade significa rejeitar,dade inicio, trés concep-
¢cOes: primeira, a de que um texfioalquer umpossa ser transparente a ponto de
mostrar todos 0s seus sentidos possiveis; segartague tanto o sujeito falante
como o sujeito a quem o discurso se dirige possansslados do meio em que
vivem, das crencas que possuem, da cultura emogam forjados, dos seus dese-
jos e predisposicdes, para serem tomados comas§iqathistoricas relacionadas
com um texto qualquer; terceira, a de que o audssg controlar todo o percurso

de seu texto. Sem considerar todos esses fatorpee Eni Orlandi (1993:11)

™ S&0 muitos os autores que sistematizam a histérianalise do Discurso de linha francesa.
Recomendamos a leitura de Branddo (1997), Orlat@®3 e 1999) e Maingueneau (1989
1990).
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chama de ilusdes do texto transparente, leitorc@mite e autor onipotente nao

€ possivel falar emiscurso.

O discurso é sempre um efeito de sentido. O disoéirsempre resultado
de elementos que ndo sO o0 antecederam, mas tands&biltaram a sua exis-
téncia. Um discurso é efeito, portanto, porqueréepde um processo de comuni-
cacdo sem inicio e fim. O discurso é sempre “meiefin de um lugar e vai a ou-
tro lugar. Ele é um efeito de sentidos ja exisemtaerador de novos sentidos,
que d&o condi¢des de existéncia a novos discuraesn sempre tdo novos, Como

veremeos.

Assim, ter como ponto fundamental a exterioridsideifica abandonar a
ilusdo de que poderiamos tomar um texto como mtex&e si mesmo, sem con-
siderar quem sao o0s sujeitos que falam e os ssljgite Iéem, sem considerar o
peso de inumeraveis discursos que atravessam a&iag@m ou 0 que chamamos
de acontecimento discursivo: aquela fala dita negomemento exato e jamais
repetida em toda a sua plenitude, porque o monamtepeticdo sera outro e
mesmo o sujeito falante sera outro, ainda que zghezsonificado pelo mesmo
individuo. Vemos, com isso, por que a Andlise dsciiso ndo pode apresentar
aos pesquisadores que a escolhem um modelo quasgreva todos os caminhos
possiveis. O que ela pode dar sdo alguns concednstruidos ao longo da vida
de pesquisadores como Michel Pécheux, Michel Fdydaaminique Maingue-
neau, Jacqueline Authier-Revuz e Oswald Ducrotcebos que resumem mais
posturasdo que evidéncias, conceitos com 0s quais € reessabalhar para
delimitar fronteiras que excluem tanto as medigliizsonteido quanto as analises
puramente linglisticas, as quais deixam de ladpoag8es moveis do sujeito.
N&o importa aqui medir a presenca de expressoeems, tampouco observar o
carater linglistico apartado dos atravessamengb8ricios e sociais que, ocultos

ou ndo, acabam dando o tom dos discursos analisados

A Andlise do Discurso €, entdo, uma linha de itigagédo aberta, constru-
ida em cada pesquisa, segundo critérios elegidogppsquisador. Esses critérios,
no entanto, ndo sao totalmente arbitrarios, jaepi@o contidos nos préprios dis-

cursos observados, sao parte constituinte dessegrsbhs. O pesquisador sofre,
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no processo de construcdo de sua metodologia,lo dbdim das ilusdes a res-
peito ndo sO dos discursos analisados, mas també&eudpréprio discurso. En-
tende, por fim, que néo é senhor absoluto de sl&s EEntende e enxerga as suas
proprias posi¢des de sujeito, o que Ihe conferwdas compreenséo de que todo
0 seu trabalho é apenas uma visao, ainda que poEsuente rigorosa e legitima,

a respeito de discursos repletos de sentido, mmtle infindaveis criadores.

3.1. As vozes e a dispersao do sujeito

Nenhuma enunciacdo surge espontaneamente, etapéesalgodito por
alguém (posicionado em um determinado lugar). Aelagdo € um acontecimen-

to discursivo. Nas palavras de Ducrot (1987, p):168

O que designarei por este termo [enunciacdo] éntecimen-
to constituido pelo aparecimento de um enunciadoedizacao de
um enunciado é de fato um acontecimento histééatado existéncia
a alguma coisa que ndo existia antes de se falae @do existird mais
depois. E a esta aparicio momentanea que chamociagéo”.

A enunciacgao, essa “aparicdo momentanea”, é densapilidade de al-
guém, de seu autor, entendido como a funcéo speéab “eu” do discurso assu-
me como produtor da linguagem. Tendo essa perspeda enunciagdo como um
ato de fala que enuncia um dito, caminhamos paracao de que, em qualquer
texto, ao menos uma voz se faz presente: a voand®eutor que enuncia. Ao
texto que possui uma unica voz, chamansmofonico Nem todos os textos, po-
rém, sao monofénicos. Arriscamos dizer que pouaogendade o0 sdo. Se conside-
ramos, como ja dissemos, que todo discurso é uito efe sentido, atravessado
por outros discursos ja ditesque podem ser identificados, no decorrer da analis
como outras vozes que falam sem se mostrar de mqaliwito —, é coerente que
pensemos que a maioria dos textos reside no uaidensolifonia. Para Bakhtin,

o homem s0 se configura como tal nas relacfes coutro, s6 toma consciéncia
de si por meio do outro e com a ajuda do outrosgaeelacado propria da lingua-

gem d&-se o0 nome de dialogismo:
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(...) toda palavra comportduas faces Ela é determinada tanto pelo
fato de que procedge alguém, como pelo fato de que se dipgea
alguém. Ela constitui justamenbeproduto da interacéo do locutor

e do ouvinte Toda palavra serve de expressé@omaem relagdo ao
outro. Através da palavra, defino-me em relacdo ao pigto €, em
Ultima analise, em relacdo a coletividade. A paauma espécie de
ponte lancada entre mim e os outros (BAKHTIN, 1986.,13).

E preciso lembrar, como ressalta Diana Barros (124 polifonia e dia-
logismo ndo sdo a mesma coisa. Todo discurso édeforicdo, dialégico, uma
via que necessita de um autor e de um leitor paeasg constitua. A inspirada fala
de Bakhtin, que define a palavra como uma ponteligaeum homem a outro,
demonstra o peso da nocao de dialogismo, que esedestio campo da palavra ao
universo do discurso. A comunicagao se estabelkedatd no decorrer desse pro-
cesso de enunciacao e interpretacdo. A linguagestmumento do discurso, é dia-
l6gica’. Seu ciclo se “completa® embora a rigor ndo exista, em termos de dis-

curso, esse fechamentma outra ponta, em que esta um leitor.

A distingdo entre polifonia e monofonia néo é lroente clara. Pode-se
considerar como texto polifénico aquele em queda@avozes se mostram expli-
citamente, e como monofonico aquele em que asediies vozes se ocultam sob
a aparéncia de uma s6 VbzEssa distincdo, no entanto, pouco acrescentpga
uma voz oculta é ainda assim uma vop, g@ue define sua existéncia ndo é sua
evidéncia Se considerarmos o interdiscurso, como mostraseadante, como
discursos “adormecidos” que atravessam o discumscamdlise e que definem
posi¢cdes enunciativas, ocupando nesse jogo o &stigwozes implicitas, entdo
teremos vozes ocultas, ndo evidentes, que ainda assrmuram. Se uma das
tarefas do analista de discurso pode ser exatam@rdkar as vozes encobertas

as vozes que sussurram sem se mosiraode-se dizer que muitas vezes um tex-

5 E digno de nota que Jacqueline Authier-Revuz avamsta discusséao, afirmando que o dialo-
gismo é mais do que a evidéncia de “dois” proppstaBakhtin, é a confluéncia de multiplos que
se mostram como e se tornam “um”.

’® Diana Barros cita os discursos autoritarios comssibilidades de textos monofénicos: “Nos
discursos autoritarios abafam-se as vozes, escesdam didlogos e o discurso se faz discurso da
verdade Unica, absoluta e incontestavel. A Unicadode contestar tais discursos € recuperar ex-
ternamente a polémica escondida, os confrontogaispciu seja, contrapor ao discurso autoritario
um outro discurso, responder a ele, com ele dialgpgdemizar” (1999, p. 36).
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to inicialmente visto como monofénico passa a sasiderado como polifénico,
a partir da identificacao das diferentes vozesaoenstituem. Como diz Brandao
(1997, p. 53), “o discurso se tece polifonicamentan jogo de varias vozes Cru-
zadas, complementares, concorrentes, contraditoEase processo de desvela-
mento da polifonia enunciativa de um texto carr@gda uma segunda complexi-
dade: muitas vezes um texto explicita ou implicgate polifénico leva o analista
ao descobrimento de que a diferenciacdo das voaper&as parte de uma estraté-
gia discursiva para tentar encobrir o carater “niemaante” do texto. Em outras
palavras: uma Unica voz geradora de sentidos, umca perspectiva de enuncia-
cdo, pode se fazer ouvir por meio de vozes distiata termos de locuc&o. E o
que se pode chamar timonofonizacéo” da polifonia enunciativaim processo
gue reune estratégias discursivas com a intencapatentar a diferenca, quando

a finalidade é o seu contrério: a repeticéao.

Nos textos em analise aqui, adeptos da Igreja savelo Reino de Deus
dao seus testemunhos de vida a pastores ou bmmoprogramas de televiséo,
narrando trajetérias demarcadas pela acdo da lgmjaeus destinos. Embora
muitas vozes se facam presentes, a voz predomjreamigz original, a voz que
comanda e define os discursos sempre repetidospg da Igreja— fale ela por
meio do pastor, do crente ou dos outros locutooeles manifestos, como nos

casos dos discursos relatados diretos ou indiretos.

Para falar de polifonia € preciso considerar o sgja sujeito. Um indivi-
duo é um ser definido, identificado sob um nome,nimMmero ou uma historia de
vida. Todos somos, nessa acepc¢ao, individuos. kmten no discurso ndo € o
individuo que fala, embora evidentemente nenhumtéocse dispa de sua condi-
céo de individuo. Uma instituicdo pode ser tomamtaccum individuo, bem co-
mo uma pessoa. O individuo tem uma identidade tiedda ao longo de seu per-
curso, mas também possui uma subjetividade, quguk mos interessa aqui. E a
subjetividade do individuo que disponibiliza asdig@ies de producéo do discur-
so, condi¢cdes sempre relativas ndo s6 ao ambieai& & ao contexto historico,
mas também as posicées que o individuo, transfarmeatho em sujeito, ocupa

Nno contexto.
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Desde Descartes, com o racionalismo, 0 homem assuais claramente
o status de condutor de seu destino, em nome deogsgaiéncia, do conhecimen-
to e da apreensao da realidade. A formula do hopiemamente detentor de sua
histéria, no entanto, foi abalada com a introdugdmocao de inconsciente por
Freud. Nao construimos um mundo apenas baseadowssa consciéncia; ao
contrario, somos, na maior parte das vezes, refém®sso inconsciente, de dese-
jos inconfessaveis, de sentimentos inominaveisnaeas aparentemente legadas
ao esquecimento. E essa nova nogdo de subjetivifisla Andlise do Discurso
vem resgatar, especialmente pelas contribuicdédeault. E dele um conceito

gue muito nos interessa: o da disperséo.

Consideremos um individuo qualquer. Embora poasacpr estranho, nao
é esse individuo, considerado em toda a sua idelgjdjue fala durante o proces-
so de enunciacdo. Na verdade, esse individuo,lag égupa uma posicdo deter-
minada,de ondadeve falar naquele contexto de producéo do disctes fala com
sua mae, posiciona-se como filho; se fala comcesgmtante de um partido poli-
tico, posiciona-se como cidadao afinado com cexasepcdes politicas; se fala
como pai, posiciona-se como pai, refletindo tudque essa posicao de sujeito
possa acarretar, e assim por diante. E 0 mesmddngi mas cindido em sujeitos
diversos, que se formam no interior do processmudss/o e que podem mudar de
posicionamento segundo as exigéncias da comunichig@oé um processo sim-
ples, pois é como uma “quebra da identidade”, oppgderia ser danoso ao indi-
viduo. Por isso, é feito de modo inconsciente. téawos consciéncia, pelo menos
nao na maioria das vezes, de que nos colocamos swjgitos diferentes em nos-
sos discursos. Essa mobilidade constante, caitatarido proprio discurso, é
chamada por Foucault despersaoA essa dispersdo vem se juntar outro conceito
valioso para a Analise do Discurso, elaborado pmrid Althusser: o deterpe-
lacéo ideologicaDiz-nos Althusser (1985, p. 96):

Sugerimos entdo que a ideologia “age” ou “funcioda”tal
forma que ela “recruta” sujeitos dentre os indioislela os recruta a
todos), ou “transforma” os individuos em sujeiteka (0s transforma a
todos) através desta operacdo muito precisa qumarhasinterpela-
cdo, que pode ser entendida como o tipo mais banahtdepelagéo
policial (ou ndo) cotidiana: “ei, vocé ai!”.
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Se somos individuos que se posicionam como ssijeitalidos no proces-
so discursivo, como isso ocorre? Segundo Althud€85), o fato de todo indivi-
duo existir, pensar e agir segundo determinadadadg@s, consideradas como
paradigmas de nog¢des a respeito do homem e do moowdduz a um processo
segundo o qual essas ideologias conformam o sueiboconformam no processo
de interpelacao: “(...) toda ideologia interpelaimdividuos concretos enquanto
sujeitos concretos, através do funcionamento dagodat de sujeito” (ALTHUS-
SER, 1985, p. 96).

O individuo é interpelado, praticamente obrigadse gosicionar desta ou
daguela maneira, e vai se posicionar ocupando gar ldeterminado, o lugale
onde fala Além disso, como bem lembra Bakhtin (1986, p, 44grlizando-se no
processo de relacdo social, todo signo ideolégiquortanto também o signo lin-
glistico, vé-se marcado pédiorizonte socialde uma época e de um grupo social
determinado”. E ainda o mesmo Bakhtin quem saligntatudo que é ideoldgico
é por definicdo um signo, ja que tudo que é ideoctdemete a algo situado fora

de si mesmo.

A rede vai ficando cada vez mais complexa, poegse mecanismo de
interpelacdo ndo € prontamente identificado, eldasquase automaticamente. O
individuo transita de uma posi¢cao a outra, semsgu®erne por isso esquizofréni-
co, unicamente pelo fato de que ndo tem plena @nwsa de tal mobilidade ou
dispersdo. Somos, entdo, muitos sujeitos em umdididuo ou uma so historia
de vida. S&0 esses sujeitos que vao se expor esceader nos processos de e-

nunciacao.

O conceito de ideologia surge como bem sistematiza Michael Lowy
(1988) - no século XIX, pelas médos de Destutt de Tracyivro 'Eléments d'l-
déologie”, como o estudo cientifico das idéias. #Anmis tarde, Napoledo Bona-
parte inicia um confronto com De Tracy e seus fidos, acusando-os de serem

“idedlogos” vivendo em um mundo de abstrac&o. [ esstido napolednico que
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Karl Marx absorve e confere ao termo ideologia goatnata da questdao em “A

ideologia Alema”.

Para Marx, o termo é carregado de sentido pejasatonfigurando-se em
uma consciéncia deformada da realidade, uma faleacéncia a respeito do
mundo real, utilizada pela classe dominante papoirao conjunto da sociedade
0S seus proprios valores como se fossem natuegisinhos e coletivos. A célebre
definicdo marxista de que as idéias dominantesesicgcada época, as idéias da
classe dominante desemboca na elaboracéo, porsaéhudos Aparelhos Ideol6-
gicos de Estado, instituicbescomo a familia, a escola, a igreja e os meios de
comunicacao de massancarregadas de divulgar e cristalizar os valoresta-

dores da ideologia dominante.

Althusser ndo tem qualquer ilusdo a respeito dalodea. Para ele, nin-
guém escapa ao assujeitamento aos inumeraveisstatacerreno ideoldgico ou
deles foge. A ideologia esta presente por todolsd®ss, mesmo quando parece

ausente.

(...) o que aparentemente ocorre fora da ideolpg)aocorre na reali-
dade na ideologia. Portanto o que na realidade®oear ideologiga-

rece ocorrer fora dela Por isso aqueles que estdo dentro da ideologia
se pensam, por definicdo, como fora délaim dos efeitos da ideo-
logia a negacdo pratica do carater ideoldgico da élogig pela i-
deologia: a ideologia nunca diz: “eu sou ideol6gidL THUSSER,
1985, p. 97, grifo nosso).

Deixando de lado a retérica de Althusser e umatabxcessiva certeza a
respeito de sua propria visdo de ideologia, devaransordar com o autor a res-
peito da onipresenca da ideologia e do constamctaregeamento de seu carater
enquanto tal. Isso € especialmente verdadeiro mpaaeligioso, em que “verda-
des” sdo apresentadas sem ressalvas histéricagneagisao afirmados e reafir-
mados sem questionamento a respeito de sua origkrs iateresses de quem 0s

veicula.

Loéwy lembra que Karl Manheinn, no lividleologia e utopig faz uma
distincdo entre esses dois termos definindo o prnee@mo o conjunto de idéias e

teorias que visam a legitimagdo da ordem estaleleenquanto a utopia seria o
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conjunto daquelas idéias que se orientam pela hiescaptura dessa mesma or-
dem. Aproveitando a distin¢ao elaborada por Mamhditiwy propde um terceiro
conceito, o de “visdes sociais de mundo”, que seda duas espécies: as visdes
ideoldgicas, que serviriam para legitimar e jusgifia ordem social do mundo, e
as visfes utopicas, que teriam uma funcéo critiday faz uma ponderacéo rele-

vante para este trabalho. Diz ele (1988, p. 17):

Em nenhuma sociedade existe um consenso totalexidte
simplesmentaima ideologia dominante, existem enfrentamentos ide-
olégicos, contradicdes entre ideologias, utopiassisiies sociais de
mundo conflituais, contraditérias.

Para um estudo que cruza religido e linguagena, gssderacdo € impor-
tante porque permite trabalhar a idéia de constmftentamento. Mas nem sem-
pre esses conflitos sdo explicitados no discursdeos dizer que, de modo ge-
ral, o discurso religioso ou oculta esse embatermo de um aparente consenso
ou apresenta esse enfrentamento sob uma apar@acidevlogica, apartando a

linguagem de seu carater intrinsecamente ideoldgico

A proposta de Michael Lowy de trabalhar com umacedguacéao de “vi-
sbes sociais de mundo” é a que mais se aproxingae@ntendemos neste traba-
Iho por ideologia e por mecanismos de assujeitaongntindividuo. Se essas vi-
sOes se orientam pela justificacdo e permanénciem@eordem ja estabelecida ou
se, ao contrério, caminham para a transformac&adeslidade, jA ndo importa,
em termos de conceituagao tedrica, sendo umadgistimais de finalidade do que
qualquer outra coisa. Aqui, interessa-nos o terdawvisdes a respeito da fé, da
religido, do poder divino, do que sejam o bem eabarsuas entidades simbdlicas.
Interessa-nos 0 que o0 homem pensa de si mesmow@rdo como fala a respeito
de si e do outro, como lida com suas duvidas exiges e seus embates cotidia-
nos e, principalmente, como enxerga o papel dgideliem sua vida. Mais que
tudo, importa compreender e desvelar o funcionaongatum discurso que ndo se
quer ideoldgico, mas que nao deixa de sé-lo, uoudie que se utiliza de muitas
vozes e é atravessado por muitos outros discuesascpnstruir, paulatinamente,

uma identidade de reconhecimento de si.
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Embora neste trabalho ndo fagamos andlise das dozdsscurso, é im-
portante esclarecer como elas se definem na ADvo&ss séo decorréncia dos
varios posicionamentos do sujeito. Seguindo esd® Ide raciocinio, podemos
falar, em um primeiro momento, em pelo menos méncias de sujeitos inscri-
tos em um discurso, que podem ainda se dividir etra® tantas. Tomemos as

instancias ddocutor, doalocutarioe dodelocutario

O locutor é aquele que fala. Nao apenas o sujeito falantkelte, mas os
sujeitos que falam por meio dele. Temos um locatdor, por assim dizer, indi-
viduo a quem se pode remeter empiricamente a orilgetaxto, e os locutores a

guem ele da voz por meio de sua fala.

O alocutério é aquele para quem o texto se dirige. Pode salacatario
definido, em uma conversacdo, ou um alocutéario iam@nmo caso da comunica-
cdo de massa. O alocutario é sempre um leitorxdo & mesmo no caso de um
texto sem receptor definido, ele esta sempre toseitualmente no texto. Quan-
do enunciamos, enunciampara alguémE um dos “outros” que ja apareciam em
Bakhtin. Esse alocutario € um sujeito que vai lexto sendo interpelado por ele,
em uma posi¢ao determinada. Para interpretar es8e vai fazer uso de seu ar-

senal de conhecimentos.

O delocutarioé aquele sujeito de quem se fala no discurs@uese pode
chamar de referente, ainda assim um sujeito. Aqueteaparece como objeto no
discurso, mas também em si uma voz, ja que repgegerde determinadas posi-

¢Oes historicas, sociais e ideologicas.

Tendo como base essas trés instancias, a redgeitesspode se expandir
ao infinito. Essa concepcao de variados sujeitos estatutos de semelhantes
relevancias supera a definicdo classica de Berteetiésuma enunciacdo centrada
no ey, em oposicdo a uru que, embora constitutivo do discursdembremos
que todo discurso € dialdgieg Ihe seria secundario. Para Benvenisteyu con-

centra o poder do discurso.

Eu ndo empregeu a nédo ser dirigindo-me a alguém, que sera
na minha alocucéo utn. Essa condigdo de didlogo é que é constitu-
tiva dapessoapois implica em reciprocidadeque eu me torntl na
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alocucéo daquele que por sua vez se designaupér.) A linguagem
s0 é possivel porque cada locutor se apresenta sojgito, remeten-
do a ele mesmo comeu no seu discurso. Por issel propde outra
pessoa, aquela que, sendo embora exterior a 'toimme-se 0 meu eco
- ao qual digdu e que me dizu. A polaridade das pessoas €é na lin-
guagem a condicao fundamental (...). Essa polagided significa
igualdade nem simetriggotem sempre uma posicao de transcendén-
cia quanto du; apesar disso, nenhum dos dois termos se coneabe s
0 outro; sdo complementares, mas segundo uma @poSsitteri-
or/exterior’, e ao mesmo tempo sédo reversiveis (BENISTE, 1995,
pp. 286-7).

Essa “transcendéncia” @w sobre au, de que fala Benveniste, na verdade
apoia-se em uma concepc¢ao univoca do sujeito, poaceaultrapassada por Fou-
cault e Pécheux. De quantos “eus” o individuo énéafo? Mais: de quantos “tus”
um individuo pode ser formado, sem deixar dees@rO que é do outro que eu
tomo como meu em meu discurso, e até que pontenestaliscurso é plenamente
meu? Mais ainda: ndo existem “eles” em meu discotsmo discurso do meu
alocutario? Esseslesndo séo sujeitos? Se os facgo falar por meio dediseurso,

nNAo € aos seus sujeitos que dou lugar?

Todas essas questdes, evidentemente complexgsmnodugar em uma
Andlise do Discurso. O individuo cindido em varsageitos so pode falar porque
se desloca e se descentra. Esse descentrameatprdidm mais une@go conscien-
te, € que possibilita ver a polifonia em textosrapmente monofénicos. Esse
sujeito descentrado e disperso fala por meio doFgueault chama dermacoes
discursivas E por meio dessas formacgdes que conseguimosficentuem fala
e de onde fala, ao mesmo tempo que elas mesmatet&minadas em funcéo
desses deslocamentos do sujeito.

Pécheux contribui com a discussdo sobre a coigéiitldo sujeito por
meio de uma noc¢éao cara a Analise do Discurso:ilusko discursivaEssa ilusdo
abrange dois tipos de esquecimento sem 0s quamim@nenunciacdo seria pos-
sivel, sob pena de inviabilizar qualquer procegsoainunicacao.

No primeiro tipo de esquecimento ou apagamensuj&to apaga a nogao
de que ele ndo € a origem plena de seu discurga&sim a ilusdo de que é o

senhor absoluto do discurso que produz, criadauds criaturas, detentor origi-
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nal das idéias que veicula. Essa ilusdo é necagsama nao quebrar a identidade
do autor do discurso, para criar o que Authier-Reehama dduséo de unidade
num processo em que “o sujeito, movido pela ils&oentro, pela ilusdo de ser a
fonte do discurso, por um processo de denegagéaliZa o outro e delimita o seu
lugar para circunscrever o préprio territorio” (BRBAO, 1998, pp. 43-4).

Estar no centro do discurso, ainda que ilusoriagesignifica definir um
espaco para o outro, ndo so pata,a@omo diria Benveniste, mas também para o
ele Sem essa ilusdo discursiva ndo haveria possitidicle comunicagcdo. Sem
gue oeu pense que é ele quem fala, e ndo que outros fadammeio dele, a dis-
persdo seria de tal modo evidente que a instabididips territorios do discurso

seria, paradoxalmente, imobilizadora.

O segundo tipo de esquecimento de que fala Pégh@ualmente decisi-
VO para a construgao dos discursos. Nele, o slgp#iga a nogédo de que seu dis-
curso nada mais é do que a escolha de determimatiatégias de expressao.
Quando o sujeito enuncia, esta dando lugar @itonao mesmo tempo que recu-
sa umnao-dito. Tudo que é dito de uma certa maneira poderiaiseidd outra,
sendo oposta, ao menos distinta. O sujeito apaggao de que fez uma escolha,
mas poderia ter feito outra. Ao enunciar, elegeresgibes e escolhe formacoes,
ocultando e rejeitando outras. Esse esquecimemtbéia € necessario a sobrevi-
véncia psiquica do individuo, e sua evidéncia tambéria imobilizadora. O indi-
viduo, ja cindido em diversos sujeitos, ndo podidlier conscientemente, todo o
tempo, com todas as possibilidades de discursigidpe se lhe apresentam. O
esquecimento € parte constitutiva da acdo do sujeitdiscurso e confirma a no-
cdo deque todo discurso é um lugar de encontro de Varees— nao so as que
falam em nome do sujeito, mas também, e especi@nanque calankE preciso
escolher, definir estratégias, eleger um, denegao opara que seu discurso car-

regue, a0 menos minimamente, os sentidos que ibosgieer empregatr.

Também aqui é importante observar a nocdo de &ifénPara Eni Orlan-
di, o siléncio tem varias formas, mas algumas s@ea@almente relevantes. Em

primeiro lugar, teriamos o0 que a autora chamalé@ecso fundador, o siléncio que
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esta na base de toda significacdo e sem o qualpuattgia significar coisa algu-
ma: “é o siléncio que existe nas palavras, o ggeifgia o ndo-dito e 0 que da
espaco de recuo significante, produzindo as coadipara significar” (ORLAN-
DI, 1995b, p. 37).

Em segundo lugar, teriamos a politica do silérama) duas configuragdes
principais. De um lado, siléncio constitutivp“o que nos indica que para dizer é
preciso nao-dizer (uma palavra apaga necessariarasributras’)” (ORLANDI,
1995b, p. 37). Essa nocao esta em plena consorémia segundo esquecimen-
to elaborado por Pécheux. De outro lado, teriamsifncio loca) originado em
uma conjuntura especifica na qual certos dizeregsiibidos. Essas estratégias
de possibilidade, necessidade e interdicao estioamente ligadas as formacdes

discursivas.

3.2. Formacdes discursivas, ideologicas e imaginasi

Para Foucault (1995), o analista de discurso daxergar e mapear a dis-
persao dos discurseso fato de que ndo estéo ligados por principiogcoggle
unidade, mas relacionados em funcdo de uma teresdarghs so possivel e de-
terminada no interior daquela pratica discurstyebuscando as suas regras de

formacéo:

No caso em que se puder descrever, entre um aamern de
enunciados, semelhante sistema de dispersdo, @boem que entre
0s objetos, os tipos de enunciacao, os concesasalhas tematicas,
se puder definir uma regularidade (uma ordem, agdes, posicbes e
funcionamentos, transformacdes), diremos, por augd@ que se tra-
ta de umdormacao discursiva— evitando, assim, palavras demasia-
do carregadas de condi¢c8es e conseqiiéncias, irsmtiealias, para
designar semelhante dispersao, tais como ‘ciérmign‘ideologia’, ou
‘teoria’, ou ‘dominio da objetividade’. Chamaremds regras de
formacédo as condicdes a que estdo submetidos os elemeresas k-
particdo (objetos, modalidade de enunciacdo, ctosegscolhas te-
maticas). As regras de formacéo sdo condigbes wtéesia (mas
também de coexisténcia, de manutengdo, de modificagle desapa-
recimento) em uma dada reparticdo discursiva (FOUICA 1995,
pp. 43-4).

" Recomendamos a leitura de Orlandi (1997).
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Sendo as regras de formacdo as condicOes de exastin discurse- e,
por outro lado, como apropriadamente diz Fouctartbém as suas condi¢des de
modificacdo ou desaparecimentoha muitos modos de busca-la, e tal busca de-
pende das escolhas do analista. Essas regras maiddentificadas em funcéo
das préprias estratégias discursivas, relaciondel@sodo especial com as forma-
¢Oes discursivas e € exatamente o que iremos analisar nesta pasgusAnali-
se do Discurso, costuma-se definir uma formacaoudis/a (FD) como aquilo
que pode e deve ser dito, em oposicdo aquilo qagade e ndo deve ser dito.
Ora, nada pode e deve ser dito de forma isoladaeonanente e néo é possivel
estabelecer uma regra que sirva a tudo, a todosquelquer época. Sendo o dis-
curso uma acao do sujeito segundo uma perspeets@ndo essa perspectiva to-
mada sempre tendo como “ponto de partida” a nog&gque o sujeito é interpela-
do a enunciar de um determinado lugar, o que patdkve ser dito sera dito no
interior de uma pratica discursiva. O acontecimetisgursivo, a “aparicdo mo-

mentanea” da enunciacao, refere-se a uma pratica:

N&o podemos confundi-fa pratica discursivalcom a opera-
cdo expressiva pela qual um individuo formula udgai, um desejo,
uma imagem; nem com a atividade racional que pedaconada em
um sistema de inferéncia; nem com a ‘competénaaird sujeito fa-
lante, quando constréi frases gramaticéisym conjunto de regras
andnimas, histéricas, sempre determinadas no temmono espagp
que definiram, em uma dada época e para uma detetenarea soci-
al, econdmica, geografica ou lingliistica, as cdelgde exercicio da
funcdo enunciativa (FOUCAULT, 1995, p. 136, grifusro).

A pratica discursiva esta entdo subjugadembora por certo ndo total-
mente— por determinacdes que transitam no tempo e nocedmatoricos dos
sujeitos e que acabam constituindo as prépriasaodes discursivas. Essa rela-
cdo é bastante clara em Foucault, quando defingter® de formagdo como as
relacdes que prescrevem o que deve ser utilizadste em correlacdo, na pratica
discursiva, para que esta se refira a este ou @@bgtto, para que diga isto ou
aquilo, segundo este ou aquele conceito. “Defimrsga individualidade singular
um sistema de formacao é, assim, caracterizar sourdio ou um grupo de enun-
ciados pela regularidade de uma pratica” (FOUCAULIY5, p. 82).
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Vemos com isso por que os discursos séo considemdai jéefeitosde
sentido, e ndo apenas produtores de sentidoseld@st apenas um ja-dito ope-
rando sobre as estratégias discursivas do suénté, mas também todo um
conjunto de ndo-ditos que ou devem permanecer o@owalitos ou, para que pos-
sam ser ditos, devem ser estrategicamente moldados.

As formacdes discursivas, portanto, ndo sao ewdesms olhos dos sujei-
tos que falam ou |éem, dos locutores e alocutdEtzs s6 serdo desvendadas no
decorrer do processo de analise de um discursoaksa dos enunciados e a ana-
lise da formacao discursiva a qual pertencem stb&scidas correlativamente,
diz-nos Foucault. Por isso, o0 processo de analsdasvelamento de um jogo de
relacdes altamente imbricado, em que uma coisadexdra, e esta outra a outra
ainda, sem desconsiderar sua relagcdo com a prinf@ranalista € necessario
fazer recortes, em nome de um olhar pretensaméisivo sobre o discurso,
para que esse discurso possa se mostrar tantoefeittoquanto como gerador de

sentidos.

Entra aqui, em segundo momento, outro nivel denigéid de vozes. Ante-
riormente haviamos trazido trés instancias: aodatdr, alocutario e delocutario.
Agora chegamos a um segundo nivel de desvelamertos enunciadores pro-
postos por Ducrot. O enunciador € a voz de um {pdet vista”, de uma “pers-
pectiva’ — a perspectiva de uma posi¢do ideoldgica que peritlocutor falar.
Dois locutores diferentes podem, assim, ser vescd®® um mesmo enunciador.
Enunciadores e formagdes discursivas devem sdsatas conjuntamente. Como
diz Maingueneau (1989, p. 33),

(...) a AD prefere formular as insténcias de erag@d em termos de
“lugares” (...). Este primado do sistema de lug&resucial a partir do
momento em que raciocinamos em termos de formatiSesrsivas;
trata-se, entdo, segundo o preceito de M. Foucdelt,determinar
qual é a posigdo que pode e deve ocupar cadadodipiara dela ser o
sujeito”. (...) Esta instancia de subjetividade remativa possui duas
faces: por um lado, ela constitui 0 sujeito emisujgde seu discurso,
por outro, ela o0 assujeita. Se ela submete o esdmcia suas regras,
ela igualmente o legitima, atribuindo-lhe a autade vinculada insti-
tucionalmente a este lugar.
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E Maingueneau (1989, p. 48) complementa: “a fodualiscursiva confe-
re ‘corporalidade’ a figura do enunciador e, catighmente, aquela do destinata-

rio, ela lhes ‘da corpo’ textualmente”.

Em termos conceituais, o que distingue o locutbexunciador? O locu-
tor, grosso modo, é o sujeito que fala e que pedelaramente identificado como
0 responsavet ao menos imediatamentepelo enunciado. Retomemos Ducrot
(1987, p. 182): “por definicdo, entendo por locuior ser que €, no proprio senti-
do do enunciado, apresentado como seu respons@veleja, como alguém a
quem se deve imputar a responsabilidade do enundad ele que refere o pro-

nomeeu e as outras marcas da primeira pessoa”.

O enunciador, como bem define Ducrot, deve semdite como “a pes-
soa de cujo ponto de vista sdo apresentados oteagnentos” (DUCROT, 1987,
p. 195). O locutor é “quem fala”, e o enunciadagéele “a partir de quem se vé”
- interpelando o sujeito para que se coloque comatdo naquela posicag € a
perspectiva que o “eu” do discurso constroi. O erador, portanto, deve ser lo-
calizado, na analise, como a perspectiva da gladutor enuncia. Nesse sentido,
podemos ter, em textos distintos, individuos disinlocutores distintos enunci-
ando sob a perspectiva de um unico enunciador. Miaia: no mesmo texto, po-
demos ter locutores diferenciados enunciando solkesana perspectiva. Do mes-

mo modo, um mesmo locutor pode se mover entreaipbisais enunciadores.

Os enunciadores séo, em ultima instancia, a maag@s de pontos de vis-
ta a partir dos quais o sujeito reconhece o que patkve ser dite e sistematiza
suas enunciacdes em blocos regrados por formagmsgvas. Como relaciona

Ducrot (1987, p. 217), “o locutor faz de sua enag&b uma espécie de represen

tacdo, em que a fala é dada a diferentes persaaggeanunciadores”.

As formag0es discursivas, sempre tendo em vistagoeesultado de uma
pratica discursiva, ndo estdo jogadas ao |éu, qoéginas soltas que, uma vez
juntas, possam fazer sentido. Séao fruto do que ahmsformacdes ideoldgicas
ou seja, também regras de existéncia, mas nasdarsibs, e sim de estruturas de

pensamento. E Pécheux quem avanca sobre a cogédishde Foucault e estabele-
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ce que as formagfes discursivas estdo ancoradé&mmacoes ideoldgicas. Tudo
0 que pensamos deriva de modos de ver o mundoproerns, as coisas e nés
mesmos enquanto seres desse mesmo mundo. Inclugnasdaboracdo e 0 uso
de conceitos sobre o0 mundo dos objetos e o pr@pnbecimento, o posiciona-
mento a respeito dos papéis ocupados historicanpehds sujeitos, a visdo do
passado e do futuro, a consciéncia, ainda queadifugespeito do que desejamos
ser e de como devemos agir, as no¢des de moraétcdetudo enfim que pode
ser sistematizado pelo pensamento de forma maisienos estruturada como

regras de visdo, desejo e acao.

Um discurso nunca se da fora do contexto sociald@ique venha se con-
trapor a um modo de pensamento predominante, ¢antEso ou simplesmente
rejeitando-o, o discurso € sempre devedor de idém$es e concepcdes a respei-
to de algo. Sendo umeiq como ja vimos, o discurso retoma, produz e raprod
sentidos, que podem e devem ser relacionadosapelista de discurso, a este ou
aguele modo de pensamento. Seria possivel pensamasn discurso absoluta-
mente independente do tempo histérico? Mesmo pleniroriginais, como no
caso de algumas manifestacdes da arte, os septigjmsstos pelo auter e ainda
assim se nos permitissemos desconsiderar os senfidoalmente entendidos
pelo receptor ndo estariam de algum modo relacionados com castaepcoes,
dadas em um determinado contexto histérico e Sbo@&akia possivel apartar o
homem, que se imagina criador de seus discursoagdonem que vive, das idéias
que acalenta, dos sentimentos que carrega, dodeesoa época? Em tese, talvez

sim. Sob a perspectiva da Analise do Discurso, nao.

E preciso dizer ainda que o discurso ndo se dasenéelacdocom ou-
tros discursos- ou que Ihe sdo opostos, ou que Ihe sdo compleraentau que
dele sdo apenas diferentesou seja, em um espaco compartilhado cujas frontei
ras sdo moveis e tensas, com movimentos de invasdaposicao e distancia-
mento. Além de ndo podermos isolar o sujeito, r@Eemos isolar os enunciados,
gue se aplOiam uns nos outros, construindo uma eesle,erguem sob regras de

formacéo.
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A ideologia, termo hoje bastante desgastado péiaxcedo marxismo no
pensamento filoséfico, € um conceito valioso paemnalista do discurso porque
Ihe permite buscar, na exterioridade, a origemmeotivacdo do discurso. Se o
sujeito falante vai, embora na maioria das vezesniscientemente, construir e-
nunciados a partir das formacdes ideologicas, tssmaai fazer o processo in-
verso: partindo do discurso efetivado, da “cridtubaiscara a que formacoes dis-
cursivas esses enunciados pertencem e, por consgguique formacoes ideold-
gicas essas formacdes discursivas remetem. E baiticadelicado, porque segue
rastros, marcas. Sao os vestigios deixados pedacop discurso que dao ao ana-
lista a possibilidade de encontrar essa exterideida

Além dessas duas espécies de formacdes, temosewead, igualmente
importante e também sistematizada por Pécheuxastmymacdes imaginarias
Elas remetem especialmente a idéia que o sujeéiéotéafaz de si, do alocutario e
daquele a quem se refere. Do mesmo modo, as foemdg@aginarias estdo pre-
sentes no alocutario, no momento em que se caretitisujeito leitor do discur-
so. Como diz Pécheux, o sujeito que fala tem doigzbntes imaginarios ao lon-
go dos quais se desloca na enunciacéo dirigida etenhocutor, refletindo sobre
Si e sobre o outro: primeiro, pergunta-se “quemeopara lhe falar assim?”; se-
gundo, pergunta-se “quem é ele para que eu lhessien?”. Em contrapartida, o
proprio interlocutor lida com outros dois horizantmbre si mesmo e sobre quem
Ihe fala, perguntando-se “quem sou eu para qumelfale assim?” e “quem é ele
para que me fale assim?” (PECHEUX, 1990b, p. 83).

De modo bastante particular, a comunicagdo de massaaso desta pes-
quisa, televisiva- trabalha com uma imagem a respeito do alocutarieeceptor.
Essa imagem determina ndo apenas questdes relasiessolhas tematicas, mas,
dentro do que nos interessa, questdes que dizgmiteeao uso da linguagem e a
pratica discursiva. Quando o sujeito, interpelatoiogicamente, se transforma
em sujeito ocupando uma posicao dada em funcao disso, conhecedor do que
pode e deve ser dito daquele lugaele pde em jogo uma imagem néo sé de si,
mas daquele que deseja para interlocutor. Essaemagvirtual no caso dos mei-

0s de comunicacdo de massa, embora muitas veziesla@omn pesquisas de opi-
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nido que apontam diretrizes. E a isso que Eni Orlsarefere quando diz que, em

todo ato de construcdo de um discurso, existenjacaicdo de um leitor.

Ha um leitor virtual inscrito no texto. Um leitoug € constitu-
ido no préprio ato da escrita. Em termos do quevigdémamos “for-
macdes imaginarias” em analise de discurso, teataggii do leitor
imaginario, aquele que o autor imagina (destinad pau texto e para
quem ele se dirige. Tanto pode ser um seu “cunipdjoanto um seu
“adversario” (ORLANDI, 1993, p. 9).

Mais do que isso, o0 préprio alocutario, ao se @ilow papel do leitor,
deve se relacionar com ao menos dois sujeitosapé@onas com 0 autor empirico
do texto— que pode se configurar em um ou mais sujeitomas também com
aquele leitor virtual que ja estava ali inscritoal@cutario também é sujeito cindi-
do: primeiro, porque ele se coloca numa posicabocpéar de um sujeito leitor,
segundo, porque ele mesmo é também um leitor Victra o qual deve se identi-

ficar.

Em funcdo dessas formacdes imaginarias, é possigelcom o conceito
de antecipacao: imaginando o que meu interlocugeejd ou deve ouvir, eu me
antecipo para ou satisfazer tal desejo ou, cascsia impossivel ou indesejavel

para mim, conduzir o discurso para algo que euiderssadequado.

As formacdes imaginarias, portanto, ddo o tom descpes do sujeito no
interior do discurso. Elas estdo relacionadas cerfommacfes ideoldgicas, que
por sua vez acabam orientando as regras das foesaggcursivas. Um discurso
- a excecdo daqueles formados por enunciados reyoeyge muito simples, e
ainda assim com ressalvase uma rede de formacdes discursivas entrelacadas,
um jogo cuja complexidade pode ser revelada peddistd no cruzamento das
varias formacoes discursivas que o constituem.sH#sBa, no entanto, ndo se cru-
zam apenas no plano horizontal, ou seja, no niveddiscursivo. H& um cruza-
mento dito vertical, por meio do qual FDs extersoégjuele discurso particular
vém ditar as normas de FDs verificaveis na extedeatscurso. Essas formacoes

discursivas que atravessam o discurso remetantexdiscurso
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3.3. Interdiscurso e cruzamento

Falar de interdiscurso é essencial neste trabpirque todo texto religio-
so traz, em sua configuracdo, uma série de dissupse lhe sdo anteriores e ex-
ternos e que sdo atualizados nas praticas disaardiv sujeito falante e do sujeito
leitor.

Sendo dialdgico, todo discurso trabalha com amaogialteridade: de um
que se volta a outro, de um que se torna outrajdgue retoma outro. “A alteri-
dade define o ser humano, poi®utro é imprescindivel para sua concepcao: é
impossivel pensar no homem fora das rela¢des ¢jgaro ao outro”, afirma Bar-
ros (1999, p. 26)A alteridade se da em todas as dire¢des, mostrsmaaor ocul-
tando-se, mas sempre presente. Segundo JacqueltherARevuz, ha dois mo-
dos de ver a alteridade. Num, que a autora charhatdeogeneidade mostrada, as
marcas do Outro sdo explicitas. Noutro, que elmehde heterogeneidade consti-
tutiva, discursos produzidos em outros lugaresngpés estdo encobertos pela
aparente originalidade do discurso analisado, mdsm ser desvelados pelo tra-
balho de analise. Sdo dois modos de o discurstareme ocultar o que |Ihe é exte-

rior.

Como corolario desse pressuposto tedrico, a ideatidle uma
formagéo discursiva ndo pode ser buscada numaeariathada, vol-
tada exclusivamente para ela mesma, para o seiointeas deve ser
buscada numa analise que coloque a formagdo diszuna sua rela-
¢do com outras formacdes discursivas com as qiaiyd e que a-
travessam o seu campo. Dessa forma, o objeto desdse passa a
ser ndo propriamente a formacdo discursiva na slagdo consigo
mesma, mas essa zona de contato, que a delimitarestitui (BRAN-
DAO, 1998, p. 126).

O interdiscurso, entdo, se revela ou se esconde gnoanstitutivo do dis-
curso. Dai por que, mais uma vez, qualquer trabglieose inscreva no campo da
Andlise do Discurso necessita abordar o que, agnanvista, pode parecer exter-
no ao discurso, mas na verdade o constitui. Quarglgeito fala, ele ndo apenas
opera um descentramento de separa falar de um determinado lugar, como ja
vimos, mas também recupera sentidos que ja foramupidos e os processa.
Nesse processo, pode dar “identidade” a esseslegnthas também pode oculta-
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la, seja esse movimento consciente ou inconsci&meuma busca detalhada, o
analista pode encontrar essa heterogeneidade slisguessas “vozes” que carre-
gam sentidos ja ditos no decorrer da historia, dejama histéria universal, seja

de uma histéria de grupo ou classe, seja de urttihipessoal.

A heterogeneidade pode se explicitar na forma delitonpopular, por e-
xemplo, ou da fala de um outro locutor nomeado edatado, ou de um saber
constituido e legitimado pela histéria. Do mesmodmoessa heterogeneidade
pode estar mascarada sob a aparéncia de um sapealpmas que o analista

sabera enxergar como um interdiscurso.

No primeiro tipo de apagamento formulado por Péchsegundo o qual o
individuo, em nome da sobrevivéncia de sua idetidapaga que néao é a fonte
original de seu discurso, temos ja a presencatdadiscurso. Vemos como todos
0s conceitos estdo relacionados em Analise do BisciNdo se pode falar em
sujeito sem falar em descentramento e apagamemotrazem o interdiscurso,
que traz o cruzamento de formacdes discursivastrgu® suporte das formacoes
ideoldgicas, que remetem as formacdes imagindPiastudo isso, o discurso é
sempre um efeito de sentido. As idéias de descerat® e deslocamento do su-
jeito sdo cruciais porque retiram dele o podemgétuir todo o sentido do discur-
so. Ou seja, 0 sentido ndo é dadpriori, mas € constituido no interior e no de-
correr do processo discursivo, bem como o propijeite. Para a Analise do Dis-
curso, “a ideologia (relagdo com o poder) e o isc@nte (relagcdo com o desejo)
estdo materialmente ligados, funcionando de form&oga na constituicdo do
sujeito e do sentido. O sujeito falante € deterdonaelo inconsciente e pela ideo-
logia” (ORLANDI apud BRANDAO, 1997, p. 63). O disso é uma pratica de
constituicdo dos sujeitos e dos sentidos e, coma prratica, esta intimamente

relacionado com a no¢éo de processo.

A questao do interdiscurso traz a tona também ceitinde memoria, es-
pecialmente caro aos analistas dos discursos naamnegde historicos. A memaoria
esta presente em toda pratica discursiva e sezatuah cada discurso particular
por meio de algumas marcas que podem ser locatizaalgprocesso de analise.

Em nossa pesquisa, traremos como contribuicdo aoneeme uma estrutura de
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pensamento neopentecostal, que tem suas raizegstiarmo e em um Protes-

tantismo que tem sido renovado nas ultimas déc&raaber da crenca neopente-
costal se utiliza de saberes longinquos no fioistara, agregando a eles saberes
préprios da modernidade e que se legitimam no @aculturas ocidentais. Na

atualizacdo dessa memoéria, ganham forca deternsir@idacas e certos persona-
gens, como Deus e o Diabo. Essas crencas e essesggens sao fios que reme-
tem a diversos interdiscursos, ou seja, a discupgestravessam o discurso parti-

cular em andlise.

O que se pode antecipar é que a alteridade prdpridiscurso adquire,
nesta pesquisa, um estatuto particularmente is@mes Todo Outro € jogado
numa vala comum, transformando-se no Mesmo. Emlesidentemente, pelas
proprias caracteristicas da enunciacdo como unrrafetivel, ndo se possa falar
rigorosamente em extingdo do Outro, identificamsisaéégias discursivas que
dao suporte a consolidagdo do Mesmo. Sao essaregits de exclusdo e margi-
nalizacdo do Outro, aliadas as estratégias dalizestdo de determinadas visdes

a respeito do mundo e da acédo da Igreja Univegaal procuramos desvelar.

Neste trabalho, utilizamos o suporte da Anélis®keurso para examinar
o funcionamento discursivo dos testemunhos de ifdidms pela TV Record. Os
testemunhos sdo depoimentos dados por adeptosejia liniversal do Reino de
Deus a bispos e pastores. Neles, os depoentessues histérias de vida, tendo
como centro o processo de transformacao ocorride apseu ingresso na Igreja.
Como veremos a partir do proximo capitulo, no guigilamos a apresentacéo de
nossa analise, o discurso dos testemunhos de f@l@mio mal para o bem, do
fracasso para o sucesso, do sofrimento para adtadie, da presenca do Diabo
para a presenca de Deus. Para fazer essa an@@kzdremos as formagdes dis-
cursivas principais e suas marcas, tendo como &uesntral a resposta as se-

guintes perguntas: o que se repete nesse discqussentidos ele mobiliza?

Como ultimo item a ser destacado, neste momemeaso dizer por que,
em se tratando de discursos de uma midia comptexra a televisao, privilegia-
mos a analise da linguagem verbal. Como diz Erar@il(1195b, p. 42), “ha uma

ideologia da comunicacao social que faz com quessea midia verbalmente, isto
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€, de modo a que as outras linguagens que comstduaidia ndo funcionem sem
o verbal”. Embora essa concepcao esteja ancoradaenela chama de “mito da
informagéo”— a nogao de que o verbal teria mais legitimidadeacidade de
reconhecimento de sentidos, ocupando “o lugar dérmedo natural, do univer-
sal” (ORLANDI, 1995b, p. 45}, e apesar de a autora apropriadamente contestar
a idéia de que o verbal poderia com inequivoca et@émgia subordinar as demais
linguagens, optamos por analisar o discurso vexdgjue, no caso desta pesquisa,
a grande forca do discurso esta centrada na paBab@&mos que imagens, gestos,
posturas corporais, risos, lagrimas, cores e sstde @lenos de significados e que
a midia televisédo faz uso de todas essas lingugggasdizer. No entanto, com-
preendendo o que Orlandi quer significar quandonieece que “o verbal tem
uma fungdo imaginéria crucial na construcao daikgiade” (1995b, p. 46), ga-
rantindo ao menos minimamente a interpretagdomfizeesta opgdo metodoldgi-
ca, tomando a fala como materialidade e como na#dnstituicdo dos sentidos

gue circulam nos discursos em andlise.
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4. O Diabo causa a derrota

Por isso, tudo a que chamais
De destruigcéo, pecado, o mal,
Meu elemento é, integral.

(Goethe, “Fausto”)

Os testemunhos de fé exibidos pela Rede Recorel@astio no inicio da
madrugada configuram um complexo discursivo de sagigqueza. Nao sao ape-
nas um recurso proselitista da Igreja UniversaRdmo de Deus, um mecanismo
simples e engenhoso utilizado para angariar fiffiee@s insones telespectadores.
S&o muito mais do que isso. Sao a exposicao cdicula trajetorias de vida de
pessoas que, de um modo ou de outro, querem csudar histérias. E querem
conta-las, e se desnudam frente a um publico Vjippoaque enfrentam essa expe-
riéncia como uma possibilidade de abrir uma poat@ @ acolhimento, por esse
mesmo publico, de uma idéia centrad idéia de que, com um ato de fé, toda in-

felicidade pode ser superada e toda dor, deixadgsa@ecimento.

Todos os depoimentos coletados em dois anos deisd&anigram para
o0 mesmo efeito de sentido: o processo de trans@@wonaofrido pelo depoente
apos seu ingresso na Universal. Podemos dizer,nsetio de errar, que toda a
construcdo discursiva tem essa finalidade, forrbra@o telespectador um exem-

plo real e identificavel de como poderia ser bomefgparte dessa comunidade,

"8 Esta pesquisa tem, como corpus de anélise, Enteshos coletados ao longo de 21 dias, entre
marco de 1997 e dezembro de 1998. Quando come@amosir os depoimentos, o programa que

ia ao ar no inicio da madrugada, pela Record, chassa “Palavra de vida”, e se constituia essen-
cialmente de testemunhos. Durante a pesquisa, 88) &programacéo de TV foi alterada, e esse
programa foi substituido pelo “Fala que eu te escideste, além de modificaces visuais, existe

mais interacdo com o telespectador, e normalmepgrama do dia € motivado por uma per-

gunta. Apesar das mudancas, os testemunhos datféuzom ocupando uma parte importante do

programa. Por entendermos que, em termos discarsisaestemunhos ndo se modificaram, utili-

zamos todos os textos coletados durante o persedodistincao.
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gue acolhe seus pares e lhes presta auxilio, tu@du eles e com eles para que

todos tenham acesso as béncaos de Deus.

Ao analisarmos detidamente os testemunhos, restataswuvidas a res-
peito das histérias narradas. Nem sempre é possingdreender claramente qual
foi o diagndstico produzido pelos médicos aos queisrrera no passado, ou qual
o periodo exato da doenca ou da cura; as vezedifickh até mesmo compreen-
der de que espécie de doenca se esta falandoque significariam precisamente
as palavras escolhidas. Alguns relatos sdo confostt®s parecem inacreditaveis
e talvez nao resistissem a um exame cientificaoign No entanto, a veracidade
ou verossimilhanca dos relatos ndo nos interessia mpesquisa. Para nds, nao
importa se a cura de fato aconteceu, se houveagmajlse o Demonio foi expulso
do corpo do depoente ou se, ao contrario, tudgoadsa de fantasia, mentira, in-
genuidade ou coincidéncia. O que nos seduz é é guaprio do discurso e de sua
materialidade: a construgcao discursiva, as suadargades, as suas formacoes,

0S seus engates ideoldgicos, os sentidos quetsagegoroduzir.

O que nos seduz e nos intriga, desde o iniciogéaae anulacédo da dife-
renca. Dizemos “quase”, porque a diferenca entmelagos € essencial. Por mais
que se paregcam, as historias sdo Unicas. Um depéatistinto do outro, um so-
frimento é diferente do outro, e essa diversidadeuéial para manter tanto a cu-
riosidade do telespectadoer‘o que vem agora?, o que aconteceu com essa pesso-

a?” - quanto a sua crencga na autenticidade dos relatos.

Apesar das diferencas, que nutrem a sequénciartiivias e se expres-
sam, em alguns momentos, no uso mesmo do vocahutaque realmente so-
bressai para o analista de discurso € a semelh@sgdepoentes sdo distintos, o0s
momentos de depoimento sdo distintos, os entrelaista também podem mudar,
mas o fio do discurso € sempre o mesmo. Testemynbotestemunho, programa
apos programa, a espinha dorsal que sustentacsstis tem 0 mesmo molde e a
mesma inten¢do. Ela emoldura um discurso que ab fmomo veremos, conta
sempre a mesma trajetoria: de uma pessoa que aofes de fazer parte da Igreja
Universal e hoje ndo sofre mais. Um “antes”, regpétn Diabo; e um “depois”,

orquestrado por Deus.
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Nossa analise mostra que os testemunhos deni@smo aqueles muito
curtos— sempre possuem dois planos narrativos. No primes@em todas as
sequUéncias discursivas (daqui para a frente, S®qgatam o passado do depoen-
te, tudo o que aconteceu na sua \ati¢esde ingressar na Igreja Universal do
Reino de Deus e ter um “verdadeiro encontro comsDduavariavelmente, esse
plano narra algum tipo de erro, sofrimento ou peEs#do presentes as tristezas, o
desespero, as desavencas, as dificuldades mageatsnesmo os crimes. A nar-
racdo da derrota perpassa todo esse plano, elaérdede 0 seu motor, e assim
emerge 0 que consideramos a formagao discursiva édinante do primeiro
plano narrativo: a Formacéo Discursiva da Dernpta,nos abreviada como FD-
D. Lembremos que uma formacéao discursiva s0 padelaetificada e analisada
no corpo do texto, tendo-se como base a posi¢c&ojde#o do depoente e a ima-
gem que ele faz de si mesmo, do seu interlocuton caso, 0 seu entrevistador,
um bispo ou pastor, de qualquer modo uma “autoeitieeligiosa— e do seu pu-
blico telespectador. Na posi¢cdo em que se encantlapoente esta circunscrito
por uma situacdo em que |lhe é permitido e atéisalw que diga determinadas
coisas, denegando outras. Assim, 0 que “pode e sEveito”, em detrimento do
gue “ndo pode e ndo deve ser dito”, configura a-FjYe, por sua vez, deriva de
Formacdes Ideologicas que se situam fora daqusteirdio especifico, mas que
assujeitam o individuo e o impelem a produzir ustuliso com aquela configura-
cdo. Nao esquecamos, portanto, em momento alguam@ise, que o depoente
esta naquela posicdo como um “missionario” que goetar sua historia para dar

um exemplo aos demais de como a Igreja Universdd pgir na vida de cada um.

Veremos que todas as formacgdes discursivas preseasse nivel dos re-
latos estdo em consonancia com a dominante, daedsuktentacdo e apoio, cru-
zando-se de forma a referendar a idéia de um phativque chegou a Igreja Uni-
versal sem as béncaos de Deuslhando-se pelo lado avesso, um individuo que

estava subjugado pelo Diabo.

Nessa perspectiva, e como base exterimra daquele discurso especifico
em analise-, temos uma formacgdo ideoldgica também dominante, epta na

bagagem do ideario da Igreja Universal, e que setee aos trés pilares de que



98

tratamos no segundo capitulo. Para a Igreja condanpelo bispo Edir Macedo,
todas as desgracas, dores e tragédias do muneoaesdio causadas por um Unico
e ardiloso ser: o Diabo, que, por ndo ser oniptesage por meio de seus segui-
dores, os variados Demonios. Com o0s pés na Bitsiagdeologos da Universal
creditam a Satanas as doencas fisicas e mentgspliemas familiares e finan-
ceiros, a adoracao a entidades e toda e qualguer. Eissa visédo, central ao dis-
curso iurdiano, estd manifesta nas pregagfes deséspastores tomados como
“autoridades” da Igreja e também claramente expressa nos livros escrdos p
seus idedlogos. As citagBes reunidas a seguirnra@tamente essa formacgéo
ideoldgica, que prega uma verdade: a de que o hafietemte de Deus, por seu

proprio livre-arbitrio, esta entregue aos ardid/ddigno.

O fato é que realmente tudo o que existe de rustermaundo
tem sua origem em satanas e seus demonios. Saosetesisadores
de todos os infortlnios que atingem o ser humainetadou indireta-
mente (MACEDO, 1993g, p. 95).

Doencas, miséria, desastres e todos os probleneateouafli-
gido o ser humano desde que este iniciou sua ddeerra, tém uma
origem: o diabo (MACEDO, 1993qg, p. 29).

(...) esses demébnios encontraram brechas por eonigeree tornam as
pessoas oprimidas, desesperadas, fazendo-as pemsasjve, que

ndo irdo vencer suas batalhas. Eles procuram emftaclhes a fé, le-
vando-as a imaginar que ndo tém mais saida, podedldgive indu-

zi-las ao suicidio (MADURO, 1996, p. 43).

Sabemos que o diabo usa da mesma arma de Deusvzaras
pessoas ao engano, isto é, o poder da palavrgethsamentos e das
idéias. A palavra quando sai da boca de Deus, andqué inspirada
por Deus, sempre produz fé, &nimo, coragem, fangfm, vida! En-
tretanto, quando a palavra ou 0 pensamento € wspaagao do dia-
bo, ela sempre produz justamente o oposto, istlindda, desanimo,
medo, fraqueza, enfirmorte! (MACEDO, 1994, p. 33).

Um vicio na familia, doengas que os médicos nacotkeem
as causas, dores constantes de cabeca, insdnia, meEwosismo,
desmaios, tonturas, dores de estdmago, magoasragioo inimiza-
des, contendas, enfim, uma série de problemasitaasr [séo] pro-
vocados exclusivamente por espiritos enganadopesssores e men-
sageiros de satanas (MACEDO, 1995, p. 125).
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Entre as muitas agbes de Satanas, estaria acdacéiariadas religides.
Sendo uma criatura mentirosa, um espirito enganadw das engenhosas arma-
dilhas para fisgar o homem ingénuo, segundo a salieé o disfarce divino.
Nada escapa ao crivo da Igreja, mas o principal dé/suas criticas e desconfian-
cas € mesmo o espiritismo e suas ramificacdes.NEatiedo define o espiritismo

como

(...) denominacao genérica de doutrinas filoséfgegpundo as quais o
espirito é o centro de todas as atividades humaagsgeste entendido
por substancia psiquica, pensamento puro, consziémiversal, ou
vontade absoluta. O espirito é a realidade prirabrdibem supremo.

O espiritismo é dualista, pluralista, teista, pitéee agnosticoE
doutrina de dembnios.Aceita a reencarnacgédo e a evolugéo do espiri-
to (MACEDO, 1993a, p. 30, grifo nosso).

A idéia é de que o fiel da Igreja Universal daviaid incessantemente con-
tra o Diabo- esta € sua missédo, da qual ndo deve se deseyigae, como € re-

petido a exaustao, aproveitaria toda oportunidade @scravizar o homem:

Vivemos em plena era do demonismo. O espiritisnt®, s®b
as suas mais diversas ramificagbes, dominando #endas pessoas.
As religides orientaisgiegadas a demoniosestédo, sob capa cristad ou
ndo, invadindo o mundo, entrando nos salfes dasfesttoabitando
nos casebres das favelas com os homens. Com vstsifauido de li-
teratura e pregacao disfarcada, estdo por todate giaseminando a
pratica do demonismo (MACEDO, 1993a, p. 117, gniéeso).

N&o existe mediunidade! O que existe sdo pess@apancau-
sa da ignorancia e da estupidez entregam seusscpapa a habitacéo
dos espiritos demoniacos (MACEDO, 19964, p. 58).

Milhares de pessoas morrem diariamente sem tedowéaquer
uma vez o nome de Jesus. Milhares estiwindo os demdniogjue
se fazem passar por deuses, na india, no Tibet&frica e no Brasil!
(Macedo, 1993a, p. 127, grifo nosso).

Nessa guerrfcontra o Diabo], Deus também reforca nossa in-
teligéncia e estimula nossos dons e talentos, denc®-nos outros, a
fim de que sejamos vencedores. Todo 0 nosso saTgEga hessa luta
em que ndo ha lugar para timidos, covardes e tsplgi derrotaE
vencer ou vencet(MADURO, 1996, p. 29, grifo nosso).

Os espiritos enganadores dao toda impresséo de & com
sua doutrina baseada na caridade e no bem-estada® S0 como
lobos vestidos de cordeiros (MACEDO, 19964, p. 60).
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Se o Diabo e seus seguidores estdo por toda [mrts, que parecem cor-
deiros, e se apenas o poder de Deus pode ideftificé expulsa-los quando o
endemoninhado assim o pedir, pois € preciso desejaar—, essa logica nos leva
ao centro da ideologia iurdiana: apenas a Igrejwddsal, “verdadeira” casa de
Deus, pode mediar essa transformac&o, libertaritinem de seu passado. E o
proprio Edir Macedo quem diz: “Esta é principalqmepacédo da Igreja Universal
do Reino de Deus: liberta-los do passado” (MVACER@RS5, p. 87). E esse pro-
cesso de libertacdo que o discurso dos testemulghfésnarra. Assim, o primeiro
plano é dedicado a esse triste e horrendo passadoefeitos de sentido que pro-

voca sao igualmente terriveis.

4.1. “Minha vida era totalmente destruida”- FDvd

A primeira Formacgao Discursiva de sustentacédo déDHDerrota) que
nossa anélise identificou € a que chamamos de FEDdda vida destruida). E
comum o depoente relatar que sua vida, antes desswm na Igreja, era nada me-
nos que uma devastacédo. Veremos como essa FDylese@ta em algumas se-
guéncias discursivas presentes no discurso desrteshos de fé.

E importante fazer quatro esclarecimentos a respeitmétodo de exposi-
cdo da analise. Primeiro, adotamos uma pontuagérifisa para 0s casos em
que uma pergunta é quase uma afirmacédo, com oeusmd entonacéo que faz
com que a pergunta seja menos uma interrogacaoise uma “sublinhado” da
qguestdo. Nesses casos, adotamos a marcacao “aifexenciar essa espécie de
pergunta daquelas que nos parecem de fato um opesiento. Essa foi nossa
primeira dificuldade de transcricdo, na passagemrdiopara o escrito, e que pen-
samos resolver desse modo. Segundo, vale resqakaoptamos por manter a
literalidade dos depoimentos, o que justifica @sriregcbes no uso da lingua. Es-
sas incorrecdes estardo marcadas (com excecaoroegjee envolvem “plurais”,
que consideramos proprios da linguagem oral), aosrtes, pelo uso déélico.

Terceiro, observamos que certos trechos das seg8édiscursivas escolhidas
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carregam um alto teor de drama e sensacionalismibasrvezes provocado pelo
bispo ou pastor entrevistador. O que considerarmp® digura de dramatizacao
ou retdrica sensacionalista aparecera nas SDsegnito, e a leitura dessas mar-
cacoes deve ser feita tendo-se como pressupostelagi®em grande peso na pro-
ducao dos efeitos de sentido. Por ultimo, queressokrecer que, como o discur-
so é uma rede de formac0Oes discursivas que sentreizess vezes se superpdem,
nem sempre é possivel isolar completamente umaitda. ®or isso, em determi-
nados recortes manteremos entre colchetes formdssivas que constam da
sequéncia, mas gue ndo sao exatamente as postagadise no momento. Na
primeira SD selecionada, como exemplo, temos umariE colchetes, que sera
vista mais tarde, e que trata da dependéncia delaligarro e drogas caso do
depoente, homem que era dependente e tinha unridostie doencas fisicas.
Nessa parte do trabalho, interessa-nos apresentariadas sequéncias discursi-

vas que, apesar de partirem de locutores diferemjestem a FDvd:

Nailton - (...) [e nisso foino, o tempo foi passando, foi passando e ai foi auee
fui conhecendo uns vicio também da... do cigawohecendo uns vicio da... da be-
bida, ai foi aonde que eu conheci mais foi o viao. da maconha.] Pessoa total-
mente destruidai fuiino, comeceino, né, passando com muitpsblemana minha
vida e _totalmente sendo destruida, minha.vigainha vidasempre foi mais desgra-
cada né, mais desgracad®D 1; testemunho 20)

Bispo Paulo Roberto - Entdo eu gostaria que voo8tssem como é que era a vida
de vocés antes do encontro com o Senhor Jesusvoor.

Telma - Olha, bispo, a nossa vida, ndo existiaigamatente vida, s6 existia destrui-
¢80 na nossa vidaé? [NOs brigavamos o tempo inteiro, desde aoindesde quan-
do nos conhecemos.] (SD 2; test. 25)

Maria — (...) Eu cheguei na Igreja derrotadam a vida totalmente destruidara
mim, naquele momento, somente a morte seria 0..0.0. a solugdo pros meu-
blema eu olhava pra mim no espelho e dizia “pra queryindo tem mais sentido a
minha vida, a minha vida ndo tem sentido nerth8D 25; test. 14)

Bispo Gerson - O, Luiz, no passado, a vida tavaiama tambéfi?

Luiz Antdnio - Destruida todinhale ponta a ponta, em todos os sentiflsilia,
vida financeira...

Bispo Gerson - De ponta a ponta>?

Luiz Antbnio - De ponta a ponta. (SD 3; test. 29).

7® O bispo conduz a estrutura do depoimento, solicitando a narracdo do pri-
meiro plano.

80 Este “também” refere-se ao testemunho anterior, do depoente José Jodo,
que chegou a Igreja desempregado e vitima de um derrame.
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André — (...) a gente, é... chegou na Igreja Usalgiotalmente derrotado, totalmen-
te derrubadp [desinquilibradomonetariamente, com a empresa totalmente caida,
noés...] (SD 4; test. 30)

Ana Céandida - Ai eu cheguei na Igreja com a vidalitente derrotaddcom en-
fermidade, discutindo com meu esposo, eu tinha.terho.,.Jtotalmente, é.ca vi-
da totalmente destruida, vida financeira totalmeetgtruida tambénméo tinha vida
pra nada, [ndo tinha &nimo pra nada, era totalmmerimsa.] (SD 5; test. 58)

Bispo Roberto - Vanderlei, como que era a sua gugado vocé chegou na Igreja?
Vanderlei - Eu tinha uma vida quéSdestruida, [ndo tinha moradia, eu morava nu-
ma edicula, né, que era uma casa com oito famiiadp... ndo havendo nem mobi-
lia na casa, né? Havia somente uma cama, e né&m mmgvieis nenhum, cozinha, ndo
havia nada. Entdo foi uma situacdo muito difick guassei, ndo tinha condi¢des ne-
nhuma de obter alimento porque eu ndo trabalhaenas fazia alguns bicos, era
uns estagios que eu fazia, e até mesmo durante esggios que eu faziaté di-
minuia a quantidade de comida no almogo, pra sobraalguma coisa pra poder
comer na janta, né, ou guardar pro final de semaneE nao tinha dinheiro pra na-
da, até mesmo, as vezes, pra me locomover dolimb# minha casa, as vezes ndo
tinha condices, tinha que andar bastante temgo] &doi assim que eu cheguei na
Igreja, com minha vida, assim, realmente, totaleeestruida(SD 6; test. 59).

Maria Evania - Olha, bispo, ao chegar na Igrejavehisial do Reino de Deus, a mi-
nha vida... ela era totalmente destruila todos os sentido, tanto financeiro, na mi-
nha vida conjugal com meu esposo, na familia, ewrl.g&D 7; test. 60)

Edileuza - Ah, eu cheguei na Igreja Universal, ahaivida era uma desgraca total
[Era terrivel, eu era uma pessoa muito doenteg &pendia dele e das pessoas pra
me ajudar a comprar os remédio, né, eu tinha vddaaca, como tuberculogmti-

te A, e patite B, tinha doenga nos meus o0sso, né? Entédo eui figue anos prati-
camente no hospital, onde eu s6 tomava soro, ma@ddE eu chegando na Igreja
Universal, o pastor, o bispo fez uma oragéo. Imadiante eu fui curadd} (SD 8;
test. 61)

José - A minha vida era totalmente derrotal&ida sentimental, financeira, era tu-
do, tudo ruim. (SD 9; test. 69)

4.2. “Eu era uma pessoa muito doente* FDd

As doencas fisicas estdo entre as principais nu@esaque levam os fieis

a busca de Deus. A clifalembremos, é um dos pilares do ideario iurdiamdio

s6 a cura das doencas fisicas, mas também a culepdassao, do vicio ou das

810 uso do “quase”, aqui, que poderia minimizarifisuddades do passado, é abandonado no
final da SD, e seu sentido é praticamente apagad®jrtude do teor dramatico da situacdo vivi-

8 Esta ultima FD ja se refere ao segundo plano tesrajue seré abordado mais adiante.
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desavencas familiares. A diversidade de doencaanélg, embora possamos ape-
nas indicar- ja que nosso trabalho ndo é de mapeamento quiamntitauma forte
incidéncia, nos relatos, de casos de cancer. Ngg€seias discursivas reunidas a
seguir, apresentamos trechos de alguns testemagnldgddam com enfermidades
e trabalham discursivamente com FDs de doenca f(§ibd) que contribuem

para sustentar a FD de derrota dominante do ponpéano narrativo:

Paulo - E o seguinte, pastor. Como ja havia®§ieu sou sargento do Exército e eu
passei a sofrggoblemadle rinsna ativa. Entao eu tive que sair fora, ser afaspad
tratamento. Porque eu tinha célculo remas dois rinsEu ia ter que arrancar os
rins fora, ficar aguardando alguém me doar um rim, que € eoiga muito dificil
de se conseguir aqui no Brasil.

Pastor Antonio Carlos - Tinha que arrancar os fins>

Paulo - Tinha que arrancar os riRarque o meu rim, ele chegou a atrofiar, que
nem um maracuja murcho que nao serve mais pra nadNao filtrava. Entao eu
ndo conseguia urinar. Tomava agua, sentia muitasita febre, passei a ter infec-
¢do no rim, entdo foi umoblemamuito sério. (SD 9; test. 3)

Paulo — [Somente Jesus me libertou de fidBu tive dor de cabecdurante dois
anos, tomava duas cartela de aspirina por diafinBa jeito. Aquela aspirina tava
causando uma gastrite muito fortemim, [que ja tava causando até nervosismo.
Qualquer situacao eu tava pronto pra brigar coméaig] (SD 10; test. 3)

Francisca - Qpobremaera que a minha méo tinha dores nos neevgsieimava a
mao, queimava, queimava, queimava que nem fegcaté chorava que eu ndo
aglentava eu ia fechar as minhas méo assim, parece quataia... assim os de-
dos, aqueles bolo, sabe (...) (SD 11; test. 8)

Roseane - E... eu cheguei, é... com... ataqueragampoblemano coracio

Pastor Paulo - Teve um problema no seu coragédo>?

Roseane - E, no corag&o.

Pastor Paulo - Qual foi o problema?

Roseane - Era um... era ymblemague eu ndo podia, é... é... qualquer tipo de... por
exemplo, é... se eu chegasse assim num lugas@ubesse de uma... uma noticia....
uma noticia ruim, entendeu, por exemplo, o... 0 pawestivesse doente, ou a mi-
nha méae, a minha familia, um da minha familia, gvesse doente, eu ndo podia
saber, que eu logo... eu... eu ia pros médico.

Pastor Paulo - Por que, qual era o problema qua?dav

Roseane - E, eu... a... a... ndo sei, é... é.hamitéie... dava ataque no cordtao

8 A andlise da FD da cura, que aparecera no segulado narrativo, é uma das mais dificeis
deste trabalho, porque esta relacionada a idéfiabgetacao” (da acdo demoniaca), estando am-
bas, em muitos casos, em estado de superposigatuada inter-relacdo.

8 Havia dito anteriormente que fora sargento do &td&rja que este depoimento foi interrompido
para a exibicdo de um video (VT) de exorcismo zadh na Universal e depois retomado.

% Esta FD faz parte do segundo plano narrativotrdnslo como o discurso se move constante-
mente entre os dois planos.

8 Apenas como ilustracdo, vale notar a dificuldaglexbressdo de alguns depoentes, que pode ser
provocada, entre outras razfes, pela novidadsudeposicao, a frente de uma camera de TV, ou
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Pastor Paulo - Dava um...

Roseane Eu podia morrer...

Pastor Paulo - Ataque cardiaco>?

Roseane - E, um ataque cardiaco.

Pastor Paulo - Podia morrer, é?

Roseane Eu podia morrer se eu soubesse de uma noticia ruifsD 12; test. 9)

Floripes — (...) Porque até ai eu tratava com noédjoe_eu tinha leucemideu leu-
cemia, deu um cancer no bage quatro quilos, que quando tirou o baco tavaales
tamanho [mostra com as magsjdre.

Pastor Paulo - Que é isso, quatro quilos!

Floripes - Quatro quilos, pesou. Esse baco estastibuto Patoldgico, que eu operei
ali na Liberdade, naquele hospital-modelo, com ota@oGuido. E eles levaram o
bago pra estudar, porqguenca viram um bago igual (...) Dai foi passando o tem-
po e... e eu cada dia pior, cada dia parcheguei a 39 quilas

Pastor Paulo - Trinta e nove quilos!?

Floripes -Verde, verde, pastor, eu ndo tinha mais sangueu ndo tinha mais veia
pra tomar soro, eu ndo tinha mais nada, medula fssada (...) (SD 13; test. 10)

Pastor Paulo - Mas como era afites

Nelsina - Era muito... muitpobrematico né,pobremade sadde, né, muito nervosa
e eu sofri muito, né, e tive muitp®bremano meu uterpné, e o... e 0... 0 médico
ndo descobria a causa, né? E nesses trés anoa tai@eonpobremaeu tive trés
aborto, né? E o... 0 médico ndo sabia a causa, dazxame e nao resoffiané? Ai

o meu fundo de po€dmesmo foi que descobriu que tava com cancer mo. (8D
14; test. 12)

Maria do Socorro - Resultdlem que eu fiquei doentResultouque eu fiquei doen-
te, eu fiquei com leucemjaemaultimo estado e... ndo tinha mais.pesando vinte e
trés quilo... e quando eu... eu conhéti. ja... ja tavda bem no fundo dgoco,
quandoo médico medeu quarenta dias devida. (SD 15; test. 15)

Bispo Paulo Roberto - Dona Ligia, conta pra genig gra o seu problemgual
era o seu dramaantes da senhora ter o seu encontro com o see$s?

Ligia - Olha, bispo, eu tinha muitas complicacdes, enfermidades no meu coypo
pra falar a verdade era da cabeca aos péque eu tinha dor de cabedarte, ha
muitos anos, tinha problema de héma@aestdmago, problema de colupadai des-
cendo, né, e 0 mais sério que eu tive, [além dbl@mas espirituais, né, que tinha
nervosismo, tinha angustia, tristeza profufffi@u tive cancer na pernfui desen-
ganada*, ndo podia andar mais, andava de muleta (... 1@ Eest. 21)

pelo desconhecimento a respeito do diagnosticoudepsdpria doengacomo parecem ser esse
caso e 0 expresso na SD 11, imediatamente anterior.

870 pastor conduz a narrativa para o primeiro plano.

8 Uma caracteristica bastante presente nos testesuaehfé é a narracdo da impoténcia da medi-
cina ou da ciéncia para tratar dos males sofriddespdepoentes. Quando o médico auxilia na
cura, é considerado “um médico enviado por Deus”.

8 Como seréa possivel observar nos trechos seledgienadxpresséo “fundo do pogo” é recorrente
em muitos dos testemunhos, sendo usada para eagndi momento de maior crise, queda ou
mesmo derrocada. Podemos dizer que o uso desssss&prde fato insere os locutores em uma
“comunidade discursiva”.

% Refere-se a situagdo como resultado de sua po&uapara ser mae-de-santo.

%1 Refere-se a quando conheceu a Igreja Universal.

2.0 locutor-bispo traz o eixo do primeiro plano.

% Esta formacédo discursiva, que chamaremos adiantéDdlep (FD da depressdo) e que aqui
aparece no entremeio da FD em andlise, sustergautod “moldura” discursiva que possibilda
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Bispo Gerson - Entédo, como é que estava a vid&mlwos?

José Jodo - Bom, [eu cheguei desempregado, pastéayva ha uns seis meses de-
sempregado], eu tinha tido uma... um derramlebralque me paralisou todo lado
direito do corpo. (SD 17; test. 28)

Luiz Antdnio — (...) chegou um certo tempo que igudi muito doente, muito en-
fermg, ocasionado pelas préprias drogas que eu usava, Ahmetade do meu figa-
do, ela tinha... é.praticamente se derretido, tinha se comido, jéé... eu tinha...
é... poucos meses de vida. E... o médico ja.digia pra mim que eu n&o ia ter mais
cura, que eu nao ia ter mais jeito, ele... eleufal@le... é... queneu destino era
morrer %°. [S6 que eu cheguei nesta situacdo e comeceicaliE@rque eu nao tinha
mais saida (...)] (SD 18; test. 29)

Angela Cristina - Tava desenganadané , porque o _tumpele era um tumodi-
germinomao nome dele e...

Bispo Clodomir - Qual nome?

Angela Cristina -Digerminoma ele digerminava sem parar. No comeco, eu to-
mando sorog soro alimentava o tumor né? E... e... eu entrei no hospital, tava com
a barriga normal, né, e minha barriga comecou eregc.. com o efeito do soro, a
ponto de parecer que tava gravida até”(&D 19; test. 32)

Antdnia — [Olha, bispo, eu posso falar que ndocamzceu um milagre, mas acon-
teceu varios milagre na minha vida, porque... gaandconheci o Senhor Jesus, eu
conheci o poder de Del§.Porque eu tive uma doenca muito feia, alias,ichat
varias doencaEu tinhapoblemade bronquiteeu tomava calmante, eu tive yoo-
blemaserissimo de hemorragisofri hemorragia uns oito ano, né, e ndo tinta-so
¢do. [Meu marido chegou a perder o emprego parfadissim, de me acompanhar
por causa das doenca.] Depois, por fim, veio umalipse ai os médico falou que
teria queamputar minha perna, né? E foi aonde que eu conheci o Senhor Jesus. E
por fim eu tive_cancer de mamew... era praticamentem poco de doencasEra

uma vida de infelicidade, doencas e mais doen§&s20; test. 47)

Terezinha - H& quatorze anos eu vivia tomando o&de, bispo, entdo eu vivia
tomando remédio e botando remédio nas narina eagueles quatorze ano colo-
cando esses remédio. S6 que eu ndo descobria gqugueu tinha, né, ai devido a-
gueles tantopoblema ai eu comecava... eu comecei a roxear, 0s olimegava in-
char e... e saia aquele sangue pisado do... de.natina e... e aquele cheiro, eu sen-
tia aquelecheiro de podre

Bispo Clodomir - E 0os médicos, diziam...

Terezinha - Os médico ndo dizia nada, falava gaeassim mesmo, que era rinite
alérgica que ergoblemada poluicao (...) Ai cheguei fazer uma radiografia... ai

alocutario- o telespectador ter um quadro amplo da situacdo dramatica namadprimeiro
plano.

%4 Na verdade, como a depoente narra ao longo deesimunho, ela nao foi “desenganada”, mas
o diagnostico médico era de que sua perna devarengutada.

% Embora n&o seja nossa intencgéo verificar a veadeidlas afirmacées, vale aqui a observagéo,
gue poderiamos situar na “franja” do trabalho, de § comum o relato, pelo locutor-depoente, de
falas médicas como essa, que dariam ao paciente'sgntenca de morte”. Sabemos que néo é
pratica da medicina dizer ao paciente que ele d&gger forma “vai morrer”, o que provavelmen-
te tenha acontecido neste e em outros casos értenpretacao drastica de um diagnéstico que
apontaria para a morte caso o paciente ndo seguisseterminado tratamento.

% Toda essa seqiiéncia discursiva revela o descombeti da depoente a respeito das caracteris-
ticas de sua prépria doenca, o cancer.

" Formacao discursiva prépria do segundo plano tiasra
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fiz uns exames mais... mais sofisticado, ai ddau.os tumona narina, né? Ai parti
pros exame, né, e deu canae, deu o virus da doenga, né? (SD 21; test. 51)

Maria Souza — Eu tinha cancer no ouyithzlusive até o meu rosto ja estava até de-
formado por causa do cancer. O médico, ele ia reeao... e ja falou comigo, ja
tinha os exames todos, o guia da internacdo dga fadsvamotirar esse tumor do
ouvido”, mas ele ndo garantia que eu ia ficar caradrque ele ja tava, ja tomou, ja
tinha tomado o lado esquerdo todo. E ele faloudioftdio... ndo garantimos a sua cu-
ra”. E eu ia operar, ja tava tudo certo, pra tguele tumor do meu ouvido. Ja tinha
feito exames e tinha acusado, e ele ja garangfa&lu assim “6, a gente vai levar a
senhora até a mesa de cirurgia, vamos tirar egsertunas ndo garantimos vida”,
tavacompletamente desenganada (SD 22; test. 57)

4.3. “Eu era viciado” = FDv

Uma pessoa dependente de alcool ou drogas pod#icatdades para al-
cancar o sucesso, seja na vida profissional, sejada familiar. O alcoolismo,
especialmente, esta em muitos casos associadtéacieodoméstica, e os relatos
narram agressoes fisicas entre membros da famdilm,a desagregacao natural
que advém de relacbes conflituosas. Como nem todgzroblemas familiares
estdo relacionados com algum tipo de vicio, optagpooseparar essas formacgdes
discursivas, denominado FDv a FD do vicio ou deeddpncia, e FDr a FD que
trata das dificuldades nos relacionamentos faresiaBera possivel observar, nos
recortes que tratam da FDvgue também tem um caréater de “derrota”, tipico do

passado do depoenteo cruzamento e mesmo a superposi¢ao da chamada FD

Bispo Paulo - Seu Laércio, o senhor naturalnféuteviade gostar de beber muito,
hein?

Laércio - Ah, tomava uns dois litros de “8¥por dig mais ou menos assim.

Bispo Paulo - E... dois litros?

Laércio - Dois litros.

Bispo Paulo - Ndo me diga.

Laércio - A noite eu acordava, & noite, sentisefodores. Em vez de tomar remédio
ou alguma coisa parecida, eu enchia um copédo decfdcava uma laranja dentro,
ou entdo um pouquinho de mel e tchum, pra pasdar,aé? E passava, eu dormia,
né? (SD 23; test. 1)

% Evidentemente, 0 uso da expresséo “completamesendanada”, aqui, é fruto da interpretagéo
da depoente, uma expressao retdrica, ja que haaguassibilidade de cura.

% “Naturalmente”, porque o depoente ja havia relague seu caso era de hepatite alcodlica.

1% Marca de cachaga
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Marentina — [Ficou 22 dias interndfbe fugiu do hospital.] [Af foi o fundo do po-
¢o, que eu fiquei desesperada, né,] porque ewgadampoblema o marido fazia
estogue de cinco litros de pinga e cinco litrovidéo, cada dia ele ia la tomar uma
pinguinha, pra tomar banho, pra almogar, pra jaigso ai é vicio[Ai comegava a
brigaiada] [Minha filha queria se matar, que ela ficou tdss... trés anos desem-
pregada.] [Entdo a minha vida foi destruida, maddstruida porque eu tava na ma-
cumba, né?? (SD 24; test. 6)

Bispo Eduardo - Sandra, vocé também conheceu gagjreocé era viciada em dro-
gas. Com quantos anos vocé conheceu as drogas?

Sandra - Olha, eu conheci jA& com a idade de topEprze anos, mas eu me viciei
mesmo foi apds eu ter ganhado a minha filha, né&2&ucom vinte e um anos, foi a
época que me veio a dependéncia, porque eu faidaano crackné, entdo foi terri-
vel pra mim, foi uma luta muito dificil, porque eza € 0 meu esposo, noés dois usa-
vamos drogané? (SD 26; test. 18)

Sandra - Que a gente foi viver e eu me decepcionéd com el&”, porque ele era
viciado mesmo, né, e ai eu passei a me envolver tambénosa#itios inclusive...
principalmente depois que um amigo dele saiu deiaadé, ai comecou a levar co-
cainald em casa. Até entdo a gente fumava macdehaz em quando, [mas sem-
pre aquelas briga, né, ndo se dava bem, sempoée unfa decepcdo muito grande
pra mim.] (SD 27; test. 18)

Bispo Eduardo - Que tipo de drogas vocé usou, Eziqu

Ezequiel - Usei... comecei com a macqnie naquela época, ha vinte, vinte e pou-
cos ano atrds, macont@cainae usava tudo, né, haxix@ que pintava a gente que-
ria usar, né (...) (SD 28; test. 19)

Nailton - (...) e nisso faho, o tempo foi passando, foi passando e ai foi opeefui
conhecendo uns victlambém da... do cigarroonhecendo uns vicio da... da bebida
ai foi aonde que eu conheci mais foi o vicio dda..maconha[Pessoa totalmente
destruida, ai funo, comeceino, né, passando com muitpsblemana minha vida e
totalmente sendo destruida, minha vida... minha eeimpre foi mais desgragada,
né, mais desgracada.] (SD 1; testemunho 20)

Maria Edwiges — (...) [a minha vida sentimental @mza... era derrotada,] até que eu
conheci el e ele também j4 tinhgoblemasné, com... com a familia dele, porque
o pai dele era alcodlatraé, e depois que a gente casou sofrimento foj paque
ele ja era viciado no vicio da macortda bebidané? (SD 29; test. 24)

Rita — (...) quando el& chegou na Igreja, ele chegou um alcod|duaa pessoa
agressiva, uma pessoa muito ignorante, falava npaitavrao.] Era uma pessoa as-
sim, bispo, [que néo tinha... aos meus olhos, bis@o tinha como, nado tinha corre-
¢do pra essa pessoa, hdo tinha como mudar essm pgEde foi pra Igreja e ele
comecou mudar, ele mudou,] ele tava... ele usasairaquando chegou na Igreja.
[Uma pessoa que dava muito trabalho em casa.] (5Be8t. 49)

101 Refere-se ao filho, que havia tentado o suicidio.

192 como veremos adiante, a relacdo de causa e efsiibelecida entre a devogdo & macumba
(causa) e a desgraca do passado (efeito) estaadapza idéia de que o mentor de outras religides
€ o Diabo, que s0 pode trazer maleficios.

103 Refere-se ao marido.

104 Refere-se ao marido.

105 Refere-se ao marido.
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Sueli — (...) [Quando a gente comecgou entrar erbl@nmas conjugais, ai, financei-
ros, ai foi que percebi] que &l&fugia na bebidaele ndo enfrentava o problema, ele
ia pra_bebidaE uma coisa muito triste, bispo, era assim quemina certa altura,
bispo, [a gente enfrentou um problema financeiritorgrande e ele, todo dinheiri-
nho que ele conseguia, ao invés dele pdr em casaarpoca eu ja tava desempre-
gada, ele também e ele fazia uns biquinho, né®dmheiro que ele conseguia, eu
tinha uma menina pequena, né, recém-nascida, eléra#ia pra casa,] ele tomava
no bar

Bispo Clodomir - E?

Sueli - E, quer dizer, tudo era o videle. (SD 31; test. 50)

Ronaldo - Quando cheguei na Igreja Universal, dewdvolvimento com drogas
cocainané, [eu tinha perdido tudo.] [Eu tava com a mifdmilia destruida], [esta-
va sem nada, o meu patriménio era duas calcassadumisas surradas, né?] (SD
32; test. 67)

José — (...) [Era briga com a minha esposa, erhaeres na rua,] era bebjdauito
vicio de bebidalentdo era... era muito dificil a nossa vidal) &3; test. 69)

4.4. “Sentia um vazio muito grande”- FDdep

Os sentimentos de abandono e desesperanca, trideeapcéo, solidao,
dor e infelicidade constroem um quadro dentro da qwida deixa de fazer sen-
tido. Para pessoas tdo carentes emocionalmengeprassdo se configura, generi-
camente, como o0 ponto ao redor do qual se movemed®s variados, os distur-
bios psiquicos, as tentativas de suicidio e 0 gu@@utores costumam expressar
como a sensacgao de “um imenso vazio” interior.|RyiB® vem povoar este vazio
de personagens simbdlicos, capazes de preenclerus®s e, mais importante,
capazes de ajudar o individuo a procurar signifisgoara sua vida. Assim, no
eixo da FD dominante do primeiro plano, a da darredo comuns os relatos que
remetem a quadros depressivos, discursivamentesaoh@d como expressoes de

uma outra formacao discursiva, a da depressaajen@minamos FDdep:

Paulo — (...) Teve um dia que eu sofri com tant@&denal, que eu pensei em co-
meter o _suicidipemsejogar do... do ultimo prédio do andar do meu prédnde eu
moro. [Porque eu n&o tinha solucad”] (SD 34; test. 3)

196 Refere-se ao marido.
197 Este & um exemplo de formacéo discursiva quesamatnos mais tarde, por nés denominada
FDss (a idéia de que a situacdo é “sem saidal)ee gelevante na construcdo do primeiro plano.
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Maria - Eu pensei no suicid®.. e eu, uma vez eu tentei me suicidar com wna c
da,eu me enforquei..

Bispo Antdnio - Chegou a tentar suicidar-se>?

Maria - Eu me enforqueie nessa época eu ainda chamei minha eldeapertou

um pouco mais e me deu até uma surrané, e depois de grande também, né, ja
de... na vida da prostituicdo eu... eu tentei calmantes porque eu era muito ner-
v0sg né?

Bispo Antdnio - Com a ingestédo de calmantes>?

Maria - E eu tomei muito calmante pra me... aca@smo com a minha vida. E eu
nao tinha, a minha vida néo tinha sentido ndo queria aquela vida, bispo. Eu nédo
gueria ser daquele jeit&u queria ser de respeito, eu queria ter respaggessoas,
eu queria que as pessoas me olhassem de uma man#i@a eu nao fosse, né, da-
guela maneira que eu queria ser, eu queria seisanteora de respeito. (SD 35; test.
14)

Ligia — (...) ai ja nessas alturas eu ja tinhaatdmto_suicidip[ai ja tinha a méo de
Deus], que eu sei porque que eu ndo morri debagoae carroeu ndo_cortei o
meu pulsona hora que eu peguei aquela faca, né, tudoassei,tera um peso muito
grande no meu corpo, na minha vida, né? (SD 36; test. 21

Maria Edwiges - E... quando eu ja néo tinha mais.ndo tinha mais aonde ir, [por-
que eu tinha ido na umbanda, cendombréna... na mesa branca de Alan Kardec],
né, [eu ja ndo tinha mais aonde correr, € que mamato correndo do... do gato, né,
chega uma hora que ele ndo tem mais lugar pracsaeder], entdo eu ja pedia pra
Deus,eu ja tinha cometido_suicidio.. ja tinha feito tudo que o senhor possa imagi-
nar, eu... tinha dias que eu dormia e eu pedi®pts que Deus ndo amanhecesse 0
outro dia, que eu ndo queria vivaguele outro dia, né? (SD 37; test. 24)

Humberto - Olha, bispo, eu j& ndo agientava mdiisrsmdo aglientava mais, sabe,
entdo eu me vi no desespeEmtéo eu falei pra minha mulher “vou embora, mas
nao quero mais...” [chora]

Bispo Paulo Roberto - Ndo queria mais viver>?

Humberto — N&o. [chora] (SD 38; test. 25)

Fabio Rogério - Eu tinha um problema, como o padtdliams falou, o meu pro-
blema era interno, né, eu tinha um problema detgrmim mesmo.

Bispo Antbdnio - Entendo.

Fabio Rogério - Uma insatisfac@miito grande. (SD 39; test. 27)

Andréia — (...) [eu fumava e muito], tinha insénéaaquele vaziceu era uma pessoa
muito rebelde muito revoltadase uma pessoa me olhava eu ja perguntava “que ta
acontecendo, que vocé tava me olhando, tA me ahamdqué, nunca me viu”, as-
sim o jeito que eu falava. Tudo, tudo me incomod&@dos me incomodavam, tudo
me irritavae quando tocava no nome da minha mae, da minhéigaeu falava
“ndo tenho familia, minha familia foi enterrada,sew_sozinhaqui nesse mundo”,
tamanho era o édique eu tinha no coragdo. (SD 40; test. 29)

Andréia Paula - A minha reacéo era péssima, parpenuito medoEu tinha medo
de tudg t&4? No tempo que eu me casei, eu tive meu fédlonasceu e depois desse
dia eu_ndo dormianais, ta4?

Bispo Antdnio - Sim.

Andréia Paula - Eu dormia... quando eu tirava w@hito assim, eu falava “meu
Deus, sera que meu filho tA morto”, levantava agzian

Bispo Antdnio - Hum-hum...

Andréia Paula - Falava pro meu marido “levantaatéa, vamos ver nosso filho”,
né? Ele falava “nossa, vocé ta loyjade falava “vocé ta lou¢ané? Eu falava “nao,
nosso filho, ele ta morto, vamos ver, pelo amobdas”. Ele, “vocé ta lou¢aAi eu
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ia ver meu filho, tava tudo bem com ele, sabepaiddtava deitar, [mas algo ficava
me falando], sabe?

Bispo Antdnio - Era uma perturbacéo.

Andréia Paula - Umaertubacao Ficava no... ndo deixava eu dormir de jeito ne-
nhum, [ficava no meu ouvido, “seu filho t& morf] (SD 41; test. 36)

Celi Aparecida - O meddAi passaram-se 0s anos, ta, eu comecei a ter deeda-
morar, porque eu tinha medo de me ca$ar. eu queria ser mie, mas eu tinha medo
de ndo poder ser maE... me casei, é... tinha medo de me sepdmser traida
Uma série de... de paveu tinha (...) (SD 42; test. 37)

Marly - Eumesentia um vazianuito grande, né? [E, como era uma pessoa revolta-
da, cai ai no mundo procurando, é... uma pessoargeachesse aquele vazio que
eu...]

Bispo Antbnio - Entendo.

Marly - Mas ndo encontrei, ndo. [Agora, hoje euspodizer que eu encontrei essa
pessoa que poderia encher o meu vazio, que eupemntarei nesse mundo que eu
n&o encontrei.

Bispo Antdnio - Quem é?

Marly - E Senhor Jesus.

Bispo Antdnio - E mesmo, é?

Marly - Ele me preencheu esse vaZ%p porque, eu quando eu entrei na Igreja Uni-
versal, eu pensava em... tinha, assim, um desegaidilig né, de tanto sofrimento
que eu tinha. (SD 43; test. 41)

Edmilson - Eu néo tinha paeu_ndo tinha sossegeu ndo tinha como deitar minha
cabeca pra descansar, porque, quando eu me deié\a,vinha o vazjm vaziode
tudo que eu tava vivendo. (SD 44; test. 44)

Alexandra — [Eu me vi assim, policia atras, os bandidos querendo mataipor-
que quem usa, quem mexe com i85pdo tem mais saida, ndo tem.] Ele ndo vive,
ele vegetaaparentemente ele sorri, ele brinca, ele temsegaranca, mas é s6 apa-
rente, dentro dele é um vaziom buraconao tem... ndo tem nada, é um,ccgomo

se fosse uma casd&D 45; test. 53)

Bispo Marcelo - Dona Maria José, o que levou a@enh tentar o suicidio

Maria José - Um vazjmé? Tinha uma familia de nove irméos, mas euamtasso-
zinhg sentia muita solidddcu achava, assim, que ninguém gostava de ol eu
nunca ia ser feliné, eu me sentia inferi@ tinha muitocomplecode inferioridade.
Eu achava que eu era inferior a todo mundo, quedeuservia pra nadantdo eu
sempre tinha aquelas idéia, [tinha uma voz quevdatae mata, que pra vocé ndo
tem mais jeito, o Gnico jeito pra vocé é se matdf’Ai eu ficava achando uma for-
ma, né, como que eu ia fazer aquilo, como que meimatar(SD 46; test. 54)

Ivanilda - E que eu tambéM achava que os meus pais ndo gostassemim, bis-
po, entdo, e pelo fato da minha casa... [era nmigé&ria também,] entdo eu ndo a-
chava por que vivekSD 47; test. 55)

18 Nesta formagcéo discursiva temos claramente a ss@oedo mal, o Diabo ndo nomeado, néo
explicito, a quem a depoente creditaria a “voz” gqueiria.

199 Formagao discursiva pertencente ao segundo pkmativo.

10 Refere-se ao uso e ao tréfico de drogas.

111 Novamente temos uma formac&o discursiva que magsasténcia de “uma voz” do mal, a voz
de um Diabo ndo nomeado, mas localizavel pelasndb discurso.

112 Este “também” remete ao depoimento anterior dgraroa.
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Lucia — E uma pessoa... eu era uma pessoa muitessdm muito angustiadané,
vivia assim com um extremo ciiime do meu maridmdsso casamento tava a ponto
de separagdo quando eu conheci o Senhor Jesysporgége ele ja ndo aguentava
mais tanta cena de ciime, tanta inseguranca daarpente.] (SD 48; test. 68)

Beverley - Olha, bispo, antes eu entrei em depogggique eu ndo tinha casa pra
morar, entdo eu vivia de favor,] agora... Ai ewlfi@ tratamento, han... pra sindrome
do péanice durante cinco anos. Quando eu cheguei na lgae@apassado, em feve-
reiro, eu tava, assim, tomando uns calmayie ndo fazia mais efeito. (SD 49; test.
70)

4.5, “Era so discussao™ FDr

Assim como a construcdo discursiva da depresséaméta a que traz a
tona as dificuldades familiaresnas relacdes entre marido e mulher, pais e filhos
— € complexa, recheada de detalhes dramaticos e anésmaioléncia. Aqui, na
andlise da formacéo discursiva que chamaremos difisu{dades nos relaciona-
mentos), veremos que as situagdes narradas pétosnties locutores fazem parte
de um quadro quase repetitivo, em que mudam osnmEgens, mas a fala poderia
se originar de um mesmo ponto. O insucesso nased@amental e afetiva é cons-
tante, e os recortes da FDr mostram o sentido doterda idéia de derrotaem
muitos casos, entremeada e refor¢cada por outrasafdes discursivas, como o

vicio, as dificuldades financeiras e as doencas.

Zenaide — (...) A violéncidele, elé'®tirava a camisa, ia pro quintal e desafiava os
filhos. Quer dizer que eu, como mae, que eu viaess filhos naquele absurdo,
guase mesmo na ponta de uma peixeirau tinha que entrar no meio, eu tinha que
entrar no mei@om um pedaco de pau tambémé, ndo por eu querer ser uma mu-
Iher valente, mas eu tinha que agir pelo lado degsfilhos. (SD 50; test. 5)

Maria Edwiges - Umaeizele_colocou fogo na casgueimou todos os moveis, né, a
gente ficou na rua.

Bispo Paulo Roberto - Ué, mas por qué?

Maria Edwiges — [Porque ele chegava drogado, néipathe droga, né, ele usava
muito, tomava muita cocaina na veia, né, e belsayaicrack, entdo misturava as
dro... as drogas, né, entéo ele ficava alucinagloficava transformado,] e ele colo-
cou fogo na casa. [Umeiz eu peguei a droga que ele tinha em casa guardada,
peguei, acho que tinha mais ou menos um... ungyddss de maconha, eu esfarelei

113 Refere-se ao marido, alcodlatra.
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todinha, dei descarga, acho que umas mil descaa@anpconha ir embora, né?
Quando ele chegou, quando ele perguntou da dralgagfie eu tinha dado descarga
na droga, e a droga ndo era dele, né?]

Bispo Paulo Roberto - Hum....

Maria Edwiges - Ele... eu tava gravida de... aigses da minha segunda menina, e
ele falou pra mim “olha, eu n... eu posso até mpmas que eu vou te levar primei-
ro eu vou”. Aiele_ me deu um tirg né, esse tiro pegou de raspao no meu braco, o ti-
ro pegou no... na... parede do banheiro, né?

Bispo Paulo Roberto - E a senhora gravida>?

Maria Edwiges - Gravida de oito meses, né? E...

Bispo Paulo Roberto — [P9, ele tava doido mesni®], né

Maria Edwiges - Cinco homens... olha, cinco home#is seguravam ele. Policia
ndo segurava, a Rota tentou matar ele ueia €, a minha vida foum fracasso
muito grande, né, [eu fui parar nurbarraco de favela cheio de barata e rato com
meus dois filhos s6 com a roupa do corpo, com a roupa que regtygue pegou
fogo nos moveis, né?] (SD 51; test. 24)

Maria Edwiges - Nao, quando ele me agredla batigpa... pa... quebrar, até meu
rosto, umaveizele... [ele chegou em casa é...drogado,inggogou um botijao de
gas né, esse botijao de gas, ele me.., ele machodoumeu braco, meu braco ficou
com_hematomanuito preto. E uma vez ele me pegou, ele me deuaahecadan-
tre o nariz e os dentegbentou todos 0s meus dentes da frent@é? Tive que res-
taurar todos, meu rosto ficou todo preto, todo eéalo, [mas assim mesmo, com o
rosto quebrado, eu j@ Igreja lutat*¥]. (SD 52; test. 24)

Telma — (...) O nosso relacionamento sempre fotortumultuado com muitas bri-
gas muita_discordiatotalmente sem sentido. N6s brigavamos por gealqtivo,
por qualquer coisa. Muito por causa_de cignaiesconfiangamentiras havia tudo,
falta de respeitem com o outro. Era um relacionamento totalmeetéupbado né?
Nés brigavamos por qualquer motivo. (SD 53; tes}). 2

Conceicdo - Por sinal na época a gente tinha uma,aromecei a andar com essa
arma, eu esperava Efechegar de arma em punherto? Por sinal teve um sébado
gue [eu bebi, bebi] e ele havia saido, eu ndoeami @onde que ele tinha ido, e tal.
Ai eu fiquei sentada assim de frente pra porta,esperando, né, esperando pela
chegada dele...

Bispo Antdnio - Hum-hum...

Conceigdo - Ai eu vi, “quando ele abrir a portaiagie vai levar seis tirosa quei-
ma-roupa de cima em baixb.

Bispo Antbnio - Ja estava premeditado?

Conceicdo - Tava, por sinal minhas criancas neavast em casa, né? [Mas Deus
é... Deus é grande], né, entdo naquele momentooutna vizinha minha me cha-
mou, entédo eu fui até la... até casa dela asshm, sé foi o tempo que ele chegou e
eu deixei a arma em cima da mesa, e foi o tempe&lguehegou e catou a arma, né,
depois eu consegui pegar de novo. (SD 54; test. 26)

Maria Aparecida — (...) ele chegou a quebrar patameio, entendeu, com murros,
guando ele ndo... ndo queria me agredir, quebiseaisadentode casa. Eu nunca
fui de agredi-lo fisicamente, mas eu também quebesvcoisa pra ndo encostar ne-
le...

Bispo Antdnio - Hum-hum...

Maria Aparecida - Entdo n&o tinha como, a nossa eas sofa quebradestante
destruidanéo tinha mais nada de loud@nde casa porque eu jogava as coisas, ndo

14 Formacao discursiva que ja se coloca no seguratim plarrativo.
15 Refere-se ao marido.
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nele, mas pra descarregar aquele nervosismo gsenéia. Eu descarregava nos ob-
jetos da casa. (SD 55; test. 27)

Fabio Rogério - Pro senhor ter uma idéia, bispanelembouma_discussaque eu
tive com minha esposa, eu cheguei a pegar a aongig eu, como policial, eu ti-
nha uma certa facilidade em possuir arma, entdimlea mais que uma arma. Eu me
lemboqueatirei nela den de casa uma distancia de uns trés metro, mais ou me-
nos...

Bispo Antdnio - Chegou a atirar?!

Fabio Rogério - Cheguei a atirar, inclusive comaaara parede e tal. (SD 56; test.
27)

Jodo Vanderley — (...) [e quantas e quantas n@itesdormindo, efa® me chamava,
toda preocupada, transpirando, “ah, meu Deus,usiagonteceu alguma coisa com
as criancasyamover as meninas”, tal. Era praticamente dia e rasgm, né?]

Bispo Antonio - Seu Jodo, levou muito tempo prchsemperder a paciéncia com sua
esposa ou nao? [risos]

Jodo Vanderley - E, ndo levou muito tempo, porgigenos separamosé?

Bispo Antdnio - Chegou a separar>?

Jodo Vanderley - NGs nos separan{& 57; test. 35)

Bispo Clodomir - Foi vocé ou ele que separou?

Isabel - Foi ele. N&o... n@hegamaa se separarmas quatro vezes, né? Durante es-
sas quatro vezes, muitas das... umas trés, etegepapeguei as roupa e fui embo-
ra, né?

Bispo Clodomir - Agora...

Isabel - Agora, da ultima vez foi ele.

Bispo Clodomir - Ficava trauma?

Isabel - Fica.

Bispo Clodomir - A desconfiangca>?

Isabel - Muita_desconfiangenuito traumainclusive nesses dez ano de casado, ainda
que eu nao tivesse a confirmacao que ele tinha outither, mas eu jogava na cara
dele sempre. E muita presséojmpressionavanuito ele. (SD 58; test. 48)

Rita - Eu tinha um édienorme, né?

Bispo Clodomir - Odio...

Rita - Odio. Na hora das brigaé, sentimento de vingangaa hora das brig&Eu
dormia com umdaca debaixo do travesseiro.

Bispo Clodomir - E mesmo, é?

Rita - E. E ficava pensando “a hora que ele chéwse, eu vou mata-ld. Esquen-

tei 4gua quente, esquentava agua quente e a hmedegohegar... mas eu nao conse-
guia, ndo conseguia... (SD 59; test. 49)

Paulo Emilio - Bispo, inclusive foi quando chegmssa época que a Sueli tomou...
tinha tomado a decisdo de se sepdmmim. E ai foi meu desespero total, porque
guando ela me procurou e falou “olha, eu ja praaure advogado porque nao tem
mais jeito, 0_nosso caso ndo tem mais solugddenho que viver a minha vida, eu
tenho que criar as minhas filha, porque vocé téatrepalhandondo tem mais jei-
ta”, ai foi o desespero total. (SD 60; test. 50)

Mauricio - O que eu... 0 que eu ganhava no serbigpo, eu gastava [em bebida,
em cigarro, prostituia,] entdo tudo que... que ahgva, eu perdia nisso. Ai chega-
va em casa, a esposa brigaemigo, porque tava faltando isso, tava faltarglala,

ai vinha a revoltaeu batia nos filhotudo isso acontecia na nossa vida. (SD 61; test.
60)

116 Refere-se & mulher, que sofria de sindrome dapani
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Sirley — (...) Eu ndo queria seguir regras, aonda.creio que toda casa tem isso, né,
os filhos devem obedecer os pais. Eu ndo queriassém, entendeu, minha mée fa-
lava as coisa, eu ignorava, eu fingia que ndo owigzutiacom ela, tinha muitas
brigas também com as minhas irmés, com meu pai. (SEe62;62)

Jorge — [E antes eu era um alcodlatra, um bebetrdande vivia em jogos, em far-
ras,] uma série de coisas que levava a destrujcé&se chegando até a separad#io
minha esposa, porque o envolvimento com mulhemsdm que eu abandonasse a
minha cas& quase estivemos a beira duma separdS&n63; test. 66)

Lucia — [E uma pessoa... eu era uma pessoa myitesisva, muito angustiada, né,
vivia assim com um extremo ciiime do meu maridmpsso casamento tava a ponto
de separagdquando eu conheci o Senhor Jesus, né, porqué eldoj aglientava
mais tanta cena de ciuntanta insegurangda minha parte. (SD 48; test. 68)

4.6. “Eu me prostituia” = FDp

Uma caracteristica que acompanha todos os depaséntm processo de

desnudamento do depoente a respeito de seu paEéa@sta ali em uma posicao

de sujeito definida e preestabelecida, segund@bdgwe narrar os erros e as per-

das de uma época que jé teria ficado para trés,quer 0 telespectador, seu alocu-

tario virtual, tenha a dimensdo do quanto € poksiuear a partir do ingresso na

Igreja Universal. No rol dos testemunhos, encontsarwasos de mulheres que

foram prostitutas e que ndo se envergonham digsicamente porque nao se

julgam responsaveis por aquelas a¢des. O responsalemos, seria o Diabo. De

qualquer modo, apresentamos a seguir sequénc@asgias que trazem a forma-

céo discursiva da prostituicao (FDp):

Pastor - Agora, € verdade que a senhora foi gdeofmograma

Oraide - Isso.

Pastor - Como é que foi isso?

Oraide - E... foi assim, eu... conheci uma pesspaid de teo meu casamenigdes-
truido, né, e me apaixonei por esse rapaz, entendeu?alJadewido ao trabalho que
havia sido feito, entdo o Diabo ja colocou essaqads e eu trabalhava na Secretaria
de Educacao, eu era escrituraria, eu fazia atédcpghb proDiario Oficial, entdo
quer dizeyeu tinha um nivel de vida, eu fui criada assim, loeiada, né, com edu-
cacao pra sauma pessoa digna, mas ai veio esse rapaz, eu cetdeme apaixo-
nei por ele e ai eu... é... ele conseguiu fazeinha cabeca, né? A gente fala assim,
gue ele me convenceu de que o que eu ganhava reteéBiecde Educacdo na época,
por més, eu poderia ganhar por,di@? De que maneira, né, ai eu questionei isso,
né, como que poderia s&ssim. Ai ele foi indo né, falando comigo, quecarhecia
determinados lugaregque eu poderia ter esse tipogdsmho, né? Entdo como eu ta-




115

va assim, eu tinha vinte e sed@os na época, [eu vinha dwasamento que néo ti-
nha dado certo, né, eu tinha sido casada cincq]am&o pra mim ja tinha acabado
tudo aquilo que se possa falar de dignidade de mupirarcipalmente ha alguns a-
nos atras, né, a mulher desquitada ja ndo era.nmie. era bem vista, né? Entdo eu
falei “bom, agora...”, entdo, quer dizer, pra mila era minha tabua de salvacéo.
(SD 64; test. 16)

Andréia - Eu ndo tinha onde ficar, [chom] ia dormir na rua perto de mendigos

e eu bati nas portas e ninguém abria pra mim, ‘W@cé nado presta, se sua mae te
jogou na rua é porque vocé é vagabuwdaé ndo presta” [choro]. Falei “entdo...”,
tinha que sobreviver, ai nesses dias eu me priastite dia arrumei um emprego, né,
trabalhava direitinho...

Bispo Gerson - Hum-hum...

Andréia - Um consultério médico e de noite ia fgeates|a eu_vendia meu corpo
saia, né, me prostitui¢SD 65; test. 29)

Marly — [Era uma pessoa revoltada] e quando pegumia idade dos dezoito, deze-
nove ano, comecei hamorar mais, me prostithim os namorado. (SD 66; test.
41)

Maria — (...) [Foi uma vida totalmente destruidai & meu fim, eu achava que era
um fim pra mim. Ai eu...]

Bispo Antdnio - E isso resultou no qué, dona Maria?

Maria - Resultou na prostituicané? [Vicios, né, bebidas] e até mesmo muita iprost
tuicdg porque eu sai com varios homevérios homens.

Bispo Antdnio — [Mas era uma prostituicdo comeraal ndo?

Maria - N&o, ndo comercial, mas que me fez sofrer..

Bispo Antdnio - Uma vida promiscua>?

Maria - 1ssd'®] (SD 67; test. 14)

4.7. “Eu nao tinha nada” - FDf

Imbricada especialmente nas doencas fisicas, rs@avetgas familiares e
no uso de drogas ou alcool, encontramos a nardga&ituacao de dificuldades
financeiras, pobreza, miséria, ruina ou derrocaatemal. Um dos grandes “cha-
marizes” da Universal é exatamente a prosperidadadeira, baseada na idéia de
gue devemos ter uma vida terrena abundante, j® guerdadeiro cristdo” é me-
recedor de conforto, solidez e independéncia. Umemo distante de Deus e, por

isso, sem condicBes de sustentar sua familia édevado um “derrotado”. No

117 Nao temos como aferir se isso seria de fato puib ou uma interpretacéo mais conservado-
ra da liberdade sexual. Como a depoente usa ass&ar@ropria da FDp, optamos por manter a
sequéncia discursiva nesta FD.
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primeiro plano narrativo, portanto, sdo muitos esortes discursivos que nos
mostram o que chamamos aqui de FDf (formacdo diseudas dificuldades fi-

nanceiras).

Bispo Paulo Roberto - Como € que era a... a.dafinanceira de vocés?

Humberto — Olha, é... até que nessa época, bi§jpoera tdo ruim, foi ficando cada
vez pior entendeu? Na época que minha mulher estava gragiu era tao ruim. Ai
dai pra frente eu fui perdendadaveiz mais, ai fui perdendo carrperdendq moto
perdendo_casa na praierdendo tudotudo. Fiquei devendalevendo em bango
devendo pra agiotalevendo pra todo mundo.

Bispo Paulo Roberto — [Quer dizer que entao adestruicdo foi total, né?
Humberto - Foi total.]

Bispo Paulo Roberto — [Familia, né? O lar tavardédd, ndo se entendiam, brigan-
do direto, né?] A vida financeirse arrasou, porque perderam casatg aparta-
mentq casa de prajaudo.

Humberto - Tudo.

Bispo Paulo Roberto - Devendo a banco

Humberto - Tudo mesmao. (SD 68; test. 25)

Fabio Rogério — (...) a situacdo de vida que nésvi@mos, veja bem, eu como poli-
cial militar ganhava pouce era uma dificuldaddanada em casa, porque a minha
esposa ficou gravida logo ap0s tréeisdo nosso casamento. Entdo eu, [apesar de
ser muitopertubadg] eu muito me preocupava com as obrigacfes de entio eu
trabalhava igual um doido pra tentar suprir a s#ieafinanceira, a... a... oferecer pra
eles uma situacdo de vida. Entdo a gente traballoagtnheiro da gente... e... nés
ndo viamos o resultado daquele trabalho, ndo widereo dinheirp[ah, era gastos
com doenga, é... o meu filho, como a minha espalea,fele teve suspeita de hidro-
cefalia...] (SD 69; test. 27)

Luiz Antbnio -Morava num barraco, numa casa que chovia mais dentro do que fo-
ra, né? Era uma vida desgracada, uma vida miserdvel vida que eu ndo desejo
pra ninguém, endo desejo pra nem um cachorrpporque realmente ali... a minha
familia era uma familia_pobrela nao tinha condic¢des financeira (...). (SDt@8t.

29)

André — (...) Entdo os nossos... as nossas tréslidr@, a gente corria prum lado,
corria pro outro, corria pro outro, e a gente cegla afundandanais, tanto que a
gente passou... tinha muito movimento, mas acabawase vendendo nadacha-
mouma das emprestechamoa segunda, e a terceira quase que passou pas-um r
co...

Bispo Gerson - Quer dizer, de trés imobilidriagoh®r ficou s6 com uma?

André - Com uma e passou por um risco...

Bispo Gerson - E ja pra fechar>?

André - Exatamente, e...

Bispo Gerson - E nessa situacédo que o senhor clmegigueja Universal>?

André - A situacdo... cheguei praticamente, ém ddvidas né, com carros que a
gente tinha também, que nds vendemos tudo tambr@neoprir as imobiliaria, por-
que o... nés tinha alguns bens, nés vendgmascolocardentoda imobiliaria, pra
suprir a imobiliaria, e nés trabalhavamos dia éepaia e noite, dia e noite, e a coisa
ndo ia (...). (SD 71, test. 30)

118 Aqui fica claro que n&o se trata de prostituigas ainda assim mantivemos a seqiiéncia dis-
cursiva nesta FDp porqudiscursivamentea situacdo € inicialmente narrada como tal.



117

Paulo Emilio — [A minha vida, a propria bebida,jauava num estagio da bebida
gue eu ja... ja... as pessoas ja percebiam, négyga tava ficando até com aspecto...
0 nariz, assim, inchado, vermelho, ja. As pessbathavam na... na... N0 meu rosto
e ja viam aquela aparéncia de bébado e... eas abisas mudaram.] As coisas que a
gente tinha acumulado, quer dizer, apartamer@sa na prajaarrqg comecgou... Nos
nao tinha empregai comecou vender, desfaz disso, desfaz daguis, coisas fo-
ram acabando, ndo conseguia emprego. [A nossavémtva em casa ja nao existia,
ja... se a gente ja ndo se dava bem antes, néssg ahtdo, é... é... ndo tinha nem...
nem mais amizade era. Ficou dificil, se tornowidifhesmo.]

Bispo Clodomir - Quer dizer, vocés comecaram agrerdjue tinham>?

Paulo Emilio - Exatamente. (SD 72; test. 50)

Sueli — (...) Nessa época, bispo, o sofrimentarfoito grande, porque a gente tinha
passado por uma situagéo em que nds tinhamosrtédeu tinha tudo. Eu era uma
pessoa que eu sé me vestia em shopping, né, eudinteu carro, e dessa situacéo
eu passei pra uma situacao de eu ir pra feira ahonsada tarde, né, pra poder com-
prar aquela xepa da feirgsD 73; test. 50)

Bispo Roberto - Como que vocés eram financeirarfiente

Ana Céandida - Financeiramentgéo tinha nem o que comerbispo. Eu tinha duas
crianga pequena, eu escondia um pra dar leite ytro,gorque era totalmente der-
rotadaa vida da gente financeira, bispo. (SD 74; te®f. 5

Bispo Roberto - Vanderlei, como que era a suagigado vocé chegou na Igreja?
Vanderlei - Eu tinha uma vida quase destruida.timfia moradiaeu morava numa
edicula, né, que era uma casa com oito familiasiote ndo havendo nem mobilia
na casa, né? Havia somente uma cama, e ndo haveisnmenhum, cozinha, néo
havia nada. Entdo foi uma situacdo muito difici gassei, ndo tinha condicdes ne-
nhuma de obter alimento porque eu ndo traballeyenas fazia alguns bicos, era
uns estagios que eu fazia, e até mesmo durante essgios que eu faziaté di-
minuia a quantidade de comida no almoco, pra sobraalguma coisa pra poder
comer na janta, né, ou guardar pro final de semaneE néo tinha dinheirpra na-
da, até mesmo, as vezes, pra me locomover dolimb# minha casa, as vezes nao
tinha condicdes, tinha que andar bastante tempgo fEdoi assim que eu cheguei na
Igreja, com minha vida, assim, realmente, totaleeestruida.] (SD 6; test. 59).

Bispo Eduardo - E eu creio que com isso, tambésituacéo financeira era...

Edileuza - Ah, eu nao tinha nadele mal, mal trabalhava que pagava a faculdade
dele. Eu trabalhava nas casa de familia, o queaebaya era pra comprar remédio.
Entéo era...

Bispo Eduardo - Entdo, quer dizer, a... a situagforesumo, doencas, né?

Edileuza - Miséria.

Bispo Eduardo - Muitas doencas, miséria

Edileuza - Muita miséria(SD 75; test. 61)

Angélica - E problemas profissionais e financeijas eram... acho que os piores.
Bispo Antbdnio - Eram constantes>?

Angélica - Nao, eram os piores, porque eu chegadgreja_desempregadmi na
mesma semana eu consegui ser readmitida num baeceuwgtrabalhava anterior-
mente'*¥ (SD 76; test. 64)

Lucia — (...) E tinha uma vida que ndo conseguiapaamr também a prestacdo da
nossa casa em dia, nés tinhamos uma casa da Cahgbnée ndo consequia pagar
E o Unico periodo que a gente conseguia quitamaasdprestacdes pra ndo perder

119 Esta formacao discursiva ja pertence ao seguradm plarrativo.
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essa casa era no final de ano, quando se recebigeimo terceiro salario, né? Eu
trabalhando, ele trabalhando, com 0 mesmo patréds @do conquistavamos nada
(SD 77; test. 68)

4.8. “Eu tentei tudo” — FDbs

Fora do circulo sagrado circunscrito pela Igrejavensal, ndo ha qualquer
possibilidade de encontrar as béncaos divinassa é a principal idéia expressa
pela formacéao discursiva que aqui chamamos FDIss@ode solucdes). Nenhuma
outra denominacédo evangeélica, ou a Igreja Cataleato menos o apoio do espi-
ritismo ou das religides afro-brasileiras, tdo cagiam um pais sincrético como o
Brasil, sdo, segundo o ideario iurdiano, capazeemhecer o verdadeiro “encon-
tro com Deus”. Assim, o relato que os depoentesnfiade suas inumeraveis bus-
cas de ajuda e conforto em outros circulos sagrseldéscaliza no primeiro plano

narrativo, em que predomina a FD da derrota.

Bispo Paulo - Quer dizer que a senhora ia em vargees errados

Maria Cristina - Buscando Deus...

Bispo Paulo - Mas era uma pessoa sincera que qragntrar Deus.

Maria Cristina - “Ah, a senhora tem que fazer cabegal”. “Olha, eu ndo entendo
disso, eu ndo quero mexer com isso, eu so t6 aguabdo a minha sadde, e tal.”
Bispo Paulo - Mas por que que eles disseram geal®sa tinha que fazer cabega?
Maria Cristina - Eles... falavam assim...

Bispo Paulo - Isso no centro>?

Maria Cristina - Fiquei trés anos também na.... ma..alan kardecismdiquei trés
anos da minha vida ali, aqui no centro da cidadeua... na avenida... diz avenida
Santo Amaro, a Federacdo Espirita do Estado deP3ét. Fiquei trés anos ali.
Bispo, ali a gente entra, sente uma paz, entra mataachamada Bezerra de Mene-
zes, Alan Kardec, a gente anda, parece que tempamaaparentemente vocé fica
leve vocé participa daquelas... é... passes, isseepak vai la estudando, e dizem
gue a gente ta evoluindo, crescendo.

Bispo Paulo - Tudo aparéneia

Maria Cristina - Ah, quando o senhor p6e o pé fimguele portdo, parece que o
mundo desaba em cima do senhor, o senhar sai adae¥i tava levinho, 14 den-
tro, mas quando o senhor pde fora...

Bispo Paulo - Ja sai carregao

Maria Cristina - Meu Deus... Parece que o mundmaaiabeca da gente, é... vocé
pega um Onibus atribulado, as pessoas tdo nerwseudado, vocé chega em casa
[é contenda com pai e mde, ou com irmaos, nadaatmt@] (SD 78; test. 2)

Floripes — (...) Ai me convidaram pra ir no doufaitz.

Pastor Paulo - Ih, a senhora foi também cair nadefe>?

Floripes - Fui também, fui. S6 que o doutor Frifio quis fazer nada. Disse “néo...
ndo tem mais jeito”.
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Pastor Paulo - Ele desenganou a senhora>?
Floripes - Ele me desenganou também.

Pastor Paulo - Até o doutor Friiesenganou... [risos]
Floripes - Desenganou. (SD 79; test. 10)

Bispo Paulo Roberto - Débora, conta pra gente erab seu problema, ou o pro-
blema da sua familia antes de vocés terem um ewcoorin o Senhor Jesus.

Débora - Olha, bispo, a verdade é a seguinte, tédscmheciamos uma denomina-
¢ag né, desde a minha infancia, os meus pais, mas...

Bispo Paulo Roberto - Vocés eram evangélibesde a infancia>?

Débora - Desde a infancia, t4, por parte dos meds, 34 conhecia a palavra de
Deus. S6 que hoje eu tenho certeza que somentevidefalar nds viviamos aquilo,
né?

Bispo Paulo Roberto - Quer dizer, conhecia a leia,

Débora - Isso. Conheciamos um Deus que fazia reilagipassadanas jamais po-
diamos sentir que ele é o mesmo Deus e que etesfasmos milagres ainda hoje,
né? E era uma vida de sofrimento desde a infamgas... [meu pai era viciado em
bebida, né?] (SD 80; test. 13)

Pastor Antonio Carlos - E éfd ndo tentou lutar pra que o senhor pudesse se liber
tar?

Ezequiel - Me levava nugentode_ macumbaue da... perto da casa dela 14, né?
Pastor Ant6nio Carlos - Que ela frequentava>?

Ezequiel - Que ela freqiientava direto e reto entega |4, sé que eu... se eu cheiras-
se naquele dia um papel de... duas grama, ai fala@a.cé vai... ndo va..cé vai
melhorar, no outro dia eu cheirava cinco, cheirawobro. Ai falava “poxa, pio-
rou”. Falei assim “é”, mas ndo adianta, € que tamba ia |a ma... ndo que eu... eu
ia por causa dela, que ela me enchia o saemn6la”, ai eu falava...

Pastor Antonio Carlos - [risos]

Ezequiel — “Entdawamola, ta bomgcé acha que vai adiantar, ent@mola”, chega-

va la aquele montao de charuto em cima, eu ficemaginda, sai de la com organ...
Nada de resolvené, cada vez pior, fui de mal a pior, mal a pr@smo. (SD 81;
test. 19)

Ligia — (...) quando faltava trés dias ali, é...qrgutar a perna, me deu desespero e
comecei a procurar de tudo.

Bispo Paulo Roberto - Han-han...

Ligia - De tudo mesmao, centro espirite... é... benzedeiras. pra poder recuperar,
poder...

Bispo Paulo Roberto - Hum-hum...

Ligia - Acontecer alguma coisa na minha vida de.bom

Bispo Paulo Roberto - Quer dizer, na hora do desespa hora da aflicdo a pessoa
recorre a tudoeela procura tudo, né?

Ligia - Tudo, exato, a tudo.

Bispo Paulo Roberto - Quer dizer que a senhora...

Ligia - Eu_recorri a tudcdudo.

Bispo Paulo Roberto - Bateu em_todas as pdrtas

Ligia - Todas as portas tudo o que o senhor pode imaginar, arriei ddgpam
cemitério pra ser curada, fora...

Bispo Paulo Roberto - E n&o resolveu o problema?

Ligia - Nada, nada. (...) (SD 82; test. 21)

Antbnio - Bom, bispo, eu vim pra S&do Paulo muiteejm e dai entdo a minha vida
foi uma gangorra, né, uma hora tava razoavel, dutra tava ruim, e... e ai entdo a
gente sempre procura a... a... pra melhorar, sepnpogira 0s caminhos e claro que

120 Refere-se & mulher do depoente.
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o caminho do... do... do espiritisrdoum caminho muito facil de se encontrar, né,
toda vida foi. E entdo eu... eu optei por... pelpirtismo pra _procurar ajudgra
procurar aquilo, como se diz, preencher aquilo @u@&ao conhec... ndo conseguia
preencher em outros lugares. Entdo me envolvi c@spiritismg e as coisas nun-
ca..._nunca davam cejtné, as vezes até... até dava uma melhora, masaukh
uma melhora hoje caia 0 dobro no outro(diq (SD 83; test. 22)

Maria Edwiges - E... quando eu ja ndo tinha mais..ndo tinha mais aonde ir, por-
que eu tinha ido na_ umbands candombréna... na mesa branca de Alan Kardec
né, eu ja ndo tinha mais aonde correr, é que nematmtorrendo do... do gato, né,
chega uma hora que ele ndo tem mais lugar praceedsr, [entdo eu ja pedia pra
Deus,eu ja tinha cometido suicidio.. ja tinha feito tudo que o senhor possa imagi-
nar, eu... tinha dias que eu dormia e eu pedi®pts que Deus ndo amanhecesse 0
outro dia, que eu nao queria viver aquele outrpri] (SD 37; test. 24)

Bispo Paulo Roberto - Ah, entdo quer dizer quenti@eera envolvido com os espi-
ritos>?

Humberto - Era.

Bispo Paulo Roberto - O senhor freqlientava umbanda

Humberto - Freqientei.

Bispo Paulo Roberto - A senhora ia também?

Telma - E, bispo, isso foi mais uma tentatiné, de que... sempre tem alguém que-
rendo dar aquela famosa ajuda, né? “Olha, eu conlneclugar que vai te ajudar,
tem uma certa pessoa’, né? E a gente procureAinda eu ficava mais falando
na cabeca dele, “ndo, nés temos que... nds teneprguurar uma solucice tal.
Ele ndo gostava muito, eu também ndo me sentiarhainh no lugar, mas nds aca-
bavamos indo, né, porque... buscar uma solpgdcaquilo tudo, né? (...) (SD 84;
test. 25)

Maria Aparecida - Olha, bispo, eu frequentei vadesominacdemé, eu estive no
espiritismg me decepcionei, freqlientei denominacdes evamgéjie ele e a fami-
lia dele frequientavam, s6 que eu ia_no espiritigmamuilo tinha que passar porque
era o meu karmau ia numa denominacéa, evangélicatinha que passar por uma
provacao.

Bispo Antbnio - Han-han...

Maria Aparecida - Eu falei “meu Deus até quandoveu ter que carregar essa
cruz...”

Bispo Antonio - Ninguém lhe dava uma solugdo

Maria Aparecida - N&o, e diziam que o que ed®iara mentira, que se eu pisasse
dentro duma determinada igreja, sé no pisar dg#tnéo... o mal jA ndo me afetaria.
Mas eu ia e continuava vendo, me diziam que esaata minha mente, que eu po-
deria ser doente, mas nunca espiritual.

Bispo Antdnio - Entdo quer dizer que nessas igrej@ngélicagelas quais a se-
nhora passou diziam que o templo lhe protegeria?

Maria Aparecida - Exato.

Bispo Antdnio - Bastava a senhora estar la dentro..

Maria Aparecida - Exato.

Bispo Antonio - Da igreja. Como, pastor Antonio IBay tem gente que diz que se
ser cristdo é estar na igrej@ntdo, se a pessoa entrasse numa garagem, seria um
carro, né? [risos] (...) (SD 85; test. 27)

José Jodo — (...) [E ndo tinha... ndo tinha saddlag] que eu tentei tudtodos os ca-
minhos, a doenca me fez buscar até o proprio Dausutros lugareané?
Bispo Gerson - Han-han...

121 Refere-se a visbes (“ouvia vozes, via vultos”) tara naquela época.
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José Jodo - E, eu que ndo aceitava a... a... ia Bibi dia eu vi qudesuisdisse que
nés temos que tomarcauiz sobre si e... e... e seguir ele, entdo eu acleetayoar a
cruiz era aceitar aquilo que eu ndo aceitava, ou sejgiaeos crentes andando com
a Biblia, fal... eu falei assim “se pra me curaees o preco que eu tenho que pagar,
eu vou, eu vou fazer isso”. E entdo eu fui me batimma igreja chamada Congre-
gacdo Cristd do Brasibntes eu ja tinha andado pelo messianisse@ho-no-ié¢
messianicakE onde eu entrava, eu entrava de cabeca, a gentaa messianica eu
era assistente de ministro, o préximo passo ea seriistro da igreja, que seria...
Bispo Gerson - O senhor... 0 senhor se lancava mesf

José Jodo - Me lancava de cabeca.

Bispo Gerson - Ndo era uma questdo do senhordararum pé na frente e outro a-
tras?

José Jodo - N&o, eu entrava. No espiritispto senhor ter uma idéia, [na miséria
gue eu tava,] é... eu... eu... [tinha acabado dstaor um templo pra esses demo-
nios?4. Eu acreditava... eu achava que eram anjdsideue me ajudava, que aju-
dava as pessoas, eu na verdade ndo conhecia,. éad& a verdade sobre 0 espiri-
tismo, né, entéo...

Bispo Gerson - O senhor entdo ia buscando a sohugiono... nas... nas religides,
nas seitas. O senhor entdo era daqueles que dadanfaque era bom, o senhor ia
atras>?

José Jodo - E, onde falavam que era bom... o dgsesm tanto que eu ia a qual-
quer lugar (SD 86; test. 28)

Salete Neiva - Olha, eu era assim... a minha farefla toda de formac&o catdlica
muito catdlica atéEu sou descendente de portugueses, entdo elasapassoas as-
sim muito_beatgsmas eu desde pequena, minha mée me levava prardeue eu
tinha uma asma terrivel] e a minha mae comecgou kevae em benzedeiragspiri-
tismo, tudo isso dai.

Bispo Eduardo - Hum-hum...

Salete Neiva - Até que eu fui pra umbandigpois abandonei, estudei e, por conta de
uma macumba que fizeram pra mim, eu acabei entparmdcandomblé

Bispo Eduardo - Por conta de um trabalho>?

Salete Neiva - Um trabalho.

Bispo Eduardo - E o que que esse trabalho acametsua vida?

Salete Neiva — [Eu menstruei um &fipcheguei fazer biépsia, os médicos acharam
que eu estava com cancer e na realidade eu na@onéda.] (SD 87; test. 31)

Bispo Roberto - E a senhora procurou algum lypgaa resolver os problemas?

Ana Candida - N6procuramoe nés nao encontramos, bispo, nés procuramossvario
caminhose foi tudo em vagnao tinha... ndo tinha saida.]

Bispo Roberto - A senhora tinha religido?

Ana Candida - Tinha. Eu era da religido catéécae seguia um Deus, mdn Deus
que nao fazia nada por ninguémné? Eraim Deus de pawe que ndo tinha condi-
¢Bes mesmo de ajudar, porque... [porque nao tailla sbispo.] (SD 88; test. 58)

Bispo Roberto - E vocé tentou resolver o problemaagum luga?

Vanderlei - Sim, tentei. Fui em busca do espiriisRrocurei varios lugaregue me
indicavam e as vezes até via uma coisa, ia conseg@lhorar e depois piorava trés
vezes mais, quatro vezes mgBD 89; test. 59)

Paulo - Eu frequentava um centro espigifa eu fazia uns trabalho e nada dava cer-
to. Incrusiveinvestia na Bolsg* e perdia. (SD 90; test. 65)

122 Aqui temos uma formac&o discursiva que traz eitatitente o Diabo nomeado, FD que vere-
mos mais adiante como parte fundamental do prinpdénao narrativo.

123 Opserve-se, apenas como ilustracdo, a relacém dieecausa e efeito entre o “trabalho” reali-
zado contra a depoenteentendido como uma acao demonia®&a sua longa hemorragia.
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4.9. “Eu nao via saida” FDss

O desespero narrado no primeiro plano dos testemsugéralmente é a-
companhado da impressaaada pelos locutores, discursivamente, como umn fat
ou uma “certeza* de que nao havia solucao dentro do leque de pladaies da
época, que evidentemente ndo incluia a méo de Bsssn, a medicina, a cién-
cia, a luta pessoal, o espiritismo ou outras i@dgj nada disso era capaz de ofere-
cer uma saida ou uma solucdo para 0s problemaosivio passado. “Aos olhos
humanos”™- expresséo relativamente comum nessa comunidadarshs— ndo
haveria saida, e € com essa idéia que o depoantando-se como exausto, che-
ga a Igreja Universal, tomando-a como a sua ulmgéo, sua “dltima porta”.
Trazemos agora seqUéncias discursivas que trazanrfasacao discursiva, dita
aqui FDss (sem saida). Note-se que ela normalnesideentrelacada com outras
FDs, especialmente a FD da depresséo e a FD deasbrgigiosas em “outros

lugares”.

Maria Aparecida — (...) [E eu ndo queria chamangité®®, eu queria morrer mes-
mo,] porque eu néo via soluggdem cada lugar que eu ia me justificavam o meu so
frimento de uma forma.] (SD 91; test. 27)

Paulo — (...) [Teve um dia que eu sofri com tardiica renal, que eu pensei em co-
meter o suicidio, ersejogar do... do ultimo prédio do andar do meu prgdinde eu
moro.] Porque eu nao tinha soluc&dD 34; test. 3)

Luiz Anténio — (...) [chegou um certo tempo quefiguei muito doente, muito en-
fermo, ocasionado pelas proprias drogas que ewauahn... A metade do meu figa-
do, ela tinha... é.praticamente se derretido, tinha se comido, jaé... eu tinha...
é... poucos meses de vida. E... 0 médico ja.digia pra mim que eu n&o ia ter mais
cura, que eu nao ia ter mais jeito, ele... eleufal@le... é... queneu destino era
morrer.] S6 que eu cheguei nesta situacdo e comeceicelarque eu nao tinha
mais saidd...) (SD 18; test. 29)

Angela Maria - S6 que €€ chegouni mim, falou que n&o tinha mais o que fazer
porque o0 que era do alcance deles, eles ja tiitoa fiegas eu preferia ndo tevistqg

124 Refere-se a Bolsa de Valores.
125 Refere-se a tentativa de suicidio.
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ouvido ele falar isso pra mim. Ele queria chamau mmarido e eu falei que ndo, ai
ele contou e eu sai de la e ndo via mais nadajysida acabar com a minha vida.
Foi o que eu ia fazer.] (SD 92; test. 33)

Sueli - Eu chorava, porque eu ndo via salfo... ndo tinha, porque enquanto eu...
eu achava, assim, enquanto eu trabalhava, quedia gantar comigo, eu ainda via
alguma saida. Mas depois, quando nés ficamos desgago, que... ai ndo tinha,
ndo podia mais contar comigo, a gente ndo... eu. m&® Vvia mais said&ntdo eu

me lembro que eu acordava de manh& e comecava,chochorava o dia inteiri-

nho. [Eu ndo via mudanca néfé embora eu brigasse, embora eu falasse, eu cho-
rasse, eu pedia pra ele, eu... eu falava a sduggéi a gente tava vivendo, e ainda
assim ele ndo... ele ndo... ele ndo mudava.] Eadgédo pra mim eu ndo via saida
pra gente, ndo tinha sajd@ nosso caso. Entdo a minha vida era assim, eva.

eu fiquei... eu fiquei desesperada. (SD 93; t€ht. 5

Alexandra — (...) [E... foi o ponto inicfaf, né, foi o inicio de tud@ondeeu peguei,
me envolvi, comecei a conhecer o mundo do trafiomecei buscar droga, arma-
mento pesado, fui... fui...] [choro] ndo tinha medducaca minha vida. (SD 94; test.
53)

Sueli - N&o tinha saiddNa minha cabeca nao tinha saifia ndo via solucdgor
mais que eu pedisse (...) (SD 95; test. 56)

Rita — (...) [quando et&’ chegou na Igreja, ele chegou um alcodlatra,] [pessoa
agressiva, uma pessoa muito ignorante, falava npaitavrdo.] Era uma pessoa as-
sim, bispo, que néo tinha... aos meus glbigpo, ndo tinha como, ndo tinha corre-
caopra essa pessoa, ndo tinha como mudar essa pgdsdai pra Igreja e ele co-
mecou mudar, ele mudou,] [ele tava... ele usavainacquando chegou na Igreja.]
[Uma pessoa que dava muito trabalho em casa.] (SEe&t. 49)

Sueli — (...) eu ndo sabia como sair, né, eu dBW olhava a minha vida, olhava
ele e ndo sabia como sair, né, daquela situacéo...

Bispo Clodomir - Humilhante>?

Sueli - Humilhante. Uma coisa terrivel e sem saugé@m saida

Bispo Clodomir - Humanamentalando, ndo havia solucd®

Sueli - Ndo. N&o tinha.

Bispo Clodomir - Nao havia safda

Sueli - Ndo. [Ainda que... a gente tentava vendeamo, ai as pessoas que iam
comprar menosprezavam, se o carro valesse, siEmil reais, eles queriam dar
quinhentos reais. Ai a gente comecou a vender ercarg, o dinheiro do carro] e

nao tinha como a gente sair. [Perdemos... a gafi@ itma loja de méveis, ele mon-
tou, fechou a loja de mdveis,] a gente ndo conaseguier dizer, €, assim, a gente
nao tinha, humanamente, ndo tinha saidagente. (SD 96; test. 50)

4.10. “O meu fundo de poc¢o™ FDfp

126 Refere-se a0 médico que tratava a leucemia daedepo

127 Refere-se ao marido, alcodlatra.

128 Refere-se a amizades que a teriam induzido @odrdé drogas.
129 Refere-se ao marido.
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Uma formacao discursiva recorrente nos testemudédé € a que trata do
momento de maior desespero, o “climax” de uma lnaolorosa, tragica, en-
fim, da derrota que domina discursivamente todadragiro plano narrativo. Nes-
sa formacdo discursiva esta presente uma mardizbuta pela expressdo “fundo
do pocgo”, caracteristica dos depoimentos. Por iggtamos por nomeé-la como
FDfp (fundo do poco). Traz a idéia de um resgavdumdo e substancial, que sera
relatado no segundo plano narrativo, e esta imdsic@m todas as FDs ja anali-

sadas neste trabalho.

Paulo — (...) [E eu me aprofundando mais aindaspirissmo. Eu ia procurar a... a
solugdo para os rins e néo tinha jeito.] Quandehaguei no fundo do pogfgue
ndo tinha mais jeito mesmo,] [eu assisti na tefevis TV Record, as ora¢des do bis-
po, do pastor (...)] (SD 97, test. 3)

Bispo Eduardo - Vocé chegou a Igreja Universal emsjtuacéo, Cristina?
Ana Cristina - Ah, eu cheguei no fundo de pd@D 98; test. 4)

Marentina — [Ficou 22 dias internddde fugiu do hospital.] Ai foi o fundo do poco
que eu fiquei desesperada, né, [porque eu ja tawgoblema o marido fazia esto-
que de cinco litros de pinga e cinco litros de vintada dia ele ia & tomar uma pin-
guinha, pra tomar banho, pra almocar, pra jantsn ai é vicio.]J[Ai comecava a
brigaiada] [Minha filha queria se matar, que ela ficou trss... trés anos desem-
pregada.] [Entdo a minha vida foi destruida, maddstruida porque eu tava na ma-
cumba, né?] (SD 24; test. 6)

Pastor Paulo - Mas como era antes?

Nelsina — [Era muito... muitpobrematico né,pobremade saude, né, muito nervosa
e eu sofri muito, né, e tive muitpebremano meu Gtero, né, e o... € 0... 0 médico
ndo descobria a causa, né? E nesses trés anos taxaeonpobremaeu tive trés
aborto, né? E o... 0 médico ndo sabia a causa, dazéxame e ndo resolvia, né?] Ai
o0 meu_fundo de pocmesmo foi que descobriu que tava com céancer mo.(tsD
14; test. 12)

Débora — (...) s6 que houve um momento, um fundooge mesmo, [porque depois
gue eu me separei, tudo, eu cai ai no mundo mession, bispo. Ai, eu vivi, assim,
de segunda a segunda eu saia. Eu ndo... ndo candegmir antes das duas, trés
horas da manha. E trabalhava. Quando era asssrhamgis da manhd eu acordava e
ia trabalhar. la um caco, né, assim, humana, absimanamente falando, eu ia mui-
to mal. Porque eu tava morrendo de sono, mas, ieasse em casa, eu nao conse-
guia dormir.]

Bispo Paulo Roberto - Quer dizer que o seu fundpage..

Débora - Foi depois que eu me separei. (SD 99; 185t

Bispo Eduardo — [E vocé conheceu o crack tambén@io@
Sandra - Conheci o crack.
Bispo Eduardo - Usou?

130 Refere-se ao filho, que havia tentado o suicidio.
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Sandra — Usei] e foi... foi ai que foi o0 meu funi#opoge [porque meu marido ficou
numa condicéo... de ficar pedindo. Ele n&o tinh&s macdo, a gente nédo se relacio-
nava mais, a gente ndo tinha desejo mais de nada,pgrto um do outroa gente
vegetava, a gente ja nao vivia mais(SD 100; test. 18)

4.11. “Eu estava endemoninhado* FDpos

A crenca na possessdo demoniaca € parte de untgadeatotidiana na |-
greja Universal do Reino de Deus. Estar possuitio pemoénio, ou por seus pa-
res, é considerado “natural” no momento do ingressdgreja, sendo o exorcis-
mao'! uma das praticas corriqueiras dos cultos. A pefisesurge, no primeiro
plano narrativo, como a formacao discursiva cagaexplicar os erros, sofrimen-
tos e desvios do passado. Aqui nos a isolamos eoRigpos (formacédo discursi-
va da possessao), mas é preciso deixar claro qoi&-ln” é apenas um esfor¢o
metodoldgico, j& que ela aparece invariavelmenteskagada com pelo menos
uma de duas formagOes discursivas: a do Diabo mmm@ddn) ou a do Diabo
nao nomeado, mas localizavel (FDdI), e € dessagocom este cruzamento ine-
vitavel (que na medida do possivel identificarenmas, recortes, entre barras ver-
ticais), que ela aparece nas sequéncias discuescathidas a seguir. Lembremos
também que, como prega a ideologia iurdiana, aegeds demoniaca causa do-
encas, depressao, dificuldades financeiras e deisekmento, sendo este estado,
portanto, relacionado com todas as formacdes dis@as identificadas no primei-

ro plano.

Paulo — (...) [Ai chegou um ponto que eu ia ter guemar esse rim de qualquer jei-
to. Se possivel, eu tinha coragem até de mataémgara arrancar o rim.] Porque
/eu taveendemoniadd (SD 101; test. 3)

Ana Cristina — (...) ai me levaram, a Ultima ver que levaram, me levaram amar-
rada na Igreja. Foi onde eu passei mal, maniféSteiepois a obreira me aconse-
Ihou, meexpricou.

Bispo Eduardo - Quer dizer, /quando expulsou agqdeladnio ja ndo precisava
mais de cordas.../

Ana Cristina - N&o.

131 50bre a pratica do exorcismo na Universal, recolaeos a leitura de Oliva (1997).
132 «Manifestou” a existéncia dos deménios que a pessu
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Bispo Eduardo - Vocé ja estava uma outra pessoa>?

Ana Cristina - Outra pessoa.

Bispo Eduardo - Quer dizer, era.. era um caso degssdo demonigae, Cristina?
Ana Cristina - Isso. Foi na sexta-feira que euAilino sabado eu fui...

Bispo Eduardo - Quer dizer que vocé chegou a Igigjda em cordas>?

Ana Cristina - Issoatacada

Bispo Eduardo - Meu Deus do Céu...

Ana Cristina - Ai quando eu fui... eu fui na sexta,sabado eu fui e no domingo
também eu fui.

Bispo Eduardo - As pessoas /ndo conseguiam teotantte segurar./

Ana Cristina - N&o conseguiam, /eu batia em todaduueu pegava faca,/ quando
eu saia na rua todo mundo ja saia de perto de chmmavam “0 /a louca,/ vai, sai
de perto dela”. (SD 102; test. 4)

Maria Edwiges — (...) Essa tia que me criou, ekla. era mae-de-santo, né, ela
/morreu_manifestaddentodo centro com Zé Pilintra/.

Bispo Paulo Roberto - Ah, é?!

Maria Edwiges - E.

Bispo Paulo Roberto - Morreu manifestaia

Maria Edwiges - Manifestadaé, /tava manifestadaom Zé Pilintra/ e... morreu, e
depois que ela morrewu pai-de-santo falou que eu tinha que herdar os eisjpos
dela...

Bispo Paulo Roberto - Hum-hum...

Maria Edwiges - E eu, aos catorze anos, /eu congen®nifestar os demérioom
quem ela trabalhava.

Bispo Paulo Roberto - Escuta, e ela ndo tinha naglhor pra senhora herdar, ndo?
Herdar os espiritos dela... E herdou?

Maria Edwiges - Ah, se herdei... Herdei, infelizieerles_se apossaram de mim
(SD 103; test. 24)

Romeu — [No comeco era... eu s6 usava droga,] exisaa morte do meu pai e
/segundo os préprio espirito, eles falava/ quepdries do meu pai seria um espirito
hereditarig ele também tava se apossando de.rfintdo, quer dizer, nessa época
eu ja tava assim, num grau bem avangado porqueenima, a cocaina ou até mes-
mo o haxixe, isso dai, eles ja ndo fazia efeitd@®e bebia pra poder fortalecer a-
inda mais, né?]

Bispo Paulo Roberto - Hum-hum...

Romeu - [Entéo, quer dizer, eu ja tava num grauj@uem a cachaca tava mais...
mais fazendo... como se diz, né, fazendo a minhatenporque era louco total e
completo.

Bispo Paulo Roberto - Tava ficando louco mesmo>?

Romeu - E. Hum-hum...]

Bispo Paulo Roberto - Quer dizer que os dois reesb@ma heranca, né?

Maria Edwiges - Muito grande.

Bispo Paulo Roberto - /A senhora herdou os dem@iaosua tige 0 senhor_herdou
0s demdnios do seu pai

Romeu - Isso. Isso mesmo. (SD 104; test. 24)

Bispo Paulo Roberto - Mas por que, seu Humbertazéo dessa agressividade to-

da?

Humberto - Olha, bispo, ah... quer dizer, ah. épaca eu ndo... eu ndo sabia nem o
porqué, mas /quando eu via ja estava brigandst@a@ nervoso, ja estava discutin-

do, ja estava agredindo. E nem eu mesmo sabiaygomg, hoje sim, hoje eu sei o

porqué, entendeu?/ Havia um espirito em cima de guienme acompanhou durante

muito tempo, né, [ai eu freqlentei varios lugangs,pra tentar uma paz, né, centro
de umbanda, ah... varios lugares, né?] (SD 105;285
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Bispo Paulo Roberto - /O senhor recébiambém?

Telma - Recebia./

Bispo Paulo Roberto - Manifesté¥a

Telma e Humberto - Manifestava

Bispo Paulo Roberto - Que tipo de espidteenhor manifesta?a
Humberto - /Tranca-Ryeaum monte. (SD 106; test. 25)

Bispo Antdnio - (...) [A senhora freqiientava o0 a§pmo?

Maria Aparecida - Antes de me casar, sim, mas quastive a beira do casamento
eu me desiludi,] /mas os espiritos ndo me deixan?/

Bispo Antonio - A senhora deixou 0s espiritos

Maria Aparecida - Exato, eles...

Bispo Antbdnio - Mas eles ndo deixaransenhora?

Maria Aparecida - De jeito nenhum. (SD 107; te®). 2

Maria Aparecida — [Bom, as agressdes... eram digedtsicas e verbais, mas eu era
de agredir efé* verbalmente, e ele era de me agredir fisicamente.

Bispo Antbdnio - Entendo.]

Maria Aparecida - E quando ele nao fazia isso, ejagavana parede, arrastava o
corpo inteiro e falava que, se ele ndo me matasséa me matar,nfo_era eu
mais™> né, é... ja era esse espirijoie me impelia contra a parede, eu tinha neces-
sidade de me machucar se ele ndo o fizesse. (SReEI&27)

Fabio Rogério — [/Entdo eu comegava a bater/ edpuala comegava a sangrar eu
parava de bater, né?] Isso tanto em casa como mtaamida profissional, eu tinha
essa necessidade, /o Diabo/ me fazia ter essasidamsné? (SD 109; test. 27)

Andréia - Foi quando nesse dia me$thme senti muito mal, muito mal mesmo, ai
manifestej /cai endemoniada quando dei por conta eu tava em cima do altgr (.
(SD 110; test. 29)

Andréia Paula — [A minha reacéo era péssima, poecuenuito medoEu tinha me-
do de tudo, t&? No tempo que eu me casei, eu teue fitho, ele nasceu e depois
desse dia eu ndo dormia mais, ta?

Bispo Antdnio - Sim.

Andréia Paula - Eu dormia... quando eu tirava w@ito assim, eu falava “meu
Deus, sera que meu filho tA morto”, levantava apsia

Bispo Antdnio - Hum-hum...

Andréia Paula - Falava pro meu marido “levantaatéa, vamos ver nosso filho”,
né? Ele falava “nossa, vocé ta louca”, ele falaxzcé ta louca”, né? Eu falava “néo,
nosso filho, ele tA morto, vamos ver, pelo amobdas”. Ele, “vocé ta louca”. Ai eu
ia ver meu filho, tava tudo bem com ele, sabeyaioitava deitar,] /mas algo ficava
me falandq sabe?

Bispo Antdnio - Era uma perturbacao.

Andréia Paula - Umaertubacao Ficava no... ndo deixava eu dormir de jeito ne-
nhum, /ficava no meu ouvido, “seu filho t& mortq3D 41, test. 36)

Alexandra - /Ai, eu peguei e fui la na quebradeyraei um oitdo e voltei pra matar
o pastor./ Ao chegar pra matar o pastor, eu teimiaeifestando.
Bispo Antdnio - Vocé manifestGu

133«“Recebia” os espiritos demoniacos no centro éapiri

134 Refere-se ao marido.

135 Nesta marca fica clara a idéia de que o individdio é responsavel por seus atos, nem é ele
mesmo, ja que esta possuido, endemoninhado, egaasnem termos discursivos, o culpado é o
Diabo.

13 Primeiro dia em que foi & Igreja Universal.
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Alexandra - Manifestei

Bispo Antdnio - /Com o demérrd

Alexandra - Manifestei

Bispo Antbnio - E, Sandra?

Alexandra - Nossa, ali...

Bispo Antdnio - Foi a primeira vez que vocé maride®
Alexandra - Foi a primeira vez. (SD 111; test. 53)

Alexandra - Uma vez eu cheguei a ficar... fiquearando foi, mae? Manifesteifi-
quei toda roxa. [choro] Eu ndo conseguia respirassa obreira, ela me pegou nas
costas, parecia que eu tava morta, até uma... tinkaapaz, né, assim, no meio da
rua, ai eles comentaramessa dai s6 o Maceddo mesmporque essa dai ta mor-
rendo”.

Bispo Antdnio - Maced&o... o bispo Macedo>?

Alexandra - E.

Bispo Antdnio - E?

Alexandra - E. Esse pessdalaram, n&o foi mae? [choro]

Bispo Antbnio - Falaram pra senhora, dona Maria?

Maria - Falou, disse “essa dai ta ruim, tem querld& na Igreja do Macedao,
/porque so6 la pra expulsar esses denifnio

Bispo Antdnio - Ela tavendemoniadanesmo?

Maria - Tava. /Ela cortou os pulso e tudo/.

Bispo Antdnio - /Chegou a cortar 0s pulsos>?/

Maria - Sim, ela pegava um copo, assim, daqueletutdex, que sdo forte, ela fa-
lava assim “sou eu, sou eu”. Quando a gente enmaegaopo pra ela, que ela pedia
agua, /estourava o copo na mao dela./

Bispo Antdnio - Hum-hum...

Maria - /Manifestava o Exahamado Sete FacatéSD 112; test. 53)

Maria José — (...) mas eu sempre sentia, assimalguém, quando eu andava, eu
sentia passos, nao &, tinha alguém. /Como se aleseguisse./ Olhava pra tras e
nao via ninguém. E via vult@uvia vozes/e aquela voz sugeria, né, que eu fizesse
aquilo, que eu tirasse a minha vida, que era oanelhe eu tinha que fazer./ (SD
113; test. 54)

4.12.“O Diabo me usou” - FDdn

Dentro da moldura do primeiro plano narrativo, eme temos uma forma-

cdo discursiva dominante, que localizamos como dedleota, é fundamental o

papel exercido pelo personagem do Diabo. Ele épgadntlissemos, o motor de

todos os enganos e sofrimentos do passado, e mastte presenca € essencial

para a eficacia discursiva junto ao alocutéarioueirt o telespectador. Narrar a a-

céo do Diabo- e especialmente dar-lhe um nomé um modo de confirmar a sua

existéncia. Consideramos, em termos discursivose@i$éncias em que o Diabo é
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nomeado como o “ponto alto” de certos testemuniis, sdo de alto teor drama-
tico, causam horror e empatia. Chamamos a formdisé&arsiva que lhe da mate-
rialidade de FDdn (Diabo nomeado). Sendo o Malditesponsavel pelas doen-
cas, pelas dificuldades de toda espécie e peladalgassado, € natural que esta
FD se mostre, em muitas situacdes, entremeadaupaso

Paulo — (...) o espirito, o Zé Pilinfrecom quem eu consultava),_o Exu Capa Rreta
Pomba-Giraa legido inteira de demdnjosle falava “se vocé nao fizer esse despa-
cho, vocé néo vai ficar curado e eu vou acabarasma vida”. Eu, com medo, fazia
0 qué?

Pastor Antonio Carlos - Era ameacado, ainda>?

Paulo - Ameacado pelos demdnios

Pastor Antonio Carlos — [Doente, os rins atrofigde®s espiritos ainda ameagavam
0 senhor>?

Paulo - Me ameagando ainda. E eu sempre ali nogpédemonios(SD 114; test. 3)

Pastor Antonio Carlos - Mas por que a senhorast®?

Marentina - Porque mandaram, O Diabhandou la.

Pastor Antonio Carlos - O Diabnandou, era pra matar a familia toda>?
Marentina - E, do jeito que ele mandou eu fazefize{i..) (SD 115; test. 6)

Pastor Paulo - Dona Floripes, a senhora foi adgtsjiversal por... qual o proble-
ma?

Floripes - Sabe o que que é, [eu tive um trabalbaneu foi por causa de um traba-
Iho de macumba que fizeram pra me matar.

Pastor Paulo - Fizeram um trabalho de macumba...

Floripes - E.

Pastor Paulo - Pra matar a senhora>?

Floripes - Pra me matar.]

Pastor Paulo - Como é que a senhora sabe disso?

Floripes - Porque o préprio Demérfalou pra mim, porque eu ia atras... antes de eu
procurar Jesus [eu corria pro centro.

Pastor Paulo - A senhora ia pro centro>?

Floripes - 1a.]

Pastor Paulo - No terreiro...

Floripes - O Deménidalou...

Pastor Paulo - A senhora lembra o natneespirito que manifestou la, que falou?
Floripes - Foi o Exu CaveirdSD 116; test. 10)

Floripes — (...) Eu... eu.. ele me deu uma list&apeta [quando eu fui num outro
centro], |4, perto de casa, que tinha a Pomba{&iaha o Belzeby esse Tranca-
Ruatava |4, o seu Exu Caveitambém tava, tudo ali pra me fazer um trabalhe, qu
diz que aquele trabalho ia ser... ser a solucanidla vida. (SD 117; test. 10)

Floripes — [Quando eu cheguei nesse centro], quendotodo mundo ali em cima
de mim, um arranhava de |4, outro arrastava d&e Romba-Giracendeu uma vela,
assim, 6, com trés fogo. E ela me queimava, ded&#®, aquilo caia aqueles pingo
guenteni mim e eu ja tava sem... as camiseta eu tinha giardudo assim, ficava

137 Refere-se a trabalho de macumba feito pela depogue teria posto no cemitério o nome de
todos os membros de sua familia.
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guase nua porque eu ndo agientava roupa no copgueles pingo caia aqui, eu
gritava assim, ela dava aquelas risada que tréssogguadras longe ouvia, sabe, a-
quela coisa horrorosa. E o Belzalmgnando perto de mim fazia “arr...”, sabe, & nis
so, quase duas horas ali, eu tremendo, eu falegéaite, me arranja uma cadeira”.
Ai ele falou pra mulher “pode pdr uma cadeira ag gla ndo vai aglientar mags,
nesse trabalho mesmo que a gente vai levar &la

Pastor Paulo - Que é isso!

Floripes - Agora vocé pensar...

Pastor Paulo - O Tranca-Rfaou isso |4 pra senhora?

Floripes - Nao, Belzebu

Pastor Paulo - Belzeb@

Floripes -_Belzebuaquele cascudao IaAi... que diz que ele tem um chifrdo bem
cascudo, né? (SD 118; test. 10)

Débora — (...) é realmente_o Diababalhando na vida de um... uma adolescente,
né? E assim... que vocé ndo sabe exatamente oogéequer, vocé quer tudo ao
mesmo tempo. [Ai o que acontece? E... eu comdimiraassim, toda vez eu chega-
va bébada em casa. E muitas vezes eu acho qu#& slEs percebiam, ou se perce-
biam ndo demonstravam, mas bébada mesmo, bisgoni2e caipirinha, é... vinho,
tequila, tomei bebidas muito fortes.] (SD 119;.t&8)

Débora - E, porque eu acredito hoje que até o Diab@om que eu sentia que eu
amasse essa pes§8alporque eu fiquei bastante tempo, namorei muioss, na-
morei quatro anos e fiquei dois anos e meio casddajue eu fiquei mais tempo
namorando do que casada, né?] Porque hoje eurdeéa que foi uma coisa dada
pelo Diabo Se fosse dado por Deus, teria permanecido, m#228; test. 13)

Maria do Socorro — (...) todo tipo de espiritpeentrarem eu conheco, [porque tan-
to faza mesa branca, como no candomblé, na umbanda brencanbandade paz
que tem tantos, né, pastor e tudo é um s6.] Tugim é6,nd0... ndo tem diferenca
nenhuma.

Pastor Paulo - Os espiritos sdo 0s mesmos?

Maria do Socorro - E tudo um sé. Elesradda,é... é s6 deoz, queunsé bem
mansinho, como Preto Velhessagoisa.Aquele... esse doutor Fritaie opera, que
na umbanda eldala que é o Sete Rei da Licpie opera também.

Pastor Paulo - O sete o qué?

Maria do Socorro - Rei da Lifaisos].

Pastor Paulo - Ah &, é?

Maria do Socorro - E, que é cantor lirico, né? (Sm; test. 15)

Oraide — (...Jai eu me envolvi com espiritismajais ainda, porque eu comecei a
fazertrabalho conizé Pilintra que era pra.olha, até, pra dizer a verdade, eu nem
sei por qué. Eu sei que tinha |4 imagenzinha e wheri® dizia que era bom, né,
pra ajudar a fazgrograma, aquela coisa toda.

Pastor - Quer dizeajudava a... a fazer o programa, chamar

Oraide - A ter... chamar...

Pastor - Chamar homem, chamar o clientecaso.

Oraide - Isso. Exatamente. (SD 122; test. 16)

Pastor Antonio Carlos — [Até'f4 existe um crediario>?
Ezequiel - E, até 14 vocé existe, sem vocé nag] ficem certeza, ndo, 0 Dialdo...
nao vai deixar faltar ndo, entendeu, ele é ma(difp(SD 123; test. 19)

138 Refere-se aos pais.

139 Refere-se ao ex-marido, de quem se separou.
190 Refere-se as prostitutas com quem convivia.
141 Refere-se ao tréfico de drogas.
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Ezequiel - (...) até hoje eu acho que o Djadle gosta daquele Rio de Janeiro, as-
sim, ele aterroriza a vida daquele pessoal. (SDt&€234 19)

Nailton - Bom, eu quando... antes de eu nascefyivé huma vida totalmente des-
truida,] porque, antes de eu nascer, minha méa tméhoferecido ao préprio Diabo
foi 0 espirito chamado Cosme e Damidé? (SD 125; test. 20)

Antdnio - Olha, o conseltif que eu daria é o seguinte, [vocé queeista pensan-
do, ou ja procurou, ou ta pensando em procurarantra, terreiro, um pai-de-santo
pra resolver um problema que vocé tenha,] atBaai arrumar um outro problema,
porque jamais 0 Demdnibesmancha um trabalho que ele mefgim jamais ele vai
curar um problema ou uma doenga que ele mesmoarol{fEntdo sé existe um ca-
minho, meu amigo, foi aquele caminho que eu enepretquele caminho que eu en-
contrei depois de chegar no fundo do pocgo, qu&éntor Jesus, entdo faga isso an-
tes que vocé chegue no fundo do poco como eu chdgoe isso agora, faca isso
hoje, ndo deixe pra amanha, que amanha pode derdamais. Faca isso hoje, ndo
espere sofrer tanto como eu sofri. E esse o retadjne eu deixo pra vocé.] (SD
126; test. 22)

Terezinha — (...) eu fui muitpertubadapelos_dembnioque eu servia os demdnio
também, [entdo eu fazia muito despacho nas encagz| no meio do rio, sabe?]
[Eu vivia minha vida era muitpertubada] [muitas dores de cabeca, sentia muitas
dores na coluna,] uma vez o Demo6me pds no chdoell andava igual cachorri-
nho, de... da coluna, que eu ndo aglilentava me leyamtio meu marido que me
levantava, né, e... tomava os remédio, tal,] [reaspse aquelagertubaces eu fa-
lava sozinha,] [eu me via bem quando tavaemta]

Bispo Paulo Roberto - Quer dizer, devido ao envodvito da senhora com essa en-
tidades, [a senhora passou a ser uma pessoa @anf@ar sozinha dentro de ca-
sa>?]

Terezinha - Doente... passava a falar sozinha codeménioné? (SD 127; test. 23)

Conceicdo — [Ai comprei tudo, fiz tudo direitiffibo que me pediram, tal, ai levei
e..]

Bispo Antbnio - Resultados?

Conceigdo - Resultado... [eu figuei com um problemaitero], logo em seguida,
né, atéo... Diabovirou o meu Gtera... (SD 128; test. 26)

Fabio Rogério — [Entdo eu comecava a bagunando ela comecava a sangrar eu
parava de bater né?] Isso tanto em casa como na minha vida piofial, eu tinha
essa necessidade, o Diahe fazia ter essa necessidade, né? (SD 10921@st.

Bispo Antdnio - N&o da, o casal tem que ser scoasrdesmo...

Maria Aparecida - Dois...

Bispo Antdnio - Se tiver uma terceira pessoa almepo do casal € ruina, né?
Maria Aparecida £ a terceira pessoa que existia, principalmente, @ro Diabo
mesmaQq né, bispo. (SD 129; test. 27)

Maria Aparecida — (...) [em outros lugares eu oupia eu tinha que sempre abenco-
ar meu marido,] [mas, quanto mais eu abengoava dialieiro ele tinha pra gastar
com outra mulher na rua.]

Bispo Antdnio - Abencoava ele e o Capgte estava com ele>?

Maria Aparecida - A Pomba-Gigue tava no meio. (SD 130; test. 27)

142 Conselho ao telespectador.
143 Refere-se a trabalho de macumba.
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Salete Neiva — (...) os diahades adivinham, esse espirito adivinhador, alég-a
nham as coisa que vém dele mesmo, do DiAkacoisa que vém de Deus ele ndo
consegue adivinhar. (SD 131; test. 31)

Salete Neiva - (...) [eu tinha acabado, recém tanwmabrigacdo], dado bicho de
quatro pés pro Diah@ as pessoas chegarem pra mim e falar assimarga disso,
é... vai pra Jesus, o0 sangue de Cristo tem polerll falava “imagina, o do Cabrito
também tem, vocé vai ver agora como eu vou ficar"’b@ro senhor ver como eu
era uma pessoa desgracada, como eu acreditava gefsae achava que isso vem
de Deus, entendeu? (SD 132; test. 31)

Jussara - (...) [eu fui espirita, eu fui umbandjsia sei que aquilo ndo existe, que é
o proprio_Dembniajue usa as pessoas. Eu sei que ali ndo existenéuraxiste. Eu
manifestava, muitageizja manifesteiacordava toda esfaqueadgor um certo...
... demdnigue manifesta em meu corpo (...). (SD 133; tet. 3

Alexandra - Era uma guerra,ceDiabo queria me matar de todo jeito. (SD 134;
test. 53)

Celeste Maria - [Depois eu me casei e eu era nuilitmenta, bispo, nossa, sentia
um cilme do meu marido, até da sombra dele. Nessale risse para alguém, eu
achava que aquele sorriso era meu,] entdo eu eria obsessdo, 0 Dembnie
usou muito, eu sofri muito com os deméariiéra brigas, contendas com meu mari-
do.] (SD 135; test. 63)

Paulo - (...) [tudo aquilo que me mandava fazeeswiritismo eu fazia e néo tinha
resposta positiva, so tinha aquela resposta negafu sentia os demdnam volta
de mim |4 no postd*. Eu sen... eu ficava todo arrepiado, eu sentiaestalr, aquilo,
€... negativo, aquele mal-estar horrivel. (SD 18€;, 65)

Oraide — [Ai nés, depois de uma briga feia e tadgente se separdt] e ai... [S6
que eu nao busquei logo a forca de Jesus. Eu hép gae alitavaa minha forca,
né?] [Entdo eu comecei a... a beber mais aindarfj{ie ai eu me senti mais sozi-
nha], porque ai o Diabfalava assim “t4 vendo, o Unico que vocé tinhaévads pra
fora”. (SD 143; test. 16)

4.13. “Eu odiava a Igreja Universal’— FDdI

Nos testemunhos, nem sempre o Diabo esta nomeatntab Muitas se-
qguéncias discursivas remetem a sua existénciaua acgio, embora os locutores
nao cheguem a nomear o autor do fendmeno. Saorsgggi&m que podemos,
por meio de marcas discursivas, localizar e ideatifa atuacdo maligna. Essa
formacdao discursiva é por nos dita FDdI (Diabo liaéael, apesar de ndo nomea-

do) e pode estar entrelagcada em outras formacsesrsivas proprias do primeiro

144 Refere-se ao seu posto de gasolina.
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plano narrativo. Localizamos como “atuacdo maligtaafibém a critica feita a
propria Igreja Universal, seja por outras pesseasfalas relatadas, seja pelo pro-

prio locutor-depoente no passado.

Paulo — [Era uma idéia fiX®. Tinha momento em que eu estava em certos lugares,
eu comegava a conversar com amigos, colegas, agbelas coélicas renais muito
forte. Eu s6 andava armado. Eu pensava em saganag matar todo mundo s
matar em seguida.] S6 tinha pensamento de loudoudara [porque eu vi que ndo
tinha saida.] (SD 137; test. 3)

Ana Cristina — [Foi quando eu comecei a fugir deaggporque o meu pai era alco-
Olatra,] [eu comecei a fugir de casa, ai quandaando eu fugia,] de repente eu tava
na rua, brincando, eu... me dava... me dava umciegd cabegaeu comecava a
bater... eu fugia, pegava 6nibus, ficava... ficzatazando. (SD 138; test. 4)

Débora — [E ai foi batendo no meu coracéo, falexévida, ndo existe felicidade,
s6 existem momentos felizes”.] E o que causa adbebi vicio, os amigos, a noite,
ela traz isso. Naquele momento, a ilus&@oque vocé ta bem com todo mundo, que
vocé té ali, t4 alegre, vocé ri, aquela coisa apameente legalSD 139; test. 13)

Maria — [lamos nos cemitérios também, né, cavavared@mulos e la enterradvamos
moedas antiga, né, como hoje ainda fazem, né? Hrméa, com 17 anos, mediante
esses trabalhque a minha mée fazia até mesmo pros outrosfaiéjorto, né, e
meu sobrinho, com a mesma idade, também, mediants @rabalhos tambéma
mesma coisa. (SD 140; test. 14)

Maria — (...) ele¥” ndo me deixavam, eu... eu ia dormir, eles iam gon®u... eu...
eles... eu via, assim, 0 espiréab do meu lado, aliele me abracavacele ficava co-
migo. (SD 141; test. 14)

Maria — (...) E eu... eu, num determinado tempon&uo podia hem ouvir a voz do
bispo Macedpque eu tinha 0 maior ddio deleu... eu... eu ouvia, eu ligava o radio,
ouvia ele falando, eu tirava daquela radio, porguez dele me irritayané? (SD
142; test. 14)

Sandra — (...) [porque eu ia pra Igreja,] quandolegava em casa, [ele ficava com
o cachimbo do crack na mdo,] me mostrando, fazendo.

Bispo Eduardo - [risos] Te tentarxd

Sandra - Me _tentandd¢E foi muito dificil pra mim,] [mas gracas a DeasSenhor
Jesus me deu forca, 0s obreiros, os pastores...]

Bispo Eduardo - Ele ndo debochdel vocé, ndo?

Sandra - Muito. (SD 144; test. 18)

Telma - Ai ele comecou a falar aquelas mesmas<qajisa ele falava antes, né, ele
comecou a ficar transformadeu sentia nos olhos dele que a fisionomia detéiga
era aquela... aquele semblante calmo, serend élehp aqueles tracos de perversi-
dadee a minha filhinha... eu peguei a minha filha dioaele, porque eu notei que
ele tava_ficando meio ruimmé, olhei pras maos del@s maos dele ja estavam se
transformando. (SD 145; test. 25)

15 Refere-se a relacdo que tinha com o homem qugemtiava” na prostituicéo.
146 Refere-se ao desejo de suicidio.
147 Refere-se aos espiritos.
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Conceigédo - Tudo bem, e... né, [tentava o suicilimido, né, as vezes eu saia de ca-
sa assim, sem destino. Eu ndo suportava ficar senazato, entdo a minha vontade
era de sair, sumir, deixar dele, deixar as criangaslo, né? (SD 146; test. 26)

Conceicdo — (...) [ele ficou ainda na pinga et#d]] né, [e eu tava...] né, ai ele... [eu
ia na Igreja e tudo,] ele falava varias coisasmira, né, mas eu ndo dava ouvidos,
nao...

Bispo Antdnio - Ele debochawta senhora?

Conceicdo - Debochava, ele falava “ah, isso é tudocomércio”e tal, ndo sei o
qué, e falava um monte de coisa... (SD 147; té3t. 2

Maria Aparecida — [E... olha, bisplesque a gente se casou a gente tinha muitas
brigas, né?] [Ele era policial militar na épocabfilhava muito e ganhava muito
pouco,] [e isso colaborava com as brigaade casa.] E eu, antes de me casar com
ele, [tive envolvimento com espiritismo,] né, [em&ra uma pessoa muito nervosa,
muito pertubadg] tinha visesdentode casa, €... ouvia vozesa vultose... [ele
chegava nervoso da rua, eu com esse tipo de asgserg constante,] [entdo isso ge-
rava discussdes entre a gente, ciimes, muito ciji(&&> 148; test. 27)

Fabio Rogério — (...) eu... dava um... era comansa... uma... uma coisa preta fosse
colocada nos meus olhasma_vendaeu ndo enxergava mais nada

Bispo Antbdnio - N&o respondia pelas suas a¢des>?

Fabio Rogério — [Era como eu falei, tanto em casaccna rua, né, eu era uma pes-
soa muito nervosa,] quando eu ficava naquela $ituag ja ndo respondia mais por
mim, né? (SD 149; test. 27)

José Jodo - E... eu ndo acreditava em nada dissioeaceitava a Igréefg eu_criti-
cavademais a Igreja, [a minha vida era... é... éstrd&a,] mas mesmo assim eu
nao aceitaveé... tudo isso que aparecia é... na televigacadio...

Bispo Gerson - Por qué? O senhor via na televisédo?

José Jodo - Via, mas eu ndo... achava que isgmiS@pagacomo 0s artista que se
paga pra... pra falar aquilo que o dono da televigéer, eu achava que era assim
também, ndo acreditavado... e ndo aceitavgSD 150; test. 28)

Salete Neiva - Eu fui uma pessoa, assim, que cheguiéo perto da loucurapor
varias vezes, inclusive, depois disso e assim wrarminha vida eu n&o... ndo me
lembro de muita coisa, eu s sei que eu tinha wajdenuito grande de bebau
ndo conseguia comer, tudo que eu ia comer tinhag@essim, com muita pimenta
E... eu estava conversando assim, normal, de epenbtdo me via mais ali, eu me
via dentro dum cemitérjgorque o trabalhque tinha sido feito pra mirtinha sido
feito com pecas intimas e colocado dentro de unde um corpo de uma pessoa
que tinha morrido louca, esfaqueada(SD 151; test. 31)

Jussara - Que o tumor da Stefaffieele tinha pele, dente, cabelo, artéria, era como
um corpo vivo dentro da cabeca dedaeu ndo aceitava aquilo, porque eu sabia que
aquele mal ndo vinha das méos de DEB 152; test. 34)

Andréia Paula — [A minha reacéo era péssima, pcecuenuito medoEu tinha me-
do de tudo, t&? No tempo que eu me casei, eu teue fitho, ele nasceu e depois
desse dia eu ndo dormia mais, t4?

Bispo Antdnio - Sim.

Andréia Paula - Eu dormia... quando eu tirava w@hito assim, eu falava “meu
Deus, sera que meu filho tA morto”, levantava agzdan

148 Refere-se a Igreja Universal.
149 Refere-se a sua filha, que tinha um tumor cerebral
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Bispo Antdnio - Hum-hum...

Andréia Paula - Falava pro meu marido “levantaatéa, vamos ver nosso filho”,
né? Ele falava “nossa, vocé ta louca”, ele falaxaé ta louca”, né? Eu falava “néo,
nosso filho, ele tA morto, vamos ver, pelo amobdes”. Ele, “vocé ta louca”. Ai eu
ia ver meu filho, tava tudo bem com ele, sabepaiddtava deitar,] mas algo ficava
me falandosabe?

Bispo Antdnio - Era uma perturbacéo

Andréia Paula - Umaertubacao Ficava no... ndo deixava eu dormir de jeito ne-
nhum, ficava no meu ouvidéseu filho td morto”. (SD 41; test. 36)

Paulo Emilio - Eu até fazia brincadeira, fazia géag falava pra et¥ que ela tava
sendo enganadaue ela ainda ia la e 0s pastores iam roubaegmilela aquela
histéria, né, de que ela tava dando dinheiro pstestar pastor (...). (SD 153; test.
50)

Bispo Marcelo — [Vamos falar com a dona Maria JaiéPona Maria José, o que
levou a senhora a tentar o suicidio?

Maria José - Um vazio, né? Tinha uma familia deenawéos, mas eu me sentia so-
zinha, sentia muita soliddo. Eu achava, assimhinguém gostava de mim, que eu
nunca ia ser feliz né, eu me sentia inferior eainuitocomplecode inferioridade.
Eu achava que eu era inferior a todo mundo, quedeuservia pra nada, entao eu
sempre tinha aquelas idéia,] tinha uma voz quevddlse mata, que pra vocé ndo
tem mais jeito, o Unico jeito pra vocé é se mafd’'eu ficava achando uma forma,
né, como que eu ia fazer aquilo, como que eu ianatar.] (SD 46; test. 54)

Ezequiel - Tinha um obreiro la, no méabalho, que eu mexia, mexia com ele pra
caramba, falava assim “0, o bispo Macedo té pmasdado, o proximo é vocé”. (SD
154; test. 19)

Nailton - Eld** me chamava pra ir na Igreja, eu falava “ndo, néajir naingreja,
ndo, pra qué, eu vou ser crehtedo, ndo gosto degreja, ndo, sai daqui”. Sempre
falava um monte pra ela, né, queria nem sabergnéoa nem que ela... ela encos-
tava perto de mim. (SD 155; test. 20)

Telma - Se efé®via que eu estava assistindo o programa da Iggkgdicava super-
revoltado.

Bispo Paulo Roberto - N&o gostava?

Telma - Xingava. Xingava a lgreja, xingava 0s pasto

Bispo Paulo Roberto - E?!

Telma - O_bispo Macedmé, que era sempre 0 mais crucificat® que as pessoas
geralmente, quando vem a tona a Igreja Universalé @ primeiro a ser xingado,
né? (SD 156; test. 25)

Conceicdo — (...) porque eu ja tinha conhecimesddp, da... da Igreja, s6 que eu
odiava falava “Igreja Universal” pra mim, “bispo Macedateu Deus (...) (SD 157;
test. 26)

Fabio Rogério - S6 que eu me arrumei, coloquei pistala dum lado na cintura, o
revolver do outro, né, falei “pd, vou fazer a felstge denda Igreja, eles so6 ta tiran-
do dinheiro da minha mulbe(SD 158; test. 27)

130 Refere-se & sogra, que ja freqiientava a Igreja.
151 Refere-se & sua irma.
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Todas as formagfes discursivas analisadas nesgaladpzem parte do
primeiro plano narrativo e estabelecem uma relalgisustentacdo da formacao
discursiva dominante, que atravessa as demaidaiaso sentido de que, antes
de conhecer a Igreja Universal do Reino de Deusasia derrota na vida dos
depoentes. O discurso, sabemos, se tece como unpes@ rede de significa-
cOes possiveis, e 0 nosso trabalho de rastreangfidar as principais regularida-
des do primeiro plano é um esforco metodolégicaampreender o funciona-
mento discursivo dos testemunhos de fé. Podemastatan que, a despeito da
distincdo entre os individuos, as marcas se repetemais importante- os sen-
tidos construidos a cada fala se repetem, configoram discurso circular, reite-

rativo e autolegitimador.

152 Refere-se ao marido.
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5. Deus traz a vitoria

O mundo sem espirito € uma terra devastada.

(Joseph Campbell)

Todo mal pode ser extirpado e toda escuridao, afeatta no passado. Es-
se é o sentido central produzido pelo segundo pian@tivo localizado nos tes-
temunhos de fé da Igreja Universal. O discursoiamal torna-se entdo o discurso
da luz, que venceu as trevas, o discurso da fatieidque derrotou a dor, e o dis-

curso do Deus poderoso que humilhou, espezinhapudsau o Diabo.

Satanas, que de todas as maneiras vinha atormentandmem e espa-
Ihando o horror e a desesperanca, hada mais poeleafaao ser se retirar. Resig-
nado, o Demonio se afasta daquela criatura queaagprotegida por Deus, pois
dele esta repleta e nele acredita com toda a shafe o Principe da Trevas ndo
morre, diz-nos o ideario da Universal, € um anjcaél#o, inquieto, perseverante e
ardiloso, e continuara tentando outros tantos hemess que ainda nédo “aceita-

ram” Deus em seus coragoes.

Esse processo, chamado na Universal de libertagéépno centro do cir-
culo sagrado imaginariamente tracado ao redor deptas da Igreja. Segundo
essa ideologia, existe um mundo sagrado, ao gdaktpodem ter acesso, e um
mundo profano, o “mundo la fora”, onde o Diabo aeésoluto. E da responsabi-
lidade de cada ser humano fazer essa escolha:desii@o ou estar fora. Estando

fora, é possivel entrar mas € preciso lutar. Estando dentro, a luta sesftvema
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em vigilia permanente, isto €, em um outro tipduti@, que envolve a renovagao
constante de suas crencas e a conquista de néigwsds que estdo dentro deste
circulo sagrado sentem-se especiais, escolhidosy g@vo eleito de Deus. Mas
guerem dividir essa experiéncia, querem fazer eresssa comunidade, querem

salvar almas.

A concepcéao de que é preciso lutar fornece a idgenlardiana a logica
gue nao poderia lhe faltar. Deus esta “a disposigddiomem, por assim dizer, e
€ necessario entdo chama-lo, pedir-lhe ajuda, alesgg intervencdo. Essa busca,
como ja dito neste trabalho, depende da fé de icalieiduo. Uma fé que néo
pode ser medida, pois ndo tem tamanho ou peso'vBRume” € expresso pela
obtencéo das gracas, pela transformacéo na viflaldpelo éxito na empreitada.
No entanto, nem mesmo Deus pode agir quando afé séficiente. A fé em seu
poder é que move montanhas, nenhuma sombra deadowile pairar sobre essa
fé. Porque a duvida provém do Diabo, ele é quetigan® homem a descrer. Se
h& duvida, entdo a libertacdo ndo foi completa,em@nio ainda esta presente.
Vemos com isso como tudo se encaixa na ideologidrilersal, pois Deus nao
pode ser responsabilizado caso as gracas néo algangadas. Nem Deus, nem a
Igreja Universal do Reino de Deus, que é sua mediad o que vemos nos tre-

chos elaborados pelo principal idedlogo da Universa

Todos nds precisamos nos conscientizar de umBetos nun-
ca fara algo por nés enquanto ndo dermos o prinpaisso em
relacdo aquilo que queremos (MACEDO, 1996¢:18).

Para tirar a fé das pessoas, o diabo usa os nsasstificios e,
dentre eles, a divida. Muitas pessoas recebem éngidb de
Deus, saem da igreja cheias de alegria, mas lagoybm a
davida. Alguém comeca a falar mal da igreja, ddgrasenta
desmoraliza-la (sic) a Igreja, e pronto! La se dobéncédo
(MACEDO, 1995:99-100).

N&o adianta ficar s6 jejuando ou oran&opreciso buscar o
gue vocé quer; fazer a sua pare entdo falar ousadamente
com Deus, revoltado com a situacéo. Vocé deve gainteiro
passo, pois Deus nao o fara por vocé (MACEDO, Z85Syri-

fo nosso).
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N&o ha exu, caboclo, orixa, preto-velho, omulu, eein qual-
quer forca do inferno que possa resistir a nossanerguando
dada em nome de Jesus. O diabo sabe disso e tuameéoges-

te nome €& pronunciado com autoridade (MACEDO,
19930:126).

No mundo fisico, as regras se apGiam em ver pdém emer.
No mundo da fé, as regras se apdiam em crer, pddia ger
(MACEDO, 1995:94).

O que interessa mostrar aqui € que este “fazeagate”, como diz o
bispo Edir Macedo, acaba expresso nos relatosedtentunhos, e aparece como a
caminhada mitica do heréi que foi em busca do pardido ou da fonte da sabe-

doria e retornou, exitoso, para contar a sua lestor

Na segunda parte dos testemunhos, seja longa qunmadavelmente te-
mos a narragdo das béncgdos. Todo o relato deseméi@cam inevitavel “happy
end”, ja que sem ele o proprio testemunho nao tarao de ser. Como ja vimos
em alguns exemplos, o segundo plano ndo se estabdjgdamente como um
bloco de texto que vem “ap0s” o primeiro, isoladateeO discurso faz um mo-
vimento constante entre o primeiro e 0 segundoogla@ apenas pela analise dis-
cursiva podemos identifica-los. E nessa relacioma e tensio que as fronteiras
se definem, somem e se redefinem, e essa é aaigleediscurso iurdiano dos

testemunhos de fé.

De forma geral, podemos encontrar uma FormacaauBisa dominante
neste segundo plano, que estd em oposicao a ddamohaprimeiro. L4 tinhamos
a FD-D, da derrota, aqui temos a que chamamos Fix Vitoria. Todos os depo-
entes sdo seres vitoriosos em suas lutas. Maissgogorgulhosos de suas pro-
prias trajetdrias. Sdo, simbolicamente, os hendés apcontraram a fonte da vida.
“Esse é 0 motivo basico do périplo universal dognetele abandona determina-
da condicao e encontra a fonte da vida, que o cereduma condi¢do mais rica e
madura” (Campbell, 1990:132).
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A condi¢do mais rica e madura do depoente € a bedaade que faz parte
do circulo sagrado abencoado por Deus. Sua coegci@mespeito do mundo e de
si mesmo se transforma. Sente que nao esta sazighe sua luta ndo é em vao.
Foi acolhido quando mais ninguém o aceitava, fqulsionado quando nem ele
mais acreditava em sua forca, conheceu a felicidadado tudo parecia irreme-
diavelmente perdido, curou-se quando nada maisasefi¢ito, encontrou Deus
quando tudo que conhecia eram as trevas. Essaggadegnsacao, expressa dis-
cursivamente por palavras como “feliz”, “curado*abencoado”, esta fortemente

presente no segundo plano e da o tom de todogosntos.

A formacdo discursiva da vitoria, que perpassa twdegundo plano, ndo
se constréi do nada. Ela se sustenta em outragfdes discursivas, que se apre-
sentam as vezes cruzadas, as vezes superpostazeascontingentes, e que em
muitos momentos estao tensionadas pelas formagdmgsivas do primeiro pla-
no. O discurso iurdiano dos testemunhos € um jogaee as pecas se movem
como devem se mover, como foi definido pela idealoDiz-se o que pode e de-

ve ser dito. E o que pode e deve ser dito € qus Rence o Diabo.

5.1. “Hoje minha vida é totalmente transformada’— FDvt

Se antes a sensacao era de uma “vida destruidag &g inverso. A vida
€ outra, tudo mudou. A forca e a eficacia dessadgéo discursiva, que denomi-
namos FDvt (vida transformada), € simbdlica e gt a acdo de um Deus ma-

ravilhoso, que perdoa, transforma e é capaz de magsdamos do mundo.

Pastor Paulo - Uma vida totalmente transformadtfio?

Nailton - Hoje, gracas a Deus...

Pastor Paulo - Mudou a vida d&fe

Simone - Mudou.

Pastor Paulo - Como € que é o casamento?

Simone - Tudo bem, gracas a Deus.

Pastor Paulo - [risos] Ta fek2

Nailton - Ah.... hoje, gracas a Deus, com Jesus somos feliz(SD 159; test. 20)

Bispo Paulo Roberto — [Quer dizer que a vida tat@rmente destruida?

133 Refere-se ao marido da depoente.
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Ligia - Totalmente, em todos sentido.]
Bispo Paulo Roberto - E Deus reconstrfiu
Ligia - Construiuexatamente, gracas a Deus. (SD 160; test. 21)

Maria Edwiges - L4 na Igreja Universal ta a vitdoia quem necessita, porque eu
sei, [eu vivi num pedaco do inferno] e hoje, Jeslesreconstruia minha vida. Eu
sou felizem todos os sentidos da minha vida, eu posso li@ger eu sou felide co-
racdo aberto, [porque Jesus, ele arrancou as da@nganha casa, ele arrancou a
miséria, ele arrancou as briga, ele arrancou tuglilcaque ndo prestava na nossa
vida, né, ele arrancou a vergonha, né?] E... elenstruiuaquilo que tava derruba-
do, né, [que as vez as pessoa nos olhava e nd@dai® na gente mais, né?] (SD
161; test. 24)

Andréia Paula - Entdo, a partir do momento queaiepra Igreja Universal do Reino
de Deus, coloquei meus pés |4, Jesus madninha vida, em todos os sentido, ta?
Bispo Antdnio - Hum-hum... Como esta hoje sua vida?

Andréia Paula - Hoje minha vida t& mudapela honra e gléria do Senhor Jesus. Je-
sus_mudou

Bispo Antdnio - Amém. A senhora vive em p&z

Andréia Paula - Hoje eu vivo em pdmje eu tenho vidagracas a Deus. (SD 162;
test. 36)

Bispo Antonio - Como esta hoje a sua vida?
Celi Aparecida - Hoje minha vida, gracas a Deusné béncdo(SD 163; test. 37)

Bispo Clodomir - Hoje séo...

Rita - Houve a transformac&o

Bispo Clodomir - Vocés sao felize®

Rita - Gracas a Deus. (SD 164; test. 49)

Alexandra - Olha, hoje a transformagiicompleta. A nossa vida tomou novo rumo.
(SD 165; test. 53)

Bispo Roberto - E hoje?
Ana Candida - E hoje a minha vida é totalmentesfmamada abengoadam todos
os sentido, [hoje em dia nés temos casa, nés temotelefones.] (SD 166; test. 58)

Bispo Eduardo - E eu pergunto, como é que estdaahaje?

Maria Evania - Hoje a minha vida, pra honra e gldl® Senhor Jesus, a minha vida
€ uma bencdaracas a Deus.

Bispo Eduardo - Transformada

Maria Evania - Transformadam todos os sentidos. (SD 167; test. 60)

Bispo Eduardo - Quer dizer, em dois anos muslauvida>?
Carlos Alberto - Sim, s6 ha bencéa minha vida. (SD 168; test. 62)

Jorge — [Mas o Senhor Jesus nos resgatou, congerfgimeiro a minha esposa e
consequentemente o casal,] e hoje a gente temaatigfalar desse Deus vivo, des-

se Deus poderoso que transforcaala pessoa que tenha sinceridade no seu coracao.
E é isso que tem feito comigo e com todas as pesg@aestdo aqui pra testemunhar

a existéncia desse Deus maravilhoso. (SD 169;6@}t.
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5.2. “O milagre aconteceu™ FDm

A Igreja Universal se manifesta, discursivamenten@ o lugar em que o
milagre € cotidiano e natural. Segundo essa pdigaeate enunciacdo, ndo have-
ria motivo para duvidar do fenbmeno , ja que aniéDeus é capaz de provocar a
reviravolta antes considerada impossivel. Assiogaréncia do milagre, seja ele
de ordem fisica, afetiva ou financeira, € presantetestemunhos de fé exibidos
pela Rede Record e se expressa pela formacaosiscgue chamamos de FDm
(FD do milagre), como nos trechos a seguir:

José — [Eu cheguei na Igreja, comecei a fazerremer da saude, né, fiz a corrente
da saude, fui orientado pelos pastores, né, fioaente da salude] e Jesus abengoou
e houve o milagrené, teve um milagrea cabeca da criarica [Hoje a pessoa vé
agui a crianga ndo tem assim o tumor que tinhanask{(SD 168; test. 2)

Zenaide — [T6 bem, eu t6 bem porque eu fui praapembém no Instituto do Co-
racdo depois desse enfarte e la também eu faleDears e ndo fui operada.

Pastor Paulo - Nao foi operada, ndo?

Zenaide - N&o fui operada.

Pastor Paulo - Por qué?

Zenaide - A minha fé. Foi a minha fé, pastor.]

Pastor Paulo - Quer dizer, aconteceu um miltgrdém.

Zenaide - Aconteceu um milagneuito grande. (SD 169; test. 5)

Pastor Paulo - Foi um milaggeie aconteceu, entdo?
Roseane - Foi um milagrpie aconteceu, pastor.
Pastor Paulo — [Hoje vocé pode tomar stisto
Roseane - Hoje eu posso tomar susto.] (SD 170;9%est

Nelsina — [Que eu fiz as corrente e fui curada.]
Pastor Paulo - Mas era um cancer!

Nelsina - Era um cancer, mas fui curada

Pastor Paulo — [A senhora foi curada de cancer...
Nelsina - Fui curada.

Pastor Paulo - No Utero>?

Nelsina - Curada.] (SD 171; test. 12)

Bispo Paulo Roberto - Na vida dessa senfibfai feita por uma intervencéo divina
e aqui ndo foi a mdo do homem, ndo foi 0 amor dopado bispo, isso aqui foi a
mao de Deus e quando Deus coloca a mao, o mitEgnpre acontece. (SD 172;
test. 21)

154 Refere-se a sua filha, que teria um tumor cerebral

155 Refere-se & doenga cardiaca que a depoente dginddagoderia se agravar se tivesse algum tipo
de preocupacao.

156 Refere-se a depoente que tinha cancer 6ssecaeqteziamputar a perna, mas, onde havia o
0ss0, teria crescido um musculo que agora lhe piara@minhar.
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Bispo Paulo Roberto - Isso é um milagre
Ligia - E um milagre

Bispo Paulo Roberto - De Deus.

Ligia - E um milagre(SD 173; test. 21)

Bispo Marcelo - Hélio, o milagraconteceu na sua vida?

Hélio - O milagreaconteceu e ele existe no dia de hoje, né, n@ondguela época
que Jesus estava, porque ele diz que, se a gesitdéj os milagrecontece. Se as
pessoa ndo tiver fé, nunca vai acontecer milagrgpessoa, de jeito nenhum. (SD
174; test. 45)

Bispo Marcelo - E... aconteceu o milagi@mbém, Antbnia?
Antdnia - Olha, bispo, eu posso falar que nao séiteceu um milagremas aconte-
ceu_varios milagrea minha vida. (SD 175; test. 47)

5.3. “Eu fui liberto” - FDI

O centro da pregacao iurdiana é a idéia de quepesisoa pode ser liberta
do Diabo que a possui ou que de algum modo a opN&e existe cura de doencga
fisica ou de depressao, nem acerto na vida afetesa, prosperidade financeira
sem que o fiel passe por um processo de libertagdormalmente longo, que
envolve semanas de oracdo nas ditas “correntest) db atos de sacrificio que
fazem parte da trajetéria rumo a libertacdo. E t@mbe compreender o peso que
a enunciacdo dessa idéia tem na constru¢do dorgbisda Universal, pois ela
expressa a aceitagdo de que havia um Demonio agangimla do depoente e que
este foi expulso por acdo divina, mediada pelgdgisso significa, grosso modo,
que a Igreja Universal do Reino de Deus esta aptaina porta que traz a felici-
dade, o que legitima o sentimento que o fiel terpeléencer a um circulo sagra-
do. Nas sequéncias discursivas escolhidas, apapsesta formacédo discursiva

que trata da libertacéo (FDI), prépria do segundagnarrativo.

Paulo — Somente Jesus me liberttautudo. [Eu tive dor de cabeca durante dois a-
nos, tomava duas cartela de aspirina por dia, inéia feito. Aquela aspirina tava
causando uma gastrite muito fortemim,] [que ja tava causando até nervosismo.
Qualquer situacao eu tava pronto pra brigar coméaig] (SD 10; test. 3)
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Pastor Paulo - Quer dizer, de vinte e trés [gtilhsa senhora foi curada, liberta dos
deménios.

Maria do Socorro - Isso. Fiz as correntes, é..aftorrente da libertacifz a cor-
renteda cura. (SD 176; test. 15)

Bispo Eduardo - Ai vocé se libertdu
Sandra - Ai eu me libertetompletamente. (SD 177; test. 18)

Antbnio - Entdo eu fiz todas as corrente, é... ilmertei hoje eu sou uma pessoa li-
berta [Hoje eu... é... reconquistei tudo aquilo que que os demdnios me tiraram,
aquilo que o Diabo me tirou, reconquistei tudo deone td6 conquistando ainda mais
coisas que eu nunca tinha conquistado.] (SD 188;28)

Romeu - A eu comecei'ff, né, comecei ir, fazer umas corrente, ai logo eguis
da, é... com menos de quinze dias_me libgdéja comecei evangelizar], [hoje t6 ai
abencoado, em nome de Jesus.] (SD 179; test. 24)

Bispo Gerson - Vocé se liberteompletamente das drogas e tudo, Luiz?

Luiz Antdnio - E, me libertedas drogas, da prostituicdo, da criminalidaderdpe
eu fiquei no trafico de drogas durante dez and?, né

Bispo Gerson - E?! Jesus liberteacé de tudo... tudo isso?

Luiz Antbnio - Tudo, de todos os males que tinhanigha vida. (SD 180; test. 29)

Bispo Antdnio - Como que a senhora se libedims$o, dona Gelba?
Gelba Eliza - Olha, me libert@ido até a Igreja, né, Universal, fazendo as otere
de libertagGese ai eu alicercei a minha fé no senhor Jesus1@Dtest. 40)

Bispo Antdnio - E a senhora se liberidissd>%?

Marcia Regina - Me libertei

Bispo Antdnio - Como que a senhora se libe?tou

Méarcia Regina - Eu me libertei através da correatébertacaas sextas-feiras, né?
(SD 182; test. 43)

Bispo Clodomir - Hoje o senhor é uma pessoa liBerta
Edmilson - Totalmente libertdSD 183; test. 44)

Bispo Antdnio — [Tinha que tirar os deménios dawda.

Alexandra - Tinha de toda maneira, de qualquer &omem que fosse a Ultima vez
que eu respirasse , mas eu taria liberta

Bispo Anténio - E, as vezes as pessoas falam “earncesse negdcio é simples, é
s6 orar em nome de Jesus, 0 nome de Jesus teni pramtes]. Ai a pessoa “ah, o
demédnio, ndo sei o qué”, fica aquele misticismaiede mistérioVai na Igreja U-
niversal pra vocé ver como € natural esse negécie tibertacag porque o nome
de Jesus tem poder. A pessoa as vezes fica pensaédd, mas que negocio, oh!,
ela manifestou”Se tinha deménio, tinha que sairSaiu, Sandra?

Alexandra - Saiu(SD 184; test. 53)

Maria José — [Aquele espirito maligno disse qukairecebido ordem para acabar
com a minha vida, né?] Entdo s6 me libegiendo cheguei na Igreja Universal, re-
cebi uma oragdo do pastor e naquele mesmo did ealsaispo, libertaaquele pe-
so, aquela vontade de morrer saiu. [Depois dadglialeu nunca mais pensei em
suicidio.] (SD 185; test. 54)

57| embra que a doenca tinha levado a depoente a2@silos.
1%8 Refere-se a seu ingresso na Universal.
19 Refere-se & sindrome do panico.



145

5.4. “Eu estou curado”— FDc

Curar-se é o maior desejo de grande parte doscadéatigreja Universal.
Curar-se € vencer o mal que habita seu corpo oungude, expulsar a entidade
malévola que lhe provoca dor e sofrimento, deperidémedo e perda da auto-
estima. No segundo plano narrativo, sdo frequerdetsechos que trazem a for-
macao discursiva da cura, aqui chamada FDc, egjap@a na ideologia de que,
na Universal, toda bénc¢ao pode ser alcancada. mNgorta, discursivamente, se
se trata da cura de uma doenca fisica, da deprggsdeva ao medo ou ao desejo
de suicidio, ou mesmo da cura de dependéncia dol@adas drogas. Ser curado
é libertar-se, renascer, transformar-se, sabeegenzente ao circulo sagrado

em Ultima instancia, sair-se vencedor da duralmaibntra o Diabo.

Bispo Paulo - Ta curad®

Laércio - TO na luta ai. Ndo quero nem saber dedbelmais, cigarro, ndo quero
mais nada. Quero trabalhar e lutar e agradecesus pela vidgue ele me deu.
Bispo Paulo - Ta curadiessa hepatite alcodlica>?

Laércio - Gragas a Deus, curadissit®D 186; test. 1)

Paulo - Entdo o senhor vé, eu fui curadolgreja Universal do Reino de Deus.
Pastor Antbnio Carlos - Essa bactéria saiu>?

Paulo - Saiu.

Pastor Antbnio Carlos - Os rins funcionam normalig®n

Paulo - NormalmentgSD 187; test. 3)

Pastor Paulo - Quer dizer, o primeiro dia que océa Igreja, ficou curada
Rosemeire - Jesus ja me cur@®D 188; test. 7)

Francisca - Ai eu fui e entreguei tudo na mao dth8eJesus Cristo. E ele me cu-
rou, td com trés anos que eu ndo tomo uma gota dalien{&D 189; test. 8)

Pastor Paulo - T4 curgdatalmente>?
Roseane - T6 curadatalmente. (SD 190; test. 9)

Elizabete - No mesmo dia, ele entuné, tava com o negécio no pescoco e quan-
do ele saiu néo tinha mais nada

Pastor Paulo - N&o tinha mais os caro¢cos>?

Elizabete - Mais nada.

Pastor Paulo - Desapareceram 0s caprgz0s

180 Refere-se ao primeiro dia em que levou o filh@ timha dois carocos no pescoco, a Igreja.
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Elizabete - Desaparecera honra e gléria do ao Senhor Jesus. (SD &8t1;1t1)

Nelsina — Que eu fiz as corrente e fui curada
Pastor Paulo — [Mas era um cancer!

Nelsina — Era um cancer, mas fui curatp
Pastor Paulo — A senhora foi curada de céncer
Nelsina - Fui curada

Pastor Paulo - No utero>?

Nelsina - Curada(SD 171; test. 12)

Bispo Paulo Roberto - Entdo tem muitos exames @agicomprovam também que
a senhora hoje t4 curada bem, e na verdade nem precisaria dos examea,gen-

te t4 vendo que a senhora ta perfeitamente normal.

Ligia - Exatamente. Perfeita

Bispo Paulo Roberto - Agora eu pergunto, quem diei curoua senhora?

Ligia - Foi o Senhor Jesus, se nao fosse ele,ewgstaria morta, com certeza, bis-
po, sem... sabe, sem nem... nenhuma divida, h@statia morta.

Bispo Paulo Roberto - Foi Jesus>?

Ligia - Foi o Senhor Jesus.

Bispo Paulo Roberto — [E eu pergunto, quanto f@ gisenhora teve que pagar pra
ser curadalessa enfermidade na Igreja UniverSal?

Ligia - Eu ndo paguei nenhum tostdo, porque euin&a dinheiro e ndo tinha nem
de onde tirar mesmo, bispo, eu cheguei completamentasa de Deus, sem nada...
sem a salde, né, Deus me restituiu a sa&| eu pagar nenhum tostéo.] (SD 192;
test. 21)

Bispo Clodomir - Hoje vocé esté cur&da
Angela Cristina - Té curada

Bispo Clodomir - Completamente curata
Angela Cristina - Completamente.

Bispo Clodomir - Quem te curBu
Angela Cristina - Foi 0 Senhor Jes(8D 193; test. 32)

Angela Maria - [Foi uma luta grande, mas hoje eaddi.
Bispo Clodomir - Venceu.

Angela Maria - Com certeza.]

Bispo Clodomir - T4 curada

Angela Maria - Gragas_a Dey$D 194; test. 33)

Antbnia - Tenho aqui... aqui tem exame de canaecgrado, né? Agora quando foi
més passado eu fiz novo exame e ai deu que naméesmada, desapareceu o tu-
mor da mamaQuer dizer que eu posso falar, Jesus,clesus transforma, Jesus da
vida, porque eu era pra td sem perna ou talvematta. [Porque quando eu fiquei
sabendo desse tumor, meu esposo falou assim “Antéocé morre de cancer e
buscando Deus”. Ai eu falei “ndo, eu ndo aceito,isdo”.] Ai eu comecei fazer as
corrente e Jesus me curalesus transformou. Eu posso dizer pra vocé gse-ta

161 Este é um exemplo de como é dificil, ao analistalidcurso, isolar as formacdes discursivas
gue na verdade se interpenetram. A FD do milagéeieimamente associada a FD da cura, sendo
possivel dissocia-las apenas em termos metodokghkm mesmo tempo, sdo esse cruzamento e
essa mobilidade das fronteiras que configuram gidade do discurso.

162 Aqui vemos que o bispo aproveita 0 momento disemda cura para inserir o depoimento que
assevera que na Igreja Universal ninguém é obriggoligar para obter as béncéos. Evidentemen-
te esse discurso vai contra a ideologia iurdiagars#o a qual o “verdadeiro cristdo” (aquele digno
de receber a atencdo de Deus) deve ser dizimisfirtante fiel, mas essa contradicdo é apagada
pelo testemunho da depoente.
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frendo ai, que vocé ndo cré no poder de Deus, speepoder de Deus existe, porque
eu busquei ele e ele me curd8D 195; test. 47)

Bispo Clodomir — [E h& quanto tempo a senhorati%?

Terezinha - Trés ano.]

Bispo Clodomir - E ficou curad®

Terezinha - Em nome de Jesus

Bispo Clodomir — [Depois de quantas vezes, de quiampo, depois de quantos di-
as, meses, anos>?

Terezinha - Oito més.

Bispo Clodomir - Depois de oito meses.

Terezinha - Isso.

Bispo Clodomir - A senhora fez a corrente de téega>?

Terezinha - Fiz a corrente de terga-feira] e...veltei no médico, fiz novos exame.
Pedi pro médico, que ele ndo queria fazer, eu, fdlsse “eu quero novos exame
porque eu ja té curagdado tenho mais nada”. E médico falou assim “égopossi-
vel, isso...”. Ai eu falei “ndo, ndo vai dar nad&g™a... tA aqui os exame que nao deu
mais nada e hoje td curgdgacas a Deus, bispo. (SD 196; test. 51)

Edileuza — [Ah, eu cheguei na Igreja Universal,iaha vida era umdesgraca to-
tal.] [Era terrivel, eu era uma pessoa muito doardee dependia dele e das pessoas
pra me ajudar a comprar os remeédio, né, eu tinfiasvdoenca, como tuberculose,
patite A, e patite B, tinha doenca nos meus 0sso, né? Entéo eui fique anos pra-
ticamente no hospital, onde eu s6 tomava sorocoéua.] E eu chegando na Igreja
Universal, o pastor, o bispo fez uma ora¢émdiatamente eu fui_curada (SD 8;
test. 61)

5.5. “Somos felizes™- FDfr

A acao de Deus na vida do adepto da Igreja Univeasdém se reflete na
vida afetiva, especialmente nos relacionamentoslifaes. Em oposicdo ao pri-
meiro plano narrativo, que trazia relatos de desaray discussdes constantes e
até casos de violéncia doméstica, no segundo pdamos uma formacéo discursi-
va que trata exatamente da conquista de felicidaderreno emocional, chamada
aqui de FDfr (felicidade nos relacionamentos). &lacorre para a idéia geral de
vitéria que perpassa todo este plano narrativanbéan se constroi no entrelaca-
mento com outras formagdes discursivas, emboraapgeslocalizada e isolada

das demais.

Parece natural que uma vida dedicada a compredosatro, baseada na
tolerancia e distante especialmente do alcool,egt& constantemente associado

ao agravamento da violéncia, desemboque em harnfemi#iar. Nos testemu-
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nhos de fé da Universal, esse processo de congaisedicidade € discursivamen-

te associado a existéncia de Deus.

Bispo Paulo Roberto - Como esta a familia hoje?

Antdnio - Ta uma maravilha.

Bispo Paulo Roberto - A familia td abencoada>?

Antbnio - T4 muito bem, reuni... sabe, uma familigda é... [minha esposa montou
0 préprio negdcio agora no fim do ano, quer digatdo, eu tenho um... uma... uma
empresa, ela tem outra,] quer dizer, entdo, famélimida quer dizer, com respejto
com_amor hoje a gente pode dizer que a nossa familiavestado.

Bispo Paulo Roberto - Gragas a Deus.

Antbnio - Gracas a Deus, gragas ao Senhor Jesus.

Bispo Paulo Roberto - Hoje tem pagm unidoe?

Antbnio - Hoje nés temos pa@SD 197; test. 22)

Maria Edwiges - L4 na Igreja Universal ta a vitdoia quem necessita, porque eu
sei, [eu vivi num pedaco do inferno] [e hoje, Jesles reconstruiu a minha vida.] Eu
sou felizem todos os sentidos da minha vida, eu posso li@ger eu sou felide co-
ragéo aberto, [porque Jesus, ele arrancou as ddenganha casa,] [ele arrancou a
miséria,] ele arrancou as brigale arrancou tudo aquilo que ndo prestava naanos
vida, né, ele arrancou a vergonha, né?] [E...ederstruiu aquilo que tava derruba-
do,] né, [que as vez as pessoa nos olhava e naccdadito na gente mais, né?] (SD
161; test. 24)

Bispo Paulo Roberto - E... hoje tem paz

Telma - Tem pazem_ alegriatem...

Bispo Paulo Roberto - Harmonia

Telma -_Harmonia

Bispo Paulo Roberto - Amor

Telma — Muito_amagrmuito amoy bispo, muito, muito, muita felicidadeoisa que
eu nunca imaginei que existisse. (SD 198; test. 25)

Bispo Antonio - Como hoje é a vida do casal?

Conceigdo - Hoje, gracas a Deus, existe yrediste pano meu lar, sabe, é... [olha,
quando eu mémbodo passado, eu falo “meu Deus, mas foi verdadeijvetudo
isso, essa confusdo”,] sabe, hoje gracas a Deusa@vida.

Bispo Antdnio - Amém. Uma nova vida. Deus reconstoicasamento?

Conceicdo - Gragas a Deus.

Bispo Anténio — [Hoje o senhor é um homem saorioglwu o senhor ndo bebe
mais?

Ranié - Nao, gracas a Deus, ndo bebo, nao fundm.tem mais vicio nenhum...
Bispo Antdnio - Agora o senhor ndo... ndo vive nhgisado?

Ranié - N&ao.

Bispo Antbnio - S6 sébrio, consciente...]

Ranié - Hoje, é... vivo pra minha familia, a mujhes filhos, gragas a Deus, uma
vida...

Bispo Antdnio — [Entdo aquela pessoa que vivia ade#mdo, bebendo, dizendo
besteira, ficou no passado>?

Ranié - Morreu. [risos]

Bispo Antdnio - Morreu?!

Ranié - Morreu.] [risos] (SD 199; test. 26)

183 Refere-se ao tempo em que esta na Universal.
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Bispo Gerson - Dona Cleonice, hoje o casamtarttém ta abencoado>?
Cleonice - Gragas a Deus, bem concretizagsmo, gragas a Deus.
Bispo Gerson — [Mudou tudo, né?

Cleonice - Mudou tudo, totalmente.] (SD 200; t86).

Bispo Antdnio - Hoje o casal_é fehi2
Jodo Vanderley - Gracas a De(8D 201; test. 35)

Isabel - Entdo ndo existe magoa, ndo existe tastEo existe nem lembranca, mui-
to pelo contrario, cada vez que eu olho pra elgllea ele um grande homem, um
grande marido. Hoje, nés praticamente nascemosode, masamos de novo, né,
somos felizesa minha casa é um cantinho do céu (SD 202; test. 48)

Bispo Eduardo - E como é que esta hoje a situagiioCarlos?

Carlos Alberto - Hoje a familia ta reconstituida, casamento abencoadta se
converteu, né, hoje a vida dela é 24 horas do $elsus Cristo, né, é... ganhando
almas pro Senhor Jesus, né, e é uma... uma madh2eus, hoje.

Bispo Eduardo - Reconstruausua familia>?

Carlos Alberto - Reconstruiu a familigD 203; test. 62)

Ronaldo - E tenho minha familia reconstryfid@o mundo na presenca de Deus, um
grupo jovem, todo mundo buscando a Deus. (SD 284;&7)

5.6. “Tenho tudo” — DFpf

As dificuldades financeiras, associadas a presdaegan Diabo que quer
“matar, roubar e destruir’ e relatadas no primgi@no narrativo, desaparecem
quando o depoente esta sob a protecdo divina.efvaricdo de Deus traz prospe-
ridade, independéncia, auto-estima e reconhecimamt@l. O fiel adquire um
novo status e, principalmente, autoconfianca. Egwel que o préprio compor-
tamento adotado nessa “nova vida” acarrete a pridsple. Sem o uso de drogas
ou alcool, estavel emocionalmente e contando com wagde de apoio formada
por outros adeptos da Igreja, os problemas finemeeido sendo ultrapassados.
Discursivamente, a prosperidade surge nos testemsupbr meio da formacéo
discursiva que denominamos FDpf (prosperidade Geiaa), parte importante da

ideologia da vitorig*.

184 Embora nao faca parte das questdes desta pesésportante observar que os depoentes se
apresentam, na televisdo, normalmente muito bertidesse arrumados, apesar de sua origem
freqiientemente humilde. E importante que seja agéimue a imagem também “fala”, também
constitui um discurso da prosperidade e da vitéria.
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Pastor Paulo - E continua morando no mesmo lugango? Naquele barraco?
Maria do Socorro - N&do, Jesus deu um sobrado

Pastor Paulo - [risos]

Maria do Socorro - Eu moro num sobrado

Pastor Paulo — [Quer dizgue hoje transformou totalmente a vida da senhora>?
Maria do Socorro - Totalmente.] (SD 205; test. 15)

Terezinha - Hoje eu tenho meu comércio prgprés?

Bispo Paulo Roberto - Hoje tem seu comércio préfio

Terezinha - Hoje meu comércio prépreu t6 montando um... também restaurante
em nome de Jesus. (SD 206; test. 23)

Bispo Paulo Roberto - E a vida financeira? Melh8rou

Telma - Bastante, bispo, olha...

Bispo Paulo Roberto - Ta prosperafido

Telma - T4 prosperandfnds estdvamos assim num... num fundo de pocadae
tinha assim mais tamanho, n6s estdvamos numa&itteigivel, perdemos tudo que
nés tinhamos.] Hoje em dia, gracas a Deus, o sel#smis jA nos ajudou a quitar tu-
do que nés deviamos, [porque nds deviamos assanfigugue nao tinha... aos o-
Ihos humanos, né, ndo tinha solucéo.] Hoje, grag@sus... e... estdo vindo varias
outras béncéaos, Bispo, ainda vem mais, eu tenbezee(SD 207; test. 25)

Bispo Ant6nio - Amém. E vocé disse que [morava esaalugada,] [onde vocé deu
o tiro na sua esposa.] Hoje ndo é mais alugada?

Fabio Rogério — [Eu tava com ordem de despejdyispg...

Bispo Antonio - E, ef§°falou...]

Fabio Rogério - E... inclusive hoje nds temos dmidveis.. que sd0 nossos, um a
trezentos metros da igreja onde nés vamos, uma béticdo de Deus, [eu tinha na
época uma kombi que eu tinha vergonha de chegaretzomo trabalho, que parecia
uma escola de samba, ia batendo tudo,] e hojendw t@eu automévehao tenho
mais aquela kombi, gracas a Deus, hoje a situag@ioum (SD 208; test. 27)

Bispo Gerson - Entdo hoje, de um homem que chegdgraja desempregado, sem
ter um real pra comprar um caderno pra sua filbgg.h o que é que o senhor tem
hoje, seu José Jodo?

José Jodo - A gente tem a industni@, tem g apartamenttemos_carrptemos tele-
fones celular temos... e outro dia estavamos tomando cha de tar Edificio Ita-
lia, eu com minha mulher, e eu falei pra ela “6, nimndo é que nés podiamos
imaginar que Jesus morreu na cruz pra que néséréss essa vida'. [Nunca nos
ensinaram, nunca... sempre nos mascararam issodas as religides que nés pas-
samos] e viemos s saber disso na Igreja Univé&al209; test. 28)

Bispo Gerson - E Deus mudou a situacéo de vocés>?

Luiz Antdnio - Mudou muito a nossa vida, mudou muijue de uma casa, de um
barraco que eu morava, né...

Bispo Gerson - Han-han...

Luiz Ant6nio - Num bairro pobre, né...

Bispo Gerson - Certo.

Luiz Ant6nio - Hoje eu moro numa area nobre de Bé@glq que é a Serra da Canta-
reira, né, moro num belo apartamento, tenho mertapanto, meu carro importa-
do.

Bispo Gerson - E?

185 Refere-se & esposa do depoente.
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Luiz Antbnio - Tenho a minha empresentdo Deus, ele lapidou minha vida, ele
mudou da agua pro vinho. (SD 210; test. 29)

Andréia - Hoje, gracas a Deus, eu tenho a roupagugpliser. Chegou ali “eu quero
essa”, compro e pronto, gracas a Deus porque bdiendo tudo que eu quergra-
cas a Deus.

Bispo Gerson - Ta vendo ai?

Andréia -Compodo melhor, [ndo tinha nem o que comer, dormiauagagque nem
mendingg ali, tomando agua suja, comendo pdo embolorag@edo tinha,hoje é
filé mignon e tudo mais [risos] (SD 211; test. 29)

Bispo Gerson - Que que o senhor possui hoje, sduéAr_empresa

André - A empresa a gente possui, €... hoje estamo com_trés lee&tualmente,
estamo com quatro linha de telefen&és celulaetamoscom a empresa

Bispo Gerson - Indo de vento em popa

André - Em bom andamento, gragas a corrente doseséammo (SD 212; test. 30)

Maria - E hoje, gracas a Deus, eu consegui, comto da fogueira santX, Deus
me deu minha casgue eu moro hoje e mais duas casas de aluguelenho meu
carro zerce a locador@ um_terrenmo interior.

Bispo Marcelo - Tem a locadgrierreng carro zerptrés casas

Maria - Isso. (SD 213; test. 57)

Rui - Hoje nds temos dois apartamentuos, temo nossa casanais um apartamen-
to, também, nés temos um saldo comerdtaitdo, depois que noés conhecemos Je-
sus, entdo ndés comegamo a prosperar. (SD 21458st.

Bispo Roberto — [A senhora morava de aluguel>?

Ana Candida - Morava de aluguel, naquela época.]

Bispo Roberto - E hoje a senhora tem casa prépria

Ana Candida - Tenho. Duas casa prépgiacas a Deus, por onde nasceu Jesus, tem
telefoneconvencional, tem telefone celylatem_carro zeradem uma microempresa
prestando servico. (SD 215; test. 58)

Bispo Eduardo - Entéo, quer dizer que hoje a senhd... é... tem seu préprio ne-
gécio>?

Edileuza - Tenho meu préprio... tenho minha,lgi@cas a Deus, hoje eu td abencgo-
ada. (SD 216; test. 61)

Ronaldo - Hoje eu tenho... ah, eu tenho meu cauwaenho telefonesu tenho a
minha_fabricaque... que tenho um maquinario pesado como dirithgrensa...
Pastor Carlos - Fabrica de qué?

Ronaldo - Fabrica de méveis de agé? (SD 217; test. 67)

Lucia - Tem uma casa proprieem a nossa propria casa. Nés temos dois automo-
veis temos_telefonetelefone_celulgrentendeu? Hoje eu tenho o meu trabalho pré-
prio, eu trabalho por conta propria_na minha firg&bD 218; test. 68)

José - Telefoneconsegui comprar meu carro zejgue até entdo so tinha carro ve-
Iho, s6 conseguia carro, até... até bonzinho,aé gra andar, mas nao era zero.]
Pastor Carlos - Hoje tem carro zePo

José - Consegui comprar.

Pastor Carlos - Trabalhava de empregado, hojerégaét

186 A “fogueira santa de Israel” € uma campanha omgatai pela Igreja Universal. O fiel deposita
dinheiro em um envelope, junto com um pedido, e geslido (ou suas cinzas) é supostamente
levado a Israel pelos bispos da Igreja.
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José - Hoje tem...
Pastor Carlos - Seu préprio negéeio
José - Meu proprio negégigracas a Deus. (SD 219; test. 69)

5.7. “Tenho certeza que Deus esta comige”’FDcd

Uma das certezas que habitam a mente e o discardepbente que vai a

televisdo falar sobre sua trajetéria € a de ques@eacompanha. Ele ndo esta

mais s6 e por isso nao teme qualquer batalha.ciesite de que cumpriu sua jor-

nada e que Deus estard presente em suas lutas dRrsensacao de ter tido um

“encontro com Deus”, um encontro pessoal, intrahafee em certa medida até

mesmo indizivel, emana no discurso, podendo provea certamente um dos

sentidos pretendidos é exatamente essgveja e desejo no telespectador, que

talvez se sinta solitario, desamparado e triste.té&fmos discursivos, o segundo

plano traz a vitéria da presenca divina, pela f@doadiscursiva FDcd (certeza de

Deus).

Paulo - Ai gracas a Deus conheci 0 Senhor Jesugreja Universal, me converti,
sou um homem de Deus convertido, ndo abro maoipguém, ndo dou mole pra
ninguém, porque sou um homem de Deus convertidSeador Jesuatravés da
maior igreja do mundo, que é a Igreja Universal ddReino de DeusEntéo eu ndo
abro mao pra ninguém. A minha Igreja, t6 sempré&ojaom ela, o que eu puder fa-
zer por ela eu faco, por qué? Foi aonde que ewecorhverdadeporque Jesus falou
assim: “Eu sou o caminho, a verdade e a vida, dimguai ao Pai se nao for por
mim, vinde a mim todos os que estais cansadosmajws e sobrecarregados, co-
nhecereis a verdade, a verdade vos libertara” 2&D) test. 3)

Débora - Hoje eu tenho certeza que um homem de Z@udr na hora que Deus
quiserpra mim, que o que Deus da € perfeito e é prareemg? (SD 221; test. 13)

Débora — [NGs temos hoje a felicidade verdadeiranmeg] ndés temos 0s nossos de-
sertos, mas nos temos a certeza de um Deus vawjagtei Jesus que... que cura,
que... a gente, sabe, a cada dia vem aprendendpissai que é importante. A gente
aprender e praticar, né? (SD 222; test. 13)

Débora - Quando eu estou sozinha, aparentemernitéhgozé, eu sei que eu td com
JesusJesus ta no meu coragéo, ele ta me olhaldda cuidando de mirsabe, ele
ta ali zelando por mimPorque hoje eu ando com edmtendeu? Eu ando com ele
eu tenho_certezde que tudo, tudo, ao tempo certo, ele vai me Bartenho essa
certezasabe? (SD 223; test. 13)

Telma - E de repente, quando eu vi, eu tava téiodelfalar com Deygle... de... de
estar ali na_presenca dette poder louvar, de poder... ah, seelé,era meu_amigp
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eu ndo estava mais sozinha, tinha com quem falar,quem dividir e... ele respon-
dia, né, muito, como responde até hoje, né, resporebmo, a tudo que a gente fala,
a resposta é tdo... é tdo imediata, ela vem tas omita do que aquilo que a gente
pede... [risos] (SD 224, test. 25)

Sueli - A gente até tem lutas, né, porque a gemelditas, maa gente tem a certe-
za da vitoria. Hoje... [naquela época eu nao via saida,] n€, agjente... eu posso ta
passando, a gente pode ta passando a situacdorgquéd interessa, a gente sabe
que a gente tem uma sai@ue_tem a solucdgue a gente tem Jesuygie ndo inte-
ressa como, mas que ele vai nos livede vai dar o livramento daquela situacao.
(SD 225; test. 50)

5.8. “Sou um vencedor”- FDh

N&o ha felicidade sem sacrificio ou luta. Essad®e central que coman-
da todas as enunciacdes a respeito da necessidguerstveranca por parte do
fiel. Como ja vimos, € a Unica garantia da légizaiana para que eventuais fra-
cassos ndo sejam creditados ao descaso de Ded f&eha conquista. A fé, po-
rém, s6 pode ser “medida” pela luta, pelo sacdfiipela crenca inabalavel no
poder divino. O que alguns poderiam qualificar coffamatismo” aparece no

discurso da Universo como legitimo e mesmo nedessar

O fiel ndo pode ficar a espera das gracas queaesigm de deseja-las
ardentemente, deve lutar por elas. Nesse procassoreas ofertas, os desafios, o
dizimo e a presenca na Igreja. Se a principaldértdo Diabo é a persisténcia, o0s
fiéis da Universal ndo devem ser menos persisteatds pena de ndo poderem
vencé-lo. Como um herdi que enfrenta dragdes emépsios medos interiores, 0
adepto enfrenta todas as resisténcias e vai ertefreontra tudo e contra todos,
baseado apenas em sua fé e em sua coragem. Nalegdano narrativo, a for-
macao discursiva dominante, a da vitoria, estagssgula pela formacao discursi-
va que materializa no texto essa luta, aqui chardad&Dh (FD do heroi).

Terezinha - Toda vez que eu queria me batemmpetinha algo que nédo deixava,
incrusiveeu, ai com muito sacrificimé, ai eu determineéu_determineieu falei “a
partir de hoje”, ja ti... isso ja tinha se passadis ou menos quatro ano ou mais, af
eu falei assim “a partir de hoje”, que foi um dogandia vinte e oito de junho, um
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dia muito frio, é... foi um domingo, ai foi quanda sexta-feira eu cai de cama, eu
cai de cama com a bronquite, a sinusite, cdebeforte e entdo eu nédo sabia o por-
gué daquilo, né? Ai meu marido ainda falou assiatéwai passar pelas aguas fri-
as”, porque vinte e oito de junho ta muito frio, fentdo vocé vasepassar por es-
sas aguas, vocé vai ficar mais doente ainda”. Atanfiei no Senhor, falei “néo,
domingo nao tem jeito, nem que enem que eu va na agua e la eu fique no fun-
do daquela agua la, mas eu vou passar pelas agya®? Ai chegou no domingo,
aquelafebetoda, meu marido pegou o carro e me levou, néy diquei |a, me bati-
zei. (SD 226; test. 23)

Terezinha - Entdo eu persevemiito pra Deus tirar el& dali, e Deus tirou ele dali,
Deus ouviu meu sofrimento e gracas a Deusenci e sou uma vencedorgSD
227; test. 23)

Maria Edwiges — [N&o, quando ele me agredia, efia pa... pa... quebrar, até meu
rosto, umaveizele...] [ele chegou em casa é... drogado,] feegogou um botijao

de gas né, esse botijao de gas, ele me... ele machecmurheu braco, meu braco
ficou com hematoma muito preto. E uma vez ele ngopeele me deu uma cabeca-
da entre o nariz e os dentepentoutodos os meus dentes da frente, né? Tive que
restaurar todos, meu rosto ficou todo preto, toefwrthado,] mas assim mesmo,
com o rosto quebrado, eupa Igreja lutar (SD 52; test. 24)

Bispo Paulo Roberto - Me diz uma coisa, quanto tgerdprante quanto tempo a se-
nhora lutou pela libertagédo do seu marido? Issm éetalhe importante, porque tem
gente que pensa assim “vou na Igreja hoje e anjamesolveu o problema, a solu-
¢do vem na hora”. Tem gente que pensa que € umaanatguma coisa... quando
na verdade nds temos que lutads temos que perseveras vezes até Deus prova
a nossa fé pra ver até onde vai a nossa persegeEaméo, cada caso é um caso, €
verdade, sim, que tem gente que consegue solucad@@dos problemas na primei-
ra vez que vai na Igreja, mas outras pessoas ténutpr tém que _persevergorin-
cipalmente quando é um caso de familia, € um cascagpessoa nao ta buscando
por ela, ela ta buscando por um terceiro, por unteag@essoa, que nao ta nem ali,
ndo ta querendo libertagdo. Quer dizer, a &utaaior, a_perseverangam que ser
maior. Quanto tempo durou a senhora lutamiandg jejuando fazendo _correntes
pela reconstrucédo de sua vida familiar?

Maria Edwiges - Olha, bispo, foram dois af®luta, mas eu jejuavauito, né?

Bispo Paulo Roberto - Dois anos de luta

Maria Edwiges - Dois ano perseverandem faltar na Igreja uma quinta-feira. (SD
228; test. 24)

Telma - E como varios pastores eu ja ouvi falarenamte varias reunides,Diabo,

ele é perseverante.

Bispo Paulo Roberto - Hum-hum...

Telma - Né, ele tem essa virtude da perseverag¢a, mos... NGS queremos as coisas
faceis, e na verdade, nada é assim, sabe, se @ rEmperseverando_lutar ndo
buscarcom muita fé, a... a... a gente ndo conseguegcaguele... aquele objetivo,
né? (SD 229; test. 25)

Maria Aparecida — [Ai eu perguntei pro pastor cargue eu devia agir. E ele falou
“a senhora deve pedir a conversdo do seu marido @ béncéo, porque a béngdo na
vida de uma pessoa que nao tem Deus, essa bénsadaem prol das coisas que 0
Diabo quer que ela faca”. Entdo, dinheiro na vidaich homem que tem uma Pom-
ba-Gira, vao ter mais mulher ainda na vi... nosichadele.] Entdo eu peguei e
comecei orar do jeito que ele falou, eu é... tmtaeu marido bem, ficava quieta,
nao brigava com ele, mas eu lutaaatra esse espirito. Quanto mais ele me ofendia,

167 Refere-se ao marido, que j& ndo saia da cama.
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menos eu respondia, sO que eu ia la no banheino, tfuarto, longe dele, dobrava o
meu joelho e oravaQuantas vezes eu sai pra... é... fazer a minhante, ele che-
gava na hora de eu ir, e eu deixava a janta prargante separado, eu deixava a jan-
ta pronta. “Tem bife, eu quero ovo.” “Mas eu precsgir.” “Mas eu quero agora.”
Eu fazia, ia, chegava no amém da reunido, mas euia (SD 230; test. 27)

José Jodo - Entdo o segredo é este, primeirogkdadie no dizimosegundo, essas
campanhasessas ofertagEu, quando os pastores lancavam essas ofertsecdéi-
cios, eu achava que tudo isso era pretexto pres\edéarem a mao no meu bolso...
Bispo Gerson - Han-han...

José Joao - Eu vou até confidenciar uma coisa @sv@u tinha tanto receio de ser
roubado, que, na primeira vez que eu fui, o poucbairo que eu tinha, eu enfiei na
meia. [risos]

Bispo Gerson - E mesmo, é?!

José Jodo - TO confessando [risos] que era esiEaagque eu tinha da Igreja Uni-
versal...

Bispo Gerson - Que € isso, [risos] botou na meia?!

José Jodo - Botei na meia, bispo,] entdo ho..ora due eu comecei a entender que
as_campanhass_oferta® sacrificiosos desafigsna verdade era oportunidades que
Deus tava me dando pra mudar minha vida...

Bispo Gerson - Ai 0 senhor tirou da meia? [risos]

José Jodo - Ai minha vida mudou, pastor, antes diéspo...

Bispo Gerson - Comecou entdo a agir a fé do senBpdar o seu diziméazer seus
votos com Deus. Deus honrou o senhor mesmo?

José Jodo - Honrou, sim. No inicio ndo houve bé&)@ssim, por qué? Por causa de
minhas falhas, eu esperava, por exemplo, pastog.é. nos desafipgntrar dentro
das minhas possibilidades...

Bispo Gerson - T6 entendendo.

José Jodo — Entende, a hora que eu... um diar.dipeg, se ele dava um envelope
com cem ou duzentos, eu pegava era com quinhgragje eu sé tinha cem, entéo
0s outros eu tinha que batalhar pra conseguir

Bispo Gerson - T6 entendendo.

José Jodo - E... e... foi nesse... foi onde...

Bispo Gerson - Foi onde Deus honrou ainda mais©ibase?

José Jodo - Foi ai que comecaram acontecer asgraisde. (SD 231; test. 28)

Bispo Clodomir - A senhora participou das correni@s$erca-feira?

Angela Maria - Todas.

Bispo Clodomir - Todas.

Angela Maria - Nunca perdi nenhuma. Nunca, mesneni@ola sozinha bispo,
ninguém me levava, ndo. Eu sozinha ia pro... safzodpital, 0 médico mandava eu
pra casa, eu nao ia, ndo. Eu ia me segurando nas wamitando na rua, desculpa
até eu falar assim.

Bispo Clodomir - Fique a vontade.

Angela Maria - Eu ia vomitando na rua. Passavaanmedor, vomitava dentro da I-
greja,_mas eu idu tinha forga pra ir, Deus me dava. (SD 232; 83)

Jussara - Foi muito difigifoi uma lutade sacrificiosde votos com Deus, de busca
constantedia, noite e madrugada. Eu ndo dormia, eu namidpeu néo dava sono
aos meus olhos porque eu queria ver a minha viedgavitéria da Stefani&. (SD
233; test. 34)

Jussara - E eu falava pras pessoa “eu vou até, @dirque Jesus pra mim € a Ultima
porta, daqui eu ndo volto pra tras; ele é a Ulgroga. Nessa_luta sé pode ficar

168 Refere-se a filha, com um tumor cerebral.
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um, e essa uma sou eu e a minha filha, dois ndos[essa vencedora que vai ter
a coroa vai ser ell (SD 234; test. 34)

Bispo Marcelo - Vocé teve fé, fé realmente em Deus.

Hélio - E, eu tive fé nesse Jesus maravilhoso gugeasoa falava, né, e exercitei
mesmo, pratiquei essa fé, nunca desiddio é, e sempre com determinacgsD
235; test. 45)

Sueli - E eu comecei a aprender, né, gradativamtrntazendo as campanhas, reu-
nides da familia._Sozinhanuita_barreiracom muito_sacrificipde chuva, de sol,
de... mas eu tava determinatige € esse o caminho, entdo é isso que eu ved'faz
Seria a Ultima coisa, né? Ai comecei a freqiieatcoisa foram mudando, ¥f&oi
mudando, ele foi vendo a diferenca, né, e comegotaanbém, mas isso depois de
um anoja, de_correntede oracapde sacrificio (SD 236; test. 56)

Maria Souza — [E eu fui curada,] eu fiz esse w#dodo meu coracgéo, fiz o0 meu sa-
crificio, dei aquilo que eu nao tinha[e Deus me curou.] (SD 237; test. 57)

Bispo Roberto - E vocé fez o qué?

Vanderlei - Entao eu peguei o... eu deixei de pagduguel desse lugar que eu mo-
rava e... e algumas outras contas também que fameae do meu... do meu salario,
gue eu recebia, e cheguei na Igreja e disse “bonei que ta, pior impossivel, en-
tdo eu vou dar”. Como o pastor tava falando, “vaua meu tudb E foi o que eu
fiz, fiz esse sacrificioné, depositei 0 meu tudfe ja na semana seguinte fui efetiva-
do na empresa onde eu trabalhava, era uma mutim@ciuma inddstria automobi-
listica, e ja fui melhorando. Comecei ver mudangaminha vida, consegui meu
primeiro automovel] e ja... e logo em seguida, @ads um tempo, j4 veio a segunda
campanha da fogueira santa de Israel. E ja negsads eu falei “bom, eu vou dar
muito mai$, porque... na certeza de, quando eu der maiss Bmda vai ter muito
mais pra me dar. Entdo eu aumentei o sacrjffeitogo em seguida eu... uma outra
industria automobilistica, também multinacional, fieeum novo convite. Fui traba-
Ihar nessa empresa, ai consegui carro... um carop minha casa, um apartamento
num condominio fechado, consegui um curso na Amgenfiquei na Argentina um
bom tempo, Buenos Aires, fiquei um tempo nos Estadlnidos também, cursando
também.] (SD 238; test. 59)

Bispo Eduardo - E esse sacrificjoe a senhora disse, como é que foi?

Maria Evania - Foi aquilobispo,_que eu ndo podia d&a necessidade que a gente
passava, um dia ele deu uma quantiangirair ao mercado, s6 que eu estava com o
envelope ja, né? Dai eu falei “ndo, eu vou colocar tude gu tenho nesse envelo-
pe, vou deixar”, porque os armario, com aquele ditheu ndo ia encher, os filhos...
Bispo Eduardo - N&o ia resolver o problema, né?

Maria Evania - Nao ia, ndo ia.

Bispo Eduardo - Quer dizer, a senhora foi paralequetudo ou nada né?

Maria Evania - Ou tudo ou nada

Bispo Eduardo - Ou Deus muda, ou Deus aparece mzammida, ou entéo...

Maria Evania - Ai tava tudo perdido. (SD 239; té8)

Bispo Eduardo — [Mas entdo, abencoados>?
Roberto Carlos - Abencoados.]

Bispo Eduardo - Resultado do qué?

Roberto Carlos - Resultado...

Edileuza - Da nossa fé e da campaddasrael.
Roberto Carlos - E muito sacrificio

169 Refere-se ao marido.
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Bispo Eduardo - SacrificidQuer dizer, a senhora diz que era empregada diomés
no caso, vivia uma vida de miséria num corticodofwquer dizer, a senhora falou
gue fez o seu sacrifigianas o seu sacrificina época, vamo dizer, era o seu nada,
né? [risos]

Edileuza - E. Além de eu ter posto todo meu sal&rigue eu ganhava menos dum
salario minimo de empregada doméstica, além dereposto tudo aquilo no meu
envelope bispo, ndo s6 bastou aquilo, ndo. Eu fiz faxppegava faxina de noite,
limpava as loja e ali colocava todo 0 meu dinhbimin

Bispo Eduardo - Tornou o sacrificiais excelente>?

Edileuza - Mais excelente. (SD 240; test. 61)

Bispo Eduardo — [Como € que ta a sua vida hojea @mieste?

Celeste Maria - Hoje eu td abencgoada, bispo,] gpeii de trés fogueira santa e [o
que eu pedi foi respondido.

Bispo Eduardo - Alcancou a resposta de todas...

Celeste Maria - De todas.] Os bispo fazia oracaprimaeira fogueira santa, eu sei
que eles ora forte nos envelop@u via todo mundo pegando aqueles envekape
bia, eu ndo entendia, né, bispo, falei “sera queoeconseguir”, eu via um fazendo,
assim, falava assim, ia |a, pegava assim...

Bispo Eduardo - Vou tentar, né?

Celeste Maria - Pegava, assim, 0s envetpa falava “nossa, ta todo mundo subin-
do, pegando envelofygpegando envelope eu ndo entendia, né, bispo, era nova la
na Igreja. E eu falei “serd que eu vou consegein’ndo tinha dinheiro, meus filho
desempregado, e eu falava “mas sabe duma coisa...”

Bispo Eduardo - Mas mesmo sem entender...

Celeste Maria - Mesmo sem entender eu subi e“f@leir saber duma coisa, eu vou
pegar o enveloge

Bispo Eduardo - Ah, “eu vou ver se esse Deus éowen.”

Celeste Maria - Eu vou pegar_o envelogieeu subi, né, bispo, e o bispo Eduardo
falou “ah, eu ndo vou dar esse envelope por meessedX” E eu falei “pois eu vou
pegar, em nome de Jesus, eu vou pegar”. Subi...

Bispo Eduardo - A senhora sacrifice

Celeste Maria - SacrifiqueEu ndo tinha, bispo, eu ndo sabia como eu ia,fares

eu néo sei, ndo me pergunte como é que foi, bisps,eu consegui.

Bispo Eduardo - Lutoxr?

Celeste Maria - Lute{SD 241; test. 63)

Bispo - Mas como é que foi, 0 senhor s6 fez o selidp, foi s6 fazer o pedido, ou o
senhor teve que sacrificar

Paulo - Bispo, eu tive que sacrificar todas as minhas conquista foi através do sa-
crificio, porque nés nao vamo conquistar nada de Deus ssaurificia Incrusive
todos pode, é... é... ver que tudo aquilo que gegmmquista, €... é... com dificulda-
de, com sacrificio € duradouro. Tudo o que é de Deus é com saorifitas ndo é
com facilidade, ndo. E com muito sacrificf8D 242; test. 65)

Bispo - O que € sacrificiezeu Paulo Shalom?

Paulo -_Sacrifici@@ em primeiro lugar vocé de fato se entregar ssDiais vocé fa-
zer propésitaom Deus.

Bispo - Como é que é esse proposito?

Paulo - Eu, geralmente, eu faco desafiolgreja. Eu pego, assim, algo que de fato
eu sinto que é... é... é assim muito importanterpna..

Bispo - Um berfd

Paulo - Um beme dou pra obra de Deus

Bispo - O senhor faz isso crendo que vai...

Paulo - Crendo, crendo que vou ter.

Bispo - Foi isso que o senhor fez na fogueira samtsrael>?

Paulo - Foi isso que eu fiz na fogueira santa. Z88) test. 65)
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Lucia - Hoje, o primeirg desafique eu fiz com o Senhor Jesus, quando eu cheguei
na Igreja, na_ campantue Israel, foi vender essa caBis moravamos de aluguel.
NOs vendemos essa casa e colocamos, €... no ataocamos, fizemos o sacrificio
com o Senhor Jesus.

Pastor Carlos €om todo o dinheiro dessa caga

Lucia - Todo o valor dessa casgSD 244; test. 68)

5.9. “Morri” - FDmr

A ultima formacao discursiva selecionada em nosgéise é certamente a
com mais peso simbolico. Como as demais, ela compara a eficacia da produ-
cdo do sentido dominante da vitéria presente norsky plano narrativo, mas
diriamos que sua qualidade é superior, porque enaera no¢ao espiritual arcai-
ca. Falamos sobre a materializacdo discursiva de idgia central ao discurso
iurdiano: a de que o homem que sofria, vitima dabDj morre para dar vida a um
novo ser, desta vez abencoado por Deus. A nocawode-renascimento sepulta
no passado toda espécie de dor, fazendo ressurginava criatura, que nao tem
vergonha do que |he ocorreu, por crer que ndoemponsavel por seus atos. A
formacdo discursiva chamada FDmr (morte e renastopéraz o relato de um
sentimento, mais do que tudo, capaz de simboliaar grande expressividade o
resgate vivido pelo depoente.

Bispo Antonio - [Como hoje € a vida do casal?

Conceigédo - Hoje, gracas a Deus, existe unidoteegaz no meu lar,] sabe, é... [o-
Iha, quando eu miembodo passado, eu falo “meu Deus, mas foi verdadejveu
tudo isso, essa confusdo”,] sabe, [hoje gracasuia Beutra vida.

Bispo Antonio - Amém. Uma nova vida. Deus reconstoucasamento?

Conceicdo - Gragas a Deus.]

Bispo Anténio — [Hoje o senhor é um homem saorioglwu o senhor ndo bebe
mais?

Ranié - Nao, gracas a Deus, ndo bebo, ndo fundm.tem mais vicio nenhum...
Bispo Antdnio - Agora o senhor ndo... nao vive nhgibado?

Ranié - N&o.

Bispo Antbdnio - S6 sbbrio, consciente...]

Ranié - [Hoje, é... vivo pra minha familia, a marhos filhos, gragas a Deus, uma
vida...]

Bispo Antonio — Entdo aquela pessoa que vivia céabdo, bebendo, dizendo bes-

teira, ficou no passad@
Ranié - _Morreu[risos]
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Bispo Antbdnio - Morre@!
Ranié - Morreu[risos] (SD 199; test. 26)

Edson — [Inclusive, bispo, ela tentou me matar digges] e conseguiu me matar,
bispo,_eu morri mesmaracas a Deus.

Bispo Clodomir - Morrefl

Edson - Morri

Bispo Clodomir - Segunda vez, vocé mofteu

Edson - Morri Nunca mais.

Bispo Clodomir - O Edson morreu

Edson - O Edson morre@Como aquele senhor disse, né, que tem que me.mq...
€... aquele negocio de adultério, né, pena de mor&almente é pena de morte
mesmo...

Bispo Clodomir - S6 matandwsujeito>? [risos]

Edson - SG matandmé? Vai na Igreja, busca Jesuscé morre pra este mundo
mesmo,_nasceima nova pessoata, e aconteceu com a gente, bispo. (SD 245; test
49)

Maria - Hoje a gente vive. Eu, faz seis HAgue eu vivo Eu tenho quarenta e um
ano.

Bispo Antdnio - Seis anos de viea

Maria - SO tenho seis ano de vid8D 246; test. 53)

Celeste Maria - E quando eu cheguei pra la medatas aguas e ai foi_o nascimen-
to de uma nova criatura

Bispo Eduardo - Mudou a sua vida.

Celeste Maria - A velha morremudou, transformou. (SD 247; test. 63)

Isabel - Ali eu entreguei 0 meu coracdo e a mintla,\e ai ndo era mais eu, era o
Espirito Santo que limpou meu coracao, me purifitdaguela Isabel morrenas-
ceu uma outrauma_nova mulhe(SD 248; test. 48)

O funcionamento discursivo dos testemunhos de fi@mréga Universal a-

presenta, como vimos, uma estrutura basica comgedtais planos narrativos, e

em cada um deles temos uma formacado discursivandoie, que atravessa o

plano em quest&e no primeiro, a FD da derrota; no segundo, a FDitdaia. As

formacgbes discursivas presentes nesse ultimo pamabordadas neste capitulo,

concorrem para a construcdo do sentido predomimknten individuo vencedor,

um exemplo que pode ser seguido pelo telespectadoiassiste, durante a ma-

drugada, os consecutivos relatos de vidas tranafiam

Observamos que muitas marcas discursivas se reetarazes exausti-

vamente, mas € importante ressaltar que, a degfgeititeracao, o brilho e o tom

10 Tempo de sua libertacéo.
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draméatico emprestados por cada depoente a suadisdnpdem um quadro dis-
cursivo de riqueza impar.

Essa riqueza ndo impeedeao contrario, reforca a impressédo de que se
trata do mesmo texto, com 0os mesmos personageca;nados por diferentes
atores. Como uma peca de teatro em que cada faldaéa um personagem (“fu-
lano falara sobre sua cura, beltrano falara salmepsosperidade”), textos atem-
porais, que poderiam ser recitados em qualquer leigsor qualquer individuo,

mas cuja credibilidade depende exatamente da dieelesde locutores.

Por fim, é importante lembrar que as formacdesudss¢as do segundo
plano narrativo, assim como as do primeiro, seci@h@m por meio da tenséo e
distensdo, com invas&o e recuo de fronteiras. &rassilidade, em ultima instan-
cia, que torna o trabalho de localiza-las e refgGias uma tarefa dificil, instigan-
te e sedutora.
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CONSIDERACOES FINAIS

O discurso pode revelar muito mais do que pareitkeete. E preciso ob-
serva-lo detida e ndo superficialmente, perscaytéuvi-lo, deixar que se esguei-
re e se mostre. O analista do discurso € um oupatteente que se debruca sobre
os textos escolhidos para deles retirar o movimergongelando, em um esforgo
metodoldgico, o que sobressai como essencial. Neggenento, SGo necessarias
muitas escolhas, e 0 analista se depara a todmiastom um leque variado de
possibilidades. Seguir uma trilha significa abarataoutras, e a decisdo tomada

nem sempre parecera, a outros analistas, a melhor.

Muitas sdo as possibilidades abertas por estelti@b@ caminho por nos
escolhido deixa margens a algumas consideracOes, gotras decisdes de cunho
metodoldgico no decorrer do processo poderiam levaflexdes diferentes. Essa
multiplicidade de trilhas, tipica de qualquer pésguyue trabalhe com a lingua-
gem, traduz a inesgotabilidade do discurso e restegddmensa riqueza.

A complexidade do discurso produzido nos testemsirdeofé da Igreja
Universal do Reino de Deus nos leva a uma reflexdoe o lugar da religido em
uma sociedade desigual. O que surge no discursdedtsmunhos sdo pessoas
gue ndo encontram na sociedade, na ciéncia outaddzsespostas para questdes
elementares, como a cura de doencas ou a realipagfissional e financeira.
“Onde o Estado falha”, disse o jornalista José Sier@ entrevista a Marilia Ga-
brield’?, “entra o Ratinho, entra a Igreja Universal”. Edaale. Esta aberta a por-
ta pela qual entrardo homens e mulheres desespdom@margurados, doentes,
fracassados, infelizes e solitarios. Ao entrarelbeen acolhimento e esperanca,

véem crescer sua auto-estima e autoconfianca,nsesgteevigorados e prontos
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para lutar por sua vida. A Igreja Universal se otida onde s6 o divino pode
oferecer conforto e no universo daqueles para g@eos “homens de Deus” ofe-

recem a mao. Cresce no vacuo da humilhacao, dezebrdo desamparo.

Nada h& de condenavel nessa busca, legitima palgugu individuo. No
entanto, a busca se transforma entdo em uma jomtderante com outras reli-
gibes e fechada as duvidas e incertezas que s#o gsmencial do pensamento
complexo. Rejeitando aquilo que de anteméo qualdmmo “inverdade”, a ideo-
logia da Igreja Universal acaba gerando uma conadieidestrita a seus credos e
ensinamentos- na linguagem do senso comum, “fanatiea’comunidade essa

gue também se constréi discursivamente.

Usando a mesma linguagem, as mesmas expressaexpaimente, ten-
do como missdo o mesmo objetivo evangelizadordeptas da Universal teste-

munham como a Igreja transformou suas vidas.

Esta pesquisa mostra que o funcionamento discudkigotestemunhos é
sempre igual: no primeiro plano narrativo, tema®lato de um passado agoni-
zante cujo maestro € o Diabo; no segundo, a nar@dedim presente feliz e ma-
ravilhoso comandado por Deus. A oposi¢cao simpldiseta entre Deus e o Diabo
obedece a uma logica facilmente absorvida peloMaltiplicar esse discurso nao
é dificil, jA que todos os males seriam provocguele Demadnio, incluindo em
seu curriculo a existéncia de outras religidesjagr e rituais. O intermediario
apto a expulsar o Principe das Trevas seria aalgdejversal, cujos membros
estariam investidos do poder divino. E uma l6gasoavelmente simples, que se
torna mais complexa a medida que incorpora a ndeelesde atuacdo do proprio

fiel, por meio de sua fé e seu sacrificio.

O individuo que vai a televiséo oferecer seu depotmesta colocado em
uma posicéo de sujeito que preestabelece o caiéau discurso. E desse ponto
de vista ja determinado que ele enuncia. E o quemlncia é aquilo que pode e
deve ser dito desde aquela posicdo de sujeitotancid o que ndo pode e nao

deve ser dite- e que, se dito, comprometeria a eficacia do dsscudesse senti-

"1 Entrevista veiculada pelo canal GNT em abril d@g19
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do, deixamos que as formacdes discursivas do pomeailo segundo plano narra-
tivos “gritassem” nos nossos ouvidos. Deixamosejas se mostrassem. A nossa
pergunta inicial- “o0 que, exatamente, se repete tdo exaustivameste rdiscur-
S0, a ponto de autolegitima-lo?"foram se justapondo e se revelando as regulari-
dades enunciativas capazes de construir o disquesge move da derrota para a
vitoria, do fracasso para o sucesso, da infeli@dzata a felicidade, do mal para o
bem. Esse trabalho é resultado, assim, de umavémoia nem sempre pacifica
com os depoimentos coletados, uma convivéncia gadaz sentir as vezes com-
paixao pelos sofrimentos relatados, as vezes pédplie diante do que nos pare-
ceu excessivas ingenuidade e simplicidade, as vezesiulidade frente aos fatos
narrados. Esses sentimentos ndo estao ausentesqiasp, embora nosso esfor¢o
tenha sido o de localizar as regularidades e dexaras seqiiéncias discursivas e

suas marcas falassem por si mesmas.

N&o podemos nos furtar a conclusdo de que o dsaundiano pode pare-
cer muito sedutor. Nao ha individuo que néo terdssqdo ou ndo esteja passando
por alguma espécie de perda, dor ou sofrimentooAena desarmonia, o desafe-
to, a doenca e a insatisfacdo fazem parte do granidmo do qual ja nos falava
Castoriadis, e enfrentar este abismo sem o apowetega religiosa parece mais
arduo do que o homem poderia suportar. A medi@ngéncia, a economia e a
politica ndo parecem suficientes para respondgraamies questdes da existéncia,
e assim a religido surge para preencher a grandedapara dar sentido a vida e a
seus percal¢cos. Ou, como disse uma depoente cdatiEanpela pesquisa, “para

enfrentar os seus desertos”.

O preenchimento desse vazio aparece como o graotbe do discurso i-
urdiano. Para que se estabeleca como capaz dedder respostas, o discurso se
apresenta como circular, reiterativo e autolegitionaEsse processo de constru-
céo de efeitos de sentido acontece quando, testenajp®s testemunho, a mesma
espinha dorsal é utilizada para sustentar uma gléaé sempre a mesma: ao en-
trar na Igreja Universal, morre o passado de doasze o futuro de felicidade.
Repetindo sistematicamente a idéia de que Deusymu®r o Diabo, se assim o

fiel desejar, o discurso iurdiano acaba por legitia si mesmo como veiculo “na-
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tural” de uma “verdade* ndo uma ideologia, como toda religido, mas uma ver
dade incontestavel. Temos, assim, o vencedor dhbdinal presente no discur-
so iurdiano: Deus, apds ser requisitado pelo homésstar sua fé, derrota, expul-

sa e humilha o Diabo.

Os testemunhos inserem o individuo em uma comueidattursiva, rea-
firmam seu papel e o dotam de novas motivacbegoCepso de legitimagéo do
discurso iurdiano estd amparado no que Eni Orlahdma de “sentimento de
unicidade do sentido” (in Guimaraes, 1989:44), @a,sem uma tendéncia a crer
que todas as vozes dizem a mesma coisa, indepenuarie da formulacéo e das
articulacdes presentes no interior do discarsn uma tendéncia a retirar, de tex-
tos diversos, 0 mesmo sentido, desprezando suasgmdtdades distintivas. Esse
sentimento é bastante claro nos testemunhos, abpeote no que se refere a
derrota de Satanas. Segundo os preceitos da Ualiveradepto ndo pode dar tré-
gua ao Maligno, lutando permanente e exaustivaneamta o mal. Os testemu-
nhos de fé séo instrumento de propaganda, e @ ¢atada fiel contribui para

cristalizar a crenga de que, com a Igreja Universah o Diabo pode.
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