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RESUMO

O objetivo desta pesquisa é analisar como se manifesta a questdo da préatica intelectual
na obra do filésofo Michel Foucault, no periodo que compreende aproximadamente 0s anos
de 1970 a 1984. Para tal, privilegiei seus artigos e entrevistas pois, além de muitos deles
discorrerem sobre esta atividade e de existirem em grande nimero no referido periodo, creio
que sdo, em si mesmos enguanto textos escritos, a manifestacdo de uma determinada pratica
intelectual. Percebemos nestes trabalhos de Foucault uma relacao diferenciada com a escrita —
é a teoria enquanto prética, o texto atuando sobre o presente a partir de novos papéis
concedidos ao sujeito intelectual através do que ele chama de “diagnéstico do presente”.
Foucault desejou compreender os acontecimentos enquanto singularidades historicas e sua
analise volta-se para o hoje, para a atualidade, através de uma preocupacdo que sera expressa

como “ontologia critica da atualidade”.

Michel Foucault - Atualidade — Diagndstico do presente - Préatica intelectual — Teoria/pratica



RESUME

L'objectif de cette recherche est danalyser comment se manifeste la question de la
pratique intellectuelle dans I'oeuvre du philosophe Michel Foucault sur la période qui couvre
approximativement les années 1970 a 1984. Dans ce sens je privilégie ses articles et entrevues
car, bien que beaucoup d'entre eux discutent cette activité et existent en grand nombre dans
cette période, je crois qu'ils sont, en eux-mémes en tant que textes, la manifestation d'une
pratique intellectuelle déterminée. Nous percevons dans ces travaux de Foucault une relation
différenciée par rapport a I'écriture - c'est la théorie en tant que pratique, le texte agissant sur
le présent a partir de nouveaux réles concédés au sujet intellectuel au travers de ce qu'il
appelle le "diagnostique du présent”. Foucault chercha a comprendre les évenements comme
des singularités historiques et son analyse se tourne vers aujourd'hui, I'actualité, a travers une

préoccupation qui sera appelée "ontologie critique de I'actualité".

Michel Foucault — Actualité — Diagnostique du présent — Pratique intellectuel —

Théorie/pratique
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INTRODUCAO

Importante filosofo do século XX, Michel Foucault (1926 — 1984) contava ja a partir
dos anos 1970 com diversos livros e artigos publicados, traduzidos no mundo todo, sendo
eminente figura publica cujos escritos foram recentemente avaliados pelo Estado Francés
como “tesouro nacional” (LE MONDE, 2012, s.p.). Neste periodo, podemos perceber varias
intervencdes suas no espaco publico: em 1971 ha a criagdo do Grupo de Informacdes sobre
Prisbes (GIP), também em 1971 se associa ao escritor e dramaturgo Jean Genet na defesa da
causa dos Panteras Negras, em 1975 participard de uma intervengdo contra a condenagéo a
morte de militantes bascos na Espanha de Franco. Alem destas, podemos identificar diversas
outras intervencfes a0 mapearmos sua trajetdria nesses seus Ultimos quinze anos de vida, em
gue apoiou movimentos sindicalistas, homossexuais, de trabalhadores imigrantes, de
libertac&o polonesa, etc. Esteve no Brasil cinco vezes, sempre durante a Ditadura Civil-Militar
(1964-1985), e se posicionou abertamente contra o regime, chegando a cancelar sua ultima
palestra na Universidade de S&o Paulo (USP) em 1975, em grande parte devido a turbuléncia
causada pela morte do jornalista Vladimir Herzog (1937-1975), ocorrida alguns dias antes
(RODRIGUES, H.B., 2012).

A divisdo usualmente feita da obra de Foucault em trés fases — arqueologia, genealogia
e ética — se mostra mais como forma de esquematizar seu pensamento, atentando para 0s
enfoques de seus trabalhos, do que signo de rupturas significativas entre estes periodos.
Apesar de ndo acreditar que um estudo ao estilo de analise fundamentada na continuidade
e/ou divergéncia entre os pensamentos de cada momento consigam abarcar a riqueza que ha
neles, creio que, ao percorrermos alguns de seus escritos nas diferentes épocas podemos
perceber linhas tematicas e estilos de pensar que permanecem. Como afirma o historiador
Fernando Nicolazzi (2002, s.p.), o que fica claro € presenca constante de uma “inquietacao
consigo mesmo”, ideia que também segue a reflexdo sobre o papel daquele que seria o
intelectual. Em geral, para estudos foucaultianos, a década de 1960 é lembrada por suas
analises arqueoldgicas sobre o saber, quando sdo publicados, principalmente, a Historia da
Loucura (1961), As Palavras e as Coisas (1966) e A Arqueologia do Saber (1969). Ja a
década de 1970 teria sido a de estudos sobre a genealogia e a questdo do poder (A Ordem do
Discurso, 1971; Nietzsche, a genealogia e a historia, 1971; Vigiar e Punir, 1975); e em



seguida, até sua morte em 1984, problematizacdes a respeito da ética e do sujeito (Histdria da
Sexualidade; cursos no Collége de France).

Assim, embora seja um assunto recorrente em toda a sua obra, a problematizacdo da
acao intelectual aparecera ainda mais a partir de 1971, quando assume a catedra de “Historia
dos Sistemas de Pensamento” no Collége de France e volta seus estudos para as praticas e
estratégias relacionadas a disciplina e ao poder. A seguir, fard investigacbes quanto aos
processos de subjetivacdo e quanto a questdo do presente, ndo hesitando em referir-se a alguns
de seus trabalhos como “jornalismo filos6fico” e a si mesmo como “historiador do presente”,
langando nesta época também a ideia de “diagnostico do presente”.

Em relacéo as suas experiéncias de filosofo-jornalista, dediquei um espaco em minha
pesquisa também para a analise especifica dos artigos produzidos por ele sobre a Revolucédo
Iraniana durante os anos de 1978 e 1979 para o jornal italiano Corriére della Sera, e
igualmente para as criticas e respostas a estes artigos que apareceram tanto na época quanto
posteriormente. Acredito que este recorte especial dialoga de forma construtiva com o estudo
dos textos de Foucault na busca de uma compreensdo quanto a pratica intelectual, justamente
porque este episddio do Ird foi, para ele, um produto de seu “jornalismo filos6fico”,
envolvendo suas concepcbes sobre a singularidade do momento presente enquanto
acontecimento explosivo por si s6 e que ndo se justificaria pelo seu futuro ou passado, ainda
que a eles conectado. Procuro, assim, indagar estes artigos enquanto representativos do
“diagnostico do presente”, e, buscando superar a questdo do pretenso erro que tanto ocupou a
critica que o acusava de nao ter percebido os problemas daquele fanatismo religioso e de nédo
ter estado atento ao que dali poderia advir’, tentarei inseri-los em uma discussdo a proposito
da pratica intelectual.

A investigacdo que proponho nesta pesquisa, sobre como teria se constituido uma
determinada ideia de pratica intelectual nos textos de Foucault, se relaciona muito
intimamente, em termos de tematica geral, com a classica questdo da tensdo entre teoria e
pratica, que podemos dizer que percorre transversalmente toda a sua obra — ainda que
dissolvida a tensdo, sera justamente a problematizacdo advinda da fusdo dos dois termos da
pretensa dicotomia 0 que permanece por ser discutido, e Foucault prop0e esta discussao.

Neste sentido, temos que 0s escritos a proposito da Revolucdo Iraniana desenham bastante

! No quarto capitulo apresentarei melhor esta critica de que o filésofo foi alvo durante e depois da Revolugio
Iraniana.
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claramente a sua concepc¢do de que a teoria ja é uma prética, afinal “toda critica, por mais
radical que seja ela, ndo é ela mesma uma alternativa politica?” (OLIVIER, 1996, p.43
Traducdo minha). Em outro momento, o filésofo declara que “[...] a teoria ndo expressara, ndo
traduzird, ndo aplicara uma pratica; ela é uma pratica” (FOUCAULT, 1998, p.71). Assim,
creio que é interessante apontar este diagndstico do presente também como uma pratica fisica
(ARTIERES, 2004, p.32) do intelectual, no que tange a sua presenca nos acontecimentos,
uma vez que ndo podemos desprezar pontos importantes da biografia de Foucault que se
relacionam intimamente com esta sua metodologia de trabalho — frequentes viagens para o
cenario dos acontecimentos, confronto fisico com autoridades, etc.

Para a realizagdo deste estudo, analisarei entrevistas e artigos de Foucault que
apareceram nos anos de 1970-1984 e que auxiliam na compreensdo de sua ideia de pratica
intelectual, além dos artigos especificos sobre 0 movimento revolucionario no Ird. A escolha
deste recorte cronoldgico se deve ao fato de que, a partir dos anos 1970, aparece ainda mais
acentuada uma producdo voltada para jornais e revistas, o que envolve uma ldgica de
producdo textual que opera com diferenciado tipo de circulacdo e abrangéncia em termos de
publico, caracteristica que ndo pode ser tomada como ocasional. A experiéncia de escrita que
se desenha a partir de seus artigos, entrevistas ou prefacios ¢ a manifestacdo mesma de sua
expressdo “diagndstico do presente”, nogdo que explica sua pratica enquanto uma captagéo
particular do instante em que se vive através de um trabalho de arqueologia.

A nocdo foucaultiana de arqueologia acompanha toda a minha pesquisa, uma vez que
diz respeito a uma relacdo diferenciada entre os acontecimentos e as estruturas, em que 0S
primeiros serdo pensados de forma singular (serdo diagnosticados). Se a arqueologia ¢ “0 que
permite a mutacdo histdrica, o fato de algo deixar de ser para que algo diferente Ihe tome o
lugar, isto é, a passagem absoluta de um estado ao outro” (NICOLAZZI, 2002, s.p.), ela estara
sempre presente nesta visita a atualidade, o que nos permite discutir também,
consequentemente, as acepc¢des de transformacdo e de futuro para Foucault. Segundo a
filésofa francesa Judith Revel, podemos compreender o conceito de arqueologia como um
corte horizontal dos mecanismos que articulam historicamente diferentes acontecimentos
discursivos; mas também percebemos que o abandono deste termo, nos anos 1970, em
proveito de outro — genealogia — para caracterizar seu método de trabalho ndo constituiu para

Foucault uma ruptura, mas uma maior insisténcia em passar-se de uma leitura “horizontal das



discursividades para uma analise vertical — orientada para o presente — das determinacGes
historicas do nosso préprio regime de discurso” (REVEL, 2002, p.8).

A respeito da delimitacdo temporal que expus, se faz necessario notar que ela €, no
entanto, bastante fluida. Para justificar tal fluidez, creio que podemos compreender a obra de
Foucault como sendo marcada por continuidades “tematicas”, posto que até aquilo que é tido
como ruptura/descontinuidade em seu pensamento se mostra significativo para a investigacdo
de uma ideia tdo ampla e reflexiva sobre o proprio narcisismo do oficio como a de pratica
intelectual. Essa caracteristica vai, portanto, conferir importancia ao estudo de outros textos
além dos compreendidos neste especifico recorte de tempo.

A inquietude em relagdo ao tempo presente e a a¢do do “arquedlogo” — o intelectual
que percorrera as singularidades dos acontecimentos — permeia seus escritos de forma ampla e
constante, principalmente porque também se constitui em um estudo, no limite, sobre si
mesmo e sobre sua forma de agir no mundo, através de uma Otica que pensa a atualidade
enquanto momento potencial de acdo na histdria. Escolher esta temética € transitar mais para
o lado de dentro, para as sutilezas da producdo de seu préprio oficio, do que se propor a
explicar a realidade de outros. Tendo em vista estas questfes, pretendo analisar a pratica
intelectual em Foucault buscando compreender primeiramente como se delineia esse ethos
intelectual (ARAUJO, 2008, p.75-81), essa ética, a fim de encontrar quais relacdes se
estabelecem com a verdade e que dimensao de poder eram imputados por ele ao texto escrito
enguanto constituintes de uma maneira de atuacdo politica.

Sendo cerne de minha pesquisa uma investigacdo do diagnostico do presente como
meio de expressdao de uma certa pratica intelectual, torna-se mister, portanto, uma
problematizacdo da nocdo de presente enquanto consciéncia e valorizagdo do tempo em que
vivemos. Tal questionamento relaciona-se com a abordagem da pratica intelectual ndo s6 a
partir de uma analise conceitual, mas inclusive quando observamos o0 que estava acontecendo
e o que significava ser intelectual na Franca na época em que Foucault escreveu, lembrando,
por exemplo, o aparecimento do Institut d’Histoire du Temps Présent (IHTP), o qual, herdeiro
do Comité d’histoire de la Deuxieme Guerre Mondiale, foi fundado em 1978 e inaugurado em
1980. Neste sentido, temos que o fazer-se uma historia do tempo presente foi algo que se
tornou mais imperativo apés a Segunda Guerra Mundial, sendo a histéria politica a sua

primeira forma, mas néo se devendo esquecer também de um contexto judiciario, que instou o
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historiador a participar de debates e a responder questfes muito contemporéneas a si, na ideia
de imprescritibilidade dos crimes cometidos contra a humanidade.

“Portanto, o presente € a transicéo entre o que foi futuro e que o se torna passado. Em
outras palavras, a escrita dessa historia é, a0 mesmo tempo, analise do passado, perspectiva do
presente e antecipacdo do futuro” (BEDARIDA, 2001, p.157 Tradugdo minha), diz o
historiador Francois Bédarida, primeiro diretor do IHTP, o que j& nos mostra uma particular
concepcao do trabalho de uma historia do tempo presente, até entdo vista mais como de
dominio jornalistico e que passa a ser revestida de maior cientificidade. Neste momento, o
tempo presente passa a ser enxergado como o de uma contemporaneidade histdrica e que pode
ser apreendido pela memdria, pelo testemunho (RODRIGUES, H., 2008). Naturalmente,
tendo em vista estas consideragdes, muito serd debatido nesta época sobre a questdo do
necessario (ou ndo) recuo do historiador para com seu objeto de estudo, sua parcialidade e
subjetividade no trabalho, bem como sobre as implicacdes metodoldgicas dos testemunhos
orais como fontes. Estas questdes nos fazem atentar para a prépria historicidade da nocéo de
tempo presente, tipo de historia que, a partir do IHTP, vem ganhando cada vez mais espaco
nos Gltimos 30 anos®.

Contudo, podemos perceber que esta chamada “historia do tempo presente™
corresponde mais a debates que legitimam o estudo histérico de periodos recentes (incluindo
o do proprio historiador) do que propriamente uma nova reflexdo sobre a relacdo que o0s
estudos historicos em geral (que versam sobre variadas épocas) manteriam com a atualidade
daqueles que a escreviam. E nesta abordagem, preocupada com a dimenséo da atualidade no
fazer histérico, que podemos situar o trabalho de Michel Foucault, sobre o qual pretendo
versar mais pontualmente em minha pesquisa.

A partir destas considerac@es, pretendo mapear alguns autores que estavam pensando
esta atualidade do momento em que vivemos, trabalhando com nog¢des de “fato”, “evento”,
“acontecimento”, € COMO estas podiam ser enxergadas quando em contato com a ideia de um

fazer intelectual. Neste sentido, creio bastante elucidativo principalmente o que nos traz o

2 Sobre a retrospectiva que faz Henry Rousso a respeito desta “pratica cientifica” e sua legitimidade no espago
académico ver: ROUSSO, H. L'histoire du temps présent, vingt ans aprés. Bulletin de I'IHTP, n.75, jun. 2000.
(Dossier Histoire du temps présent, hier et aujourd'hui). Disponivel em: <http://www.ihtp.cnrs.fr/spip.php%3
Frubrique90&Iang=fr.html>.

* Em entrevista a revista Tempo e Argumento, Henry Rousso situa o termo “histéria do tempo presente” no
contexto francés e comenta aproximagdes e desvios deste em relagdo ao termo “historia contemporanea”. Sobre
a Historia do Tempo Presente ver: ROUSSO, H. Sobre a histéria do tempo presente: entrevista com o historiador
Henry Rousso. Tempo e Argumento, Floriandpolis, v.1, n.1, p.201- 216, jan./jun. 2009. Entrevista concedida a
Silvia Maria Favero Arend e Fabio Macedo.
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historiador Frangois Hartog em seu livio “Regimes de Historicidade: presentismo e

experiéncias do tempo

, €scrito que se tornou, junto da reflex&o de outros autores, a porta de
entrada para a aproximacdo, em meu trabalho, do trabalho foucaultiano com uma discusséo
tedrica sobre o presente. Para Hartog, o presentismo, categoria por ele utilizada, seria um
regime de historicidade imperante na atualidade — uma “manecira de ser no tempo”
(HARTOG, 2013, p.29) e de se relacionar com ele — que, segundo o historiador Frangois
Dosse, se baseia na constante retomada do presente atraves de uma concepcao de tempo que
anula o futuro e pensa o passado de forma presentificada e anacronica (DOSSE, 2007, s.p.).
Nas palavras de Hartog, em nosso regime de historicidade “vai-se exatamente do presente ao
presente, para interrogar o momento presente” (HARTOG, 2013, p.183).

Através dessas orientacdes, é possivel, até certo ponto, fazer dialogar o “diagndstico
do presente” foucaultiano com esta valorizacdo presentista, que confere aos momentos uma
reflexdo sobre si mesmos e sobre o seu desenrolar durante os préprios processos. No entanto,
faz-se necessario notar que o filésofo parece, mais do que confirmar a categoria do
presentismo, permitir problematiza-la, devido a uma abordagem diferenciada sobre o futuro,
por exemplo. Temos entdo, no limite, que o presente é o lugar onde as coisas acontecem, onde
as possibilidades ndo s6 existem — enquanto olhar voltado para o futuro —, mas onde as
possibilidades sdo, imediatamente no instante em que se dao, e sempre diferentes. S6 no
presente a explosdo do acontecimento é possivel. No entanto, como abordarei em alguns
momentos, temos em Foucault também uma preocupacdo quanto a transformacdo deste
presente, e que se traduz, finalmente, como o mote do método de trabalho que é o diagndstico
do presente. Torna-se necessario, neste sentido, mapear também seu entendimento peculiar
sobre a nocdo de futuro. De forma geral, a aproximagdo com a categoria de presentismo de
Hartog permite estabelecermos um debate em relacdo ao tempo presente entre os dois autores,
mas que ndo supde coincidéncia de entendimento entre eles, até porque serd uma nogao
enunciada por Hartog — e mesmo identificada, ainda que ndo estritamente — como
caracteristica de um momento mais recente do que aquele vivido por Michel Foucault.

Meu problema de pesquisa também sera, portanto, perceber como se realiza o dialogo
entre uma determinada insercdo presentista e a reflexdo sobre o papel do intelectual nesta

atualidade pensadas por Foucault, cruzando textos e compreendendo por qué e de que maneira

* Publicado em 2003, a versdo que se utiliza neste trabalho é a tradugdo para o portugués (Regimes de
Historicidade. Presentismo e experiéncias do tempo. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2013).
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esta abordagem se faz constante em toda a sua obra. Para tal, dividi a pesquisa em trés
capitulos. No primeiro, que intitulei “Uma flecha no coragdo do tempo presente”
(HABERMAS, 1986. Traducdo minha), procuro situar algumas questdes que envolvem a
pratica intelectual foucaultiana numa voga maior do presentismo — nog¢do posterior, mas que
pode, como mencionei, articular-se com os didgnosticos da atualidade que o filésofo
desenvolvia. Neste capitulo abordo também mais diretamente o “diagnéstico do presente”
enguanto nogdo, mapeando seus possiveis significados e desdobramentos nos textos em que
aparecem, além de propor, igualmente, uma discussao em torno da ideia de acontecimento.

No segundo capitulo, “Um intelectual especifico”, parto para um estudo do
entendimento do fildésofo sobre a figura do que seria o intelectual, quando se faz pertinente
problematizar também a propria escrita enquanto performatica, visto que encarnava a acao
intelectual. Abordo ainda a concep¢do de verdade e de ethos filoséfico para Foucault,
procurando interrelacionar todos estes feixes enquanto nogles que promovem uma
compreensdo da pesquisa como um conjunto amplo, mas que possui constantes retomadas.

Por fim, no terceiro capitulo, “A Revolugdo Iraniana: um jornalismo de ideias”,
concentro-me mais em seus artigos sobre a revolugdo no Ira e nas criticas suscitadas, fazendo
um estudo bastante pontual deste material, debrugando-me diretamente sobre ele e propondo
uma releitura que demonstre de que maneira este momento teria se constituido em uma

projecdo pratica de varios dos pensamentos do fil6sofo.
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1. UMA FLECHA NO CORACAO DO TEMPO PRESENTE

“[...] o que fazia dele um observador obstinado pela imparcialidade, distante até o
excesso, estava ligado, de maneira intima e singular, a uma tomada de partido apaixonada e
devoradora & atualidade do instante historico” (HABERMAS, 1986, p.794. Tradu¢do minha).
Com estas palavras, o filosofo e sociologo Jurgen Habermas inicia seu texto, publicado logo
apos a morte de Foucault, propondo uma discussédo sobre a relacédo do filésofo francés com as
idéias de Kant a propésito da Aufklarung® (KANT, 2008), demonstrando em que medida os
dois se inserem numa critica do tempo presente que responde & provocacdo do instante
histérico. Habermas retoma, entdo, algumas das caracteristicas deste direcionamento, desta
“flecha em direcdo ao coracdo de um tempo presente, condensado e transmutado em
atualidade” (HABERMAS, 1986, p.796. Tradugdo minha), a partir do momento em que nos
lembra do fato de Foucault ter inserido a si mesmo na tradi¢do do discurso da modernidade. O
enfoque esta lancado, no limite, por ser este pensamento da modernidade aquele que pensa a
si mesmo, em uma atitude critica. O questionamento lancado para o presente quer saber da
nossa constituicdo agora, o que, enquanto historicamente construidos, nos tornamos hoje — ao
contrario do que indagaria o “eu” cartesiano. N&o se trata de remontarmos & nossa esséncia
perdida, ao sujeito fundamental, ndo se trata de descrever o presente através de uma
explicacdo total. A atualidade, contida no presente, €, a0 mesmo tempo, vivido e devir, e por
isso sO pode ser introduzida pela constatacdo das diferencas que carrega em relacdo ao que ja

ndo somos mais.
1.1. O diagndstico do presente

Para pensar a probleméatica do presente vejo como significativo o didlogo que
podemos estabelecer com a investigacdo do historiador Frangois Hartog: uma andlise
reflexiva — o presente, lugar no tempo, pensando sobre si mesmo e atuando nele a partir da
escrita. Ao escrever sobre a tarefa a que se propde o historiador francés, Fernando Nicolazzi
comenta que ela oferece “instrumentos conceituais para se pensar e se escrever tanto sobre o

quanto no presente” (2010, p.231) e assim “o historiador pode operar uma intervencao

® A noco de Aufklarung seré abordada no item 1.2 deste capitulo.
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intelectual em seu proprio tempo” (2010, p.232). E a partir desta intervencéo intelectual que
podemos ver o trabalho de Hartog se aproximar de algumas das ideias de Foucault que
procuro desenvolver ao longo deste trabalho: pensar criticamente um momento atraves da
escrita se delineia como uma pratica, uma incisdo no presente, uma “intervencgao intelectual”
no instante em que se vive, havendo uma concomitancia entre ambas as agdes. O intelectual
recoloca-se no processo para falar sobre o processo, sendo o “historiador de si mesmo”
(HARTOG, 2013, p.187). Ao questionar o presente, ambos pensadores estardo refletindo
sobre as “maneiras de ser no tempo” (HARTOG, 2004. Traducdo minha), e conduzirdo seus
trabalhos de modo a tentar esclarecer este presente pela sua historizagéo.

Assim, faz-se necessario abordarmos primeiramente a nogdo de “diagnostico do
presente” de Foucault, expressao que aparece pela primeira vez em 1967, em uma entrevista
publicada originalmente em italiano intitulada “Quem é vocé, professor Foucault?”°. Neste
texto, o filésofo comenta o que pensa sobre o papel da filosofia e do filésofo, argumentos que

mais tarde serdo atribuidos, como veremos, também ao que ele delineara como “intelectual”’:

Que o que eu faco tenha alguma coisa a ver com a filosofia € muito possivel,
sobretudo na medida em que, ao menos desde Nietzsche, a filosofia tem por marca
diagnosticar e ndo procura mais dizer uma verdade que possa valer para todos e por
todas as épocas. Eu procuro diagnosticar, realizar um diagnéstico do presente: dizer
0 que somos hoje e o que significa, hoje, dizer o que nés dizemos. (FOUCAULT,
2001b, p.606. Traducdo minha)

Diagnosticar o presente é, portanto, apreender as caracteristicas de um dado momento
e também, ao mesmo tempo, enxergar nele o lugar em que estamos a comentar sobre ele. Para
Foucault, este tipo de posicionamento acaba por ndo dar lugar a formulacdo de verdades
universais como medidas operacionais em quaisquer circunstancias, pois o diagnéstico opera
como um trabalho de escavacdo, um trabalho de arqueologia. Estas expressdes, chaves
bastante conhecidas dentro do pensamento do filésofo, nos direcionam a pensar este
diagnostico como a busca da diferenca e da singularidade dentro dos acontecimentos
historicos, e inclusive na sua relacdo (fosse de continuidade ou ruptura) em relagdo ao tempo
presente. Em outro momento, nesta mesma entrevista, Foucault afirma que “tentando

diagnosticar o presente no qual vivemos, nds podemos isolar como pertencendo ja ao passado

® Antes desta entrevista, de setembro de 1967, temos ainda uma outra aparecida no jornal La Presse de Tunisie
intitulada “La Philosophie structuraliste permet de diagnostiquer ce qu'est ‘aujourd’hui’”, em que Michel
Foucault ja aborda estas idéias quanto ao estudo do presente. Conferir: FOUCAULT, M. Dits et Ecrits II, ed.
Paris, Editions Gallimard, 2001b. p. 629-648 e p.608-612.
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certas tendéncias que sdo ainda consideradas como contemporaneas” (FOUCAULT, 2001b,
p.635. Traducdo minha). Este tipo de estudo se concretiza justamente pelas perguntas (pelo
formato do questionamento) que se faz aquilo que se pretende aprofundar: por exemplo,
procurar entender a ideia de homem racional ndo por um estudo de teorias da racionalidade,
mas, como nos diz o historiador Hayden White em seu ensaio “Foucault Decodificado”, “[...]
0 verdadeiro teor do conceito de ‘racionalidade’ tinha de ser procurado nos modos como
foram considerados os individuos designados ‘insanos’” (1994, p.269).

Mas 0 que seria este presente e por que se faz tdo importante falarmos dele e nos
posicionarmos nele? Diagnosticar o presente significa tentar desnaturalizar o que o habita
(suas instituicOes, suas formas de pensamento, seus modos de subjetivacdo) por meio da
pesquisa historica que demonstra as rupturas do percurso e a densidade que permeia (“que
corta”) os acontecimentos historicos, a fim de entender como e por que nos tornamos aquilo
gue somos hoje; afinal, “é bom demonstrar nostalgia no que concerne a alguns periodos,
desde que tal seja uma maneira de manter uma relacéo refletida (réfléchi) e positiva para com
o0 presente” (FOUCAULT, 2001b, p. 1599. Aqui, a ideia é ampliada: encontrar no presente
ndo somente aquilo que somos, mas também aquilo que ndo somos mais’ — assertiva que
enfoca o papel da identificacdo da diferenca em Foucault.

Estendendo a analise, podemos perceber também ai uma reflexdo em relacdo a
construcdo de um conhecimento histérico que se assenta em bases diversas as que 0S
historiadores estariam habituados. Ainda segundo Hayden White, os historiadores em geral

buscam “tornar familiar o estranho”:

[...] como todas as coisas histéricas presumivelmente tiveram sua origem no
pensamento e na pratica humanos, supde-se que uma ‘natureza humana’ vagamente
imaginada deve ser capaz de reconhecer algo de si propria nos residuos desse
pensamento e dessa pratica, que surgem como artefatos no registro historico”.
(WHITE, 1994, p.280)

Assim, o trabalho do historiador o qual defende White seria justamente o contrario:
com enfoque na diferenga, se deveria buscar “tornar estranho o familiar”, trazendo o
estranhamento com o objetivo de mostrar que o que foi ordenado ndo o foi naturalmente, ndo

o foi essencialmente, mas o foi enquanto construcdo, enquanto escolha deliberada.

" Ver debate a proposito deste “enigma do passado” e suas conceitualizagdes em: RICOEUR, P. La marque du
passé. Revue de Métaphysique et de Morale, Paris, n.1, jan/mar, 1998.
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E nesta esteira que vemos o “diagnéstico do presente” densificar-se dentro da obra do
filésofo francés como um conceito que a atravessa e nomeia seu método de trabalho: fazer

diagnosticos é buscar uma forma de trabalho genealdgica. Segundo Foucault,

[...] Nietzsche descobriu que a atividade da filosofia consiste no trabalho do
diagnoéstico: que somos noés hoje? Qual é este “hoje” no qual vivemos? Uma tal
atividade de diagnéstico comportava um trabalho de excavacdo sob seus préprios
pés para estabelecer como se havia constituido antes dele todo este universo de
pensamento, de discurso, de cultura que era seu universo. Me parece que Nietzsche
havia atribuido um novo objeto a filosofia, que foi um pouco esquecido [...] [me
parece] que haja tentando um pouco, por sua vez, uma “genealogia”. (FOUCAULT,
2001b, p.640. Traducdo minha)

O conhecimento diagnostico €, portanto, “uma forma de conhecimento que define e
determina as diferencas” (FOUCAULT, 2001a, p.1237. Traducdo minha), mas em que
também se faz necessaria uma reflexdo critica sobre o proprio diagnosticador enquanto sujeito
em relacdo com a atualidade que busca desmontar historicamente pois, como retoma Foucault
(2001a, p.1237) em um debate com o filésofo Giulio Preti em 1972, existem diferentes
maneiras de se conhecer segundo um diagnostico, sendo preciso também esclarecer o lugar de
onde fala o intelectual e como estdo sendo operacionalizados os campos de conhecimento.

O que se visa com tal esforco do diagnostico, é, finalmente, a transformacédo do
presente. Diz Foucault em sua entrevista “Estruturalismo e pds-estruturalismo ”: “[...] porque
essas coisas foram feitas, elas podem, com a condicdo de que se saiba como foram feitas,
serem desfeitas” (FOUCAULT apud ADORNO, 2004, p.44). O diagnostico é uma tentativa
de desestruturar o presente demonstrando-o, pela “arqueologia”, como resultado de um
processo histérico (ADORNO, 2004, p.43), algo que ndo estd inscrito no cosmos ou dado
pelas leis da natureza. O presente ndo € uma coisa, 0 presente ndo € evidente. A ideia de
arqueologia em contraposicdo a de “historia” explica essa ndo-evidéncia através de uma
analise que ndo se desloca a nivel temporal (evolucdo cronoldgica), mas a nivel das
transformacdes ocorridas, para ver “abaixo das ideias como puderam aparecer tais ou tais
objetos como objetos possiveis de conhecimento” (FOUCAULT, 2001a, p.1262. Traducao
minha). A arqueologia procurava apreender como um objeto tornou-se identificavel e
pensavel enquanto objeto total e/ou representante de uma totalidade de conhecimento: ndo
analisa, por exemplo, as ideias (e suas apari¢des no tempo) sobre a loucura, mas a propria

constituicdo da loucura como objeto possivel de se ter ideias sobre.
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Adiantando um pouco algumas reflexdes que aparecerdo ao longo de meu trabalho,
acho importante lembrar o que conclui o escritor e filésofo francés Didier Eribon a respeito
desta vontade de transformacdo como sendo justamente o ponto que explica o pensamento de
Foucault como um pensamento otimista, através da recusa de admitir o mundo como ele é,
sendo sua escrita a pratica de uma “indocilidade refletida” (ERIBON, 2007, s.p.). Para ele, a
transformagao do momento atual ¢ delineada pelo carater sempre possivel da resisténcia: “nos
podemos sempre conquistar — individual e coletivamente — um pouco de autonomia sobre as
coercdes que pesam tdo fortemente sobre nds” (ERIBON, 2007, s.p.), e é nessa possibilidade
de transformacdo que residem toda a forca e todos os motivos, muito pragmaticos, de seus
“diagnosticos” filosoficos.

A esta ideia de transformacdo do presente podemos articular outra, que nos abre
caminho para pensar até mesmo uma abordagem mais ampla de tempo em Foucault, que é a
de “invengédo do futuro”. Expressdo forjada pelo filésofo francés Frédéric Gros na conclusdo
de seu livro Michel Foucault (2012, p.124. Tradu¢do minha), ela se apresenta como uma
reflexdo bastante particular sobre o tempo presente na obra do filésofo. Gros nos diz que esta
invencdo do futuro (invention de [’avenir) aparece na proclamada auséncia da origem e seria

composta por uma “multiplicidade de ficgdes

Na auséncia de origem, é a multiplicidade de fic¢bes que ocupa seu lugar. A
filosofia ndo pode mais, sem origem e sem fundamento, pretender a unidade que
confere significa¢fes Ultimas. Mas ela pode construir narrativas que nos permitirdo,
ndo de nos reencontrar, mas de nos inventar novamente. Os sistemas metafisicos
deram lugar as ficgdes politicas. (GROS, 2012, p.125. Tradugdo minha)

Esta invencdo do futuro liga-se a uma visada de transformagdo uma vez que o
apontamento destas ‘“ndo-fatalidades” de nosso presente carrega em si uma carga de
modificacdo e de libertacdo perante o tragico, que acabam por apontar para o futuro.

E necessario, contudo, esclarecer que esta invencdo do futuro em nada se relaciona
com uma solucéo linear previamente concebida para os problemas sociais; ou seja, a invengao
do futuro ndo é, de forma alguma, uma prefiguracéo do futuro, pelas palavras do estudioso
Francesco Paolo Adorno (2004, p.43). O futuro sera criacdo, combate, inovagdo que surge por
si sem que se possa delineé-lo através dos conselhos de uma teoria. Este futuro, carregado de
multiplas ficcbes, € composto por uma infinitude de narrativas onde o novo pode surgir.

Adorno (2004, p.43) ainda nos diz que o trabalho de Foucault ultrapassava o de uma critica ao
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presente, possuindo sua forca na “tenacidade em demonstrar a contingéncia do presente, em
desestruturd-lo como processo historico”. Novamente, no diagnéstico esta o estudo do
presente pela diferenca, pois é pela demonstracdo das rupturas e inconformidades das
contingéncias histdricas que podemos perceber como nos constituimos como somos e também
como ndo somos, para entdo podermos nos modificar. Como se parte de uma anélise pela
ruptura, “a prescrigdo do real nunca tém o valor de prescri¢do sob a forma ‘visto que é isso,
aquilo serd’” (FOUCAULT apud ADORNO, 2004, p.43); e ai vemos a grande valorizacdo do
trabalho do historiador na medida em que € a partir deste estudo diferenciado do passado que
se pode chegar a uma arqueologia do que somos no presente a fim de delata-lo, instiga-lo,
diagnostica-lo.

Neste ponto, retomo as ideias de Francois Hartog em seu Regimes de Historicidade, de
2003. Nele, Hartog (2013, p.37) nos diz que o oficio do historiador enquanto exercicio pela
diferenca se da através de constatacdes permitidas pelas “idas e vindas” proprias de seu
trabalho, onde ha 0 movimento entre 0 nosso presente e o presente do passado (e/ou presentes
dos passados), vinculados a operacionalizacdo da nocéo de regimes de historicidade que ele
prop@e. Instrumento heuristico, nocdo comparativa, modelo como um ideal-tipo: tais séo, em
linhas gerais, as definicbes dadas pelo autor para este seu conceito de “regimes de
historicidade”, o qual propde uma possibilidade de articulacdo entre as categorias de passado,
presente e futuro em diferentes épocas — por isso o enfoque na experiéncia de tempo que as
pessoas experimentaram em diversos momentos da historia.

Desenvolvidos aprofundadamente em seu livro, o historiador nos apresenta trés
diferentes regimes de historicidade, sendo o primeiro o antigo regime de historicidade, em
que a inteligibilidade viria do passado para o presente, sendo aquele responsavel pelo
fornecimento de exemplos, em uma concepcao de historia “mestra da vida”; depois (com um
marco artifical em 1789) teriamos o regime de historidade moderno, sentido por uma
aceleracdo ditada pelo futuro, em que o tempo tornou-se portador do progresso e, assim, ator
da histdria. Sobre este regime futurista ele comenta que “as coisas ndo se produzem sé no
tempo, mas através do tempo” (HARTOG, 2004. Traducdo minha). J& o regime de
historicidade imperante em nossa época (regime contemporaneo) € o do presente,
denominado por ele atraveés do neologismo presentismo, cuja caracteristica principal é ter o

presente como categoria dominante de si, concedendo, assim, inteligibilidade para si mesmo.
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Apesar de estas ideias comporem um modelo, e ainda que a diferenca temporal entre
0s pensadores e seus escritos ndo seja inteiramente responsavel pelas possiveis distingdes e
dissonancias entre eles, creio que é importante lembrar que, ainda que Hartog ndo feche
cronologicamente o presentismo, 0 autor situa sua ascensdo mais marcadamente nos anos que
sucedem a queda do Muro de Berlim, em 1989 (alguns anos depois, portanto, da morte de
Foucault). Segundo o historiador, a constatacdo deste presente pleno de si remete a diversos
sintomas, e estes se referem principalmente ao tratamento particular que comecou a ser
dispensado ao passado e ao futuro pelo presente — uma légica em que, justamente devido ao
alargamento do presente, existiria, atualmente, uma retomada desesperada daquelas outras
duas categorias de tempo. Retomada no presente quanto ao passado: proliferacdo dos museus
e ascensdo das discussdes sobre memoria e patriménio; quanto ao futuro: inquietacdo
ambiental e nuclear, que faz do futuro uma ameaca (HARTOG, 2013, p.15). Esta
configuracdo é explicada ainda a partir da ideia de “crise do tempo”, quando as articulacbes
entre as trés categorias (passado, presente e futuro) perdem a sua evidéncia, ndo se tornando
mais tdo Obvias, uma vez que o passado, restrito a uma musealizacdo, ndo se projeta no

presente; e o futuro, incerto, comporta mais temor do que liberdade. Sé existe presente.

Nessas condi¢Bes, ndo convém mais descrever esse presente — esse momento de
crise do tempo -, retomando e prolongando as sugestfes de Hannah Arendt, como
uma “brecha” entre passado e futuro. Nosso presente ndo se deixa apreender ou mal
se deixa como “este estranho entremeio” no tempo, “onde se toma consciéncia de
um intervalo que é inteiramente determinado por coisas que ndo sdo mais e por
coisas que ndo sdo ainda”. Ele se desejaria determinado apenas por si proprio. Esta
seria, portanto, a fisionomia do presentismo desse presente: o nosso. (HARTOG,
2013, p.260)

A partir destas ideias, creio que uma analise entre Foucault e Hartog seja proficua para
o aprofundamento da propria reflexdo em torno desta tdo problematica atualidade®. Podemos
assim, de certa forma, aproximar uma das caracteristicas que Hartog associa ao presentismo —
a historizacdo imediata do presente por si mesmo — com algumas das ideias que Foucault
possuia a respeito do modo de operar do diagndstico do presente, que se concretizava numa
busca de si através da arqueologia. Neste sentido, temos que a preocupacao de ambos volta-se
instigada e inquieta para a atualidade, mas o faz sob olhares diferentes. Para Foucault, o

8 Lembro assim a aproximag&o apontada por Hartog entre seu projeto, de estudar a ordem do tempo, e o de
Foucault, em suas anélises de A ordem do discurso (1971), quando o historiador comenta querer "fazer com o
tempo o que Foucault havia feito anteriormente com o discurso™ (HARTOG, 2013, p. 18).
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presente € 0 Unico momento que importa porque é o Unico em que 0S acontecimentos se
desenrolam de fato e onde a agdo pode existir plenamente; para ser habitado, o presente deve
ser dissecado no diagndstico. Ja para Hartog o presente é uma imposicao indefinida em sua
incertitude, uma totalidade de onde ndo se pode sair — e isto, como j& havia apontado o
historiador Pierre Nora, modifica inclusive o trabalho do historiador: “[...] o historiador ndo
pode mais ser este barqueiro entre passado e futuro [...] que lia no passado o futuro j& advindo
ou a advir e o proclamava. Se ele ainda é barqueiro, ele o0 é somente no interior do circulo do
presente [...]” (HARTOG, 1997, p.24).

Hartog, ao escrever sobre 0 modo como a midia atua neste presentismo, numa ideia de
historia a priori, nos faz lembrar o modo de trabalho de Foucault ao escrever seus artigos
sobre a Revolucdo Iraniana: “[...] 0 presente, no mesmo momento em que se faz, deseja olhar-
se como ja historico, como ja passado. [...] nosso presente tem uma ansia de previsdes, sendo
de predicdes. Ele se cercou de experts, que consulta sem parar”. (HARTOG, 2013, p.149-150)

Ao fazermos este exercicio de reflexdo através dos dois autores podemos igualmente
perceber melhor como se manifesta a categoria de futuro para Foucault, uma vez que, como
indiguei, a transformacéo do que estd dado também diz respeito, para ele, ao trabalho do
intelectual. Ou seja, ainda que a concepcao de futuro em Foucault ndo se apresente como uma
preocupacdo calcada em resultados objetivos (ndo importa saber o que vai acontecer depois
porque tal é, no limite, impossivel) ela existe enquanto vinculada ao presente — tudo o que
sabemos € que o futuro sempre sera algo; por isso, mais uma vez, a “multiplicidade de ficcbes
politicas” na invencdo de futuro de que nos fala Gros. Ja para Hartog, me parece que na
dimensdo de futuro de sua concepcdo de presentismo nada cabe, e qualquer projecdo de
“transformacao” estara ausente justamente porque afirma vivermos um momento de maxima
distdncia entre o campo da experiéncia e o horizonte de expectativa (HARTOG, 2013, p.39).
Esta quase ruptura que gera a suspensdo do tempo historico é dada pela caracteristica
presentista de ndo enxergar nada para além de si e o futuro acaba por ser encarado, na sua
imprevisibilidade, como ameca, e ndo como possibilidade que alimentaria a transformacéo
gue se opera no presente, ou desde o presente. Temos entdo, para 0 presentismo, que a ideia
de futuro acaba por inserir-se no presente, e ndo no futuro. Sobre qualquer projecdo de
temporalidade que se faca, seja de passado ou de futuro, é no presente que ela comegara e
terminard; pois sua elasticidade abarca as apreensdes que se fazem sobre as outras duas

dimens@es temporais. Ndo s6 as abarca, mas, por ser “monstro”, o presente as domina.
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“Um presente monstro” (HARTOG, 2013, p.259). Esta expresséo, utilizada por Hartog
na conclusdo de seu livro, clarifica o sentido de suas analises, enxergando esta atualidade
como “tudo” e “quase nada” (HARTOG, 2013, p.259), percebendo um presente que tenta
dominar o tempo, suprimindo-o e negando-o. Em Foucault, creio que, diferentemente, a
dimensdo da possibilidade de transformacdo (qualquer que seja ela, sem ser apenas em
direcdo ao bom e ao justo) serd apresentada reiteradamente como algo latente, sempre
importante, sempre presente. Suas consideracfes sobre o papel do entusiasmo popular nas

revolugdes nos dira muito sobre tal aspecto.

1.2. Aufklarung

Foquemos agora na aula do filésofo do dia 5 de janeiro de 1983 no College de France
contida no livro “O governo de si e dos outros”, cuja tematica era um estudo do texto do
filésofo alemdo Immanuel Kant (1724-1804) “Was ist Aufklarung?” (O que € o
esclarecimento?), aparecido na revista “Berlinische Monatsschrift” em 1784. Esta nocdo de
Aufklarung, de esclarecimento, e até de lluminismo, sera bastante emblematica e muito
importante no desenvolvimento de um entendimento quanto ao presente para Foucault,
aparecendo novamente em um escrito posterior intitulado “O que sdo as Luzes?”
(FOUCAULT, 2001b, p.1498-1507. Tradugdo minha), publicado em 1984. Durante esta aula
de janeiro de 1983, Foucault demonstra ver no texto de Kant um aporte inovador na relacédo
da prética filosofica com o tempo presente, posto que o filésofo aleméo procuraria determinar
um elemento no presente que o distinguiria de outros momentos, um elemento que seria
expressdo de um processo que concerne ao pensamento e a filosofia e que, além disso,
incluiria o proprio estudioso como fazendo parte deste processo (FOUCAULT, 2011a, p.13).
O escrito de Kant seria, pois, significativo pela demonstracdo da filosofia como discurso da
modernidade, da “filosofia como superficie de emergéncia de uma atualidade, filosofia como
interrogacao sobre o sentido filosofico da atualidade a que ela pertence [...]” (FOUCAULT,
2011a, p.14). Ampliando estas consideracdes, vemos novamente que a “interrogacdo sobre
sua propria atualidade” (FOUCAULT, 2011a, p.16) é uma das bases do diagnostico do
presente e estara compondo o que Kant entende por presente, de onde se havia subtraido

parametros de categorias engessadas de tempo:
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Ora, deve-se ver que o que Kant designa como o momento da Aufklarung nao é nem
um pertencimento, nem uma iminéncia, nem uma consumacgéao, ndo é nem sequer
exatamente uma passagem, uma transicdo de um estado a outro [...]. Ele define
simplesmente 0 momento presente como Augsgang, como saida, movimento pelo
qual nos desprendemos de alguma coisa, sem que nada seja dito para onde vamos.
(FOUCAULT, 20114, p.27)

Michel Foucault faz, entdo, uma andlise bastante detalhada destas problematicas, que
aqui ndo pretendo recuperar em sua totalidade, retomando apenas alguns pontos. O fil6sofo
prossegue comentando que esta “saida” kantiana referia-se a “saida do homem da
menoridade”, e retenho a ideia de presente como saida no sentido quase de transformacéo,
reconfiguracdo do que esta, mas que, de todo modo, ndo é uma prefiguracao do futuro dentro
da formatagdo de um processo histérico definido®. Devido a essas ideias, Foucault toma a
Aufklarung como atitude de modernidade, frisando a ideia de atitude, em contraposicdo a de
modernidade como periodo da histdria. Atitude pressupGe movimento, mutacdo continua,
acao — é a Aufklarung como esclarecimento direcionando um ethos filoséfico, uma maneira de
pensar e ser filosoficamente.

Ainda sobre a saida do homem da menoridade, o filésofo deixa claro que o problema
ndo esta no existirem autoridades (exemplos: o livro, o diretor de consciéncia, 0 médico), mas
sim no uso que se faz delas: “é enfim uma certa maneira de se servir de seu saber proprio
acerca da sua prépria vida, uma maneira tal que ele [o individuo] substitui o que pode saber,
decidir ou prever de sua prépria vida pelo saber que um médico [ou outra autoridade] dela
possa ter” (FOUCAULT, 2011a, p.30). E bastante significativo, ainda, atentarmos para o que
sera designado como agente da Aufklarung para Kant, aquele “que redistribui como convém o
jogo entre obediéncia e uso privado, universalidade e uso publico” (FOUCAULT, 2011a,
p.37): primeiramente este agente sera Frederico da Prussia, e depois, em outro texto, sera a
Revolucdo, enquanto fendmeno que gera entusiasmo nas pessoas. A esta abordagem da
Revolucdo como poténcia, acontecimento e experiéncia do presente voltarei no terceiro
capitulo; por enquanto, retenhamos que a ideia de Kant ndo era responder ao que era a
Aufklarung, formatando-a em parametros filoséficos bem acabados ou, ainda, prescrever qual

deveria ser a atitude dos individuos para que pudessem sair da menoridade. Kant desejava,

% A visada do que é o presente, ou do que é Aufklarung, sera, portanto, diferente daquela posta em outras épocas:
“nem uma era do mundo & qual ndés pertencemos, nem um acontecimento do qual percebemos os sinais, nem a
aurora de um cumprimento [accomplissement]. Ele ndo procura compreender o presente a partir de uma
totalidade ou de uma conclusdo futura. Ele [Kant] procura uma diferenca: qual diferenca hoje introduz em
relagdo a ontem” (FOUCAULT, 2001b, p.1383. Traducdo minha).
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mais simplesmente, langar estas problematicas e instaurar o questionamento. Como nos
coloca Joseé Eduardo Pimentel Filho (2012, p.30) em seu artigo “Kant e Foucault, da
Aufklarung a ontologia critica”, “a resposta de Kant ndo se faz nem um caminho, nem um
porto de chegada, mas antes, uma Ausgang ”, uma saida dada enquanto ato. O objetivo é o ato
de questionar.

Ainda nesta aula no Collége de France, Foucault refere-se a uma das tradicGes criticas
fundadas por Kant (sendo uma a filosofia critica como analitica da verdade — em que um

conhecimento verdadeiro seria possivel — e a outra como uma ontologia do presente):

Essa outra tradigdo critica ndo coloca a questdo das condigdes em que um
conhecimento verdadeiro é possivel, é uma tradi¢do que coloca a questdo de: o que
é a atualidade? Qual é o campo atual das nossas experiéncias? Qual € o campo
atual das experiéncias possiveis? Nao se trata, nesse caso, de uma analitica da
verdade. Tratar-se-ia do que poderiamos chamar de uma ontologia do presente, uma
ontologia da atualidade, uma ontologia da modernidade, uma ontologia de nés
mesmos. (FOUCAULT, 2011a, p.21)

Faz-se necessario, portanto, atentarmos também a esta concepcdo de ontologia, pois
ela indicard a tonica do diagndstico do presente e o direcionamento da acdo intelectual.
Segundo Pimentel Filho (2012, p.24), é preciso primeiramente que distingamos dois tipos de
metafisica: a tradicional, do “ser enquanto ser”, que “diz a esséncia das coisas, a verdade
primeira, intima e Gltima sobre cada objeto” e outro tipo de metafisica “dos extra-seres, dos
seres corruptiveis e permeaveis, dispostos no devir [..], dos seres que se ddo nos
acontecimentos” — metafisica esta que orientaria Foucault no seu entendimento sobre a
ontologia. Vemos, tanto a partir do que ja foi dito sobre o diagnostico do presente quanto a
partir da citacdo da aula de Foucault, que a ontologia serd entdo uma atitude filosofica que
pressupde movimento, que se da no limiar e no fronteiri¢o, ndo servindo para “arrematar”
concepcoes. E por isso que também é “ontologia do acontecimento™, acontecimento enquanto
explosdo de uma experiéncia,

[...] como um espaco no qual os seres estdo em movimento, em jogo, e que nele
podem tomar formas diferentes, inclusive para ultrapassar os limites que lhes sdo
impostos. Eis uma diferenca crucial desta ontologia critica em relagdo ao modus
operandi da ontologia cléssica, que realiza uma imposi¢do dos seres sob os objetos e
os acontecimentos. Quando Foucault aproxima “ontologia e éthos” ele rompe com a
Gltima barreira da visdo ontoldgica classica. Foucault nos permite reconhecer a
mobilidade na ontologia assim como a mobilidade da ontologia. Uma ontologia

como atitude, como acdo, como préatica (pratica de nds, pratica na atualidade).
(PIMENTEL FILHO, 2012, p.27. Grifos do autor)
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Ainda com Pimentel Filho (2012, p.32), lembrando os diversos nomes desta ontologia
foucaultiana que a caracterizam ao mesmo tempo em que a definem (ontologia do presente, da
atualidade, ontologia histérica, ontologia critica de nds mesmos), reforca-se tanto o
entendimento de que o presente seria “incapturdvel, mével, permeavel por outros presentes
possiveis” como também de que seria algo que exige uma recolocacdo bastante particular do
papel do sujeito nesta concepgdo de ontologia — se ela € uma acdo que permite ao individuo a
saida de um determinado estado de menoridade, requer-se um agente para tal atitude.
Encontramos, assim, a ideia da preocupacdo de si e construcdo de si enquanto processos
infinitos, uma vez que, como nos coloca o autor do artigo, esta concepcao de ontologia ndo é
a dos antigos, que excluiria o sujeito de sua investigacdo, nem aquela dos filésofos René
Descartes ou David Hume, que inclui exclusivamente o sujeito pela crenca na existéncia da
consciéncia (PIMENTEL FILHO, 2012, p.33), mas uma visada da ontologia que faz do
individuo o motor de sua transformacao e de seu esclarecimento — faz dele, enfim, um “critico
de si mesmo”.

Finalmente, temos ainda a acepgédo de “ontologia histérica”, que parece reunir todos o0s
outros aspectos, porque se torna pressuposto de todo o resto ao demonstrar que esta ontologia

é inalienavel ao homem. A ontologia permite a transformacao e o esclarecimento porque

ela nos permite falar de nés mesmos, e assim reavaliarmo-nos em nossos papéis —
sejam papéis impostos ou escolhidos. E segundo, porque essa capacidade de
reavaliar-nos é também histérica. Quer dizer, voltamo-nos sobre nossa prépria
historia e a recompomos conforme nossa critica a respeito dela. Assim, o que a
ontologia critica permite é que nos tornemos historiadores de n6s mesmos.
(PIMENTEL FILHO, 2012, p.35).

O “diagnostico do presente” pode, assim, indicar o sentido da obra de Michel
Foucault, caracterizando e justificando seu trabalho, aparecendo sob variadas expressoes, mas
figurando sempre como cerne das discussdes em que o filésofo falava sobre sua propria
pratica. Exemplo desta abrangéncia pode ser notado na relagdo entre seu trabalho dos Gltimos
anos, o de fazer um estudo sobre a histéria do pensamento (“Histéria dos sistemas de
pensamento ”, titulo de sua catedra no College de France, onde lecionou de 1970-84) e a ideia
de diagndstico, uma vez que o projeto seria o de afastar-se de métodos como o da histéria das
mentalidades ou o da historia das representagdes, em busca de um estudo voltado para o

pensamento, para os “focos de experiéncia” enquanto “formas de um saber possivel, matrizes
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normativas de comportamento, modos de existéncia virtuais para sujeitos possiveis”
(FOUCAULT, 2011a, p.5)"*.

1.3. O acontecimento

E aos mass media que se deve o reaparecimento do monop6lio da histéria. [...]
Imprensa, radio e imagens ndo agem apenas como meios dos quais 0S
acontecimentos seriam relativamente independentes, mas como a prdpria condigao
de sua existéncia. A publicidade d& forma a sua propria produgdo. Acontecimentos
capitais podem ter lugar sem que se fale deles. E o fato de apreendé-los
retrospectivamente, como a perda do poder por Mao Tsé-Tung ap6s o grande passo
adiante, que constitui o acontecimento. O fato de terem acontecido ndo os torna
historicos. Para que haja acontecimento é necessario que seja conhecido. (NORA,
1979, p.181. Grifo meu)

Este trecho de Pierre Nora nos informa sobre como se da, para o autor, a producao do
acontecimento, e a estas nocoes voltarei ao falar a respeito dos artigos de Michel Foucault
sobre a Revolucdo Iraniana, analisando como eles dialogam com o seu projeto de um
jornalismo de idéias. Por ora, gostaria de esbocar, em linhas gerais, o papel que tal concepcao
de acontecimento, de fato e de evento histérico podem possuir para uma anélise do presente.

Nora afirma a ideia de acontecimento como fundamental para uma histdria do tempo
presente, retomando, assim, o que havia sido deixado de lado pela “Nova Histéria” quando da
valorizacdo da “longa duracdo” em detrimento dos “fatos” — naturalmente, esta retomada sera
feita de forma diferente daquela que era criticada pelo historiador Fernand Braudel na
concepgdo de “longue durée”. Temos, portanto, que algumas das ideias de Nora aproximam-
se das de Hartog quando comenta, por exemplo, a necessidade que a sociedade atual possui de
“reintegrar o cotidiano numa inteligibilidade”, e dai o advento da espetacularizacdo do que
ocorre em tempo real, quando se acaba vivendo 0 presente como se este j& possuisse um
sentido histérico (NORA, 1979, p.180). Tal necessidade inscreve-se em uma permanente
inquietacdo em interrogar o presente (NORA, 1984, p.48), eixo que vai nos permitir pensar as
abordagens destes autores em conjunto.

Nora coloca que o regime de trabalho do historiador mudou em relacdo ao

acontecimento, pois este, agora, ndo depende mais do esforco daquele para existir:

De agora em diante o acontecimento oferece-se a ele (historiador) do exterior, com
toda a forca de um dado, antes de sua elaboracéo, antes do trabalho do tempo. E

19 No terceiro capitulo voltarei a falar sobre esta nocao de experiéncia.
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mesmo com muito mais forca, na medida em que os media imp&em imediatamente o
vivido como historia. (NORA, 1979, p.183)

H4, portanto, uma conexao entre esta abordagem e uma apreciacdo sobre o presente
enquanto especificidade de uma histéria contemporanea: “é 0 N0SS0O presente por inteiro que
procura sua prépria consciéncia através do novo estatuto que o acontecimento adquiriu nas
sociedades industriais” (NORA, 1979, p.192).

Aqui reencontramos a inquietacdo em relagdo a esse presente, uma inquietagéo
expressa na necessidade de acontecimentos (NORA, 1979, p.192) que leva Nora a fazer
referéncia a atualidade como, justamente, um “sistema de acontecimento”. E no Gltimo
paragrafo de seu texto “O retorno do fato” que o autor aborda um dos motivos desta
inquietacdo, que teria feito os positivistas quererem apagar o acontecimento, e a histdria
contemporanea precisar retomé-lo: a incapacidade de dominar o acontecimento
contemporaneo. Caracteristica 6bvia, mas cuja consciéncia a respeito muda tudo. Para
Foucault, a prépria atualidade € acontecimento; bem como o é o diagnoéstico, fazendo-o
provisorio no tempo. Como escreve Irene Cardoso (1995, p.55) em seu artigo “Foucault e a
noc¢do de acontecimento ”, “interrogar a atualidade é problematizéa-la como acontecimento”.

Para o filésofo, vemos o acontecimento surgir como potencialidade, virtualidade, a
partir justamente da imposicdo de seu “fazer-se”, de seu desenrolar no tempo. E por isso que,
nos diz Cardoso, podemos distinguir presente e atualidade, um é “hoje”, o outro é “agora”. SO
0 “agora” possui aquele carater explosivo de feixe das possibilidades infinitas. “Atualidade é
atualizagdo e porvir” (CARDOSO, 1995, p.56). Como comentei ao abordar os estudos de
Foucault sobre a Aufklarung kantiana, a problematizacdo da atualidade, a atitude de colocar
questBes para ela é, também para ele, um acontecimento. Ou seja, a propria problematizacao,
enquanto acdo, torna-se “um modo de apropriacdo do acontecimento pelo pensamento”,
movimento que também é um experimento dos limites que podemos, pelo trabalho de si sobre
si, ultrapassar (CARDOSO, 1995, p.60-61). E interessante recuperar, assim, uma das classicas
frases de Walter Benjamin em suas “Teses sobre Historia”: “a historia é objeto de uma
construcdo, cujo lugar ndo € formado pelo tempo homogéneo e vazio, mas por aquele
saturado pelo tempo-de-agora (Jetztzeit)” (BENJAMIN apud LOWY, 2005, p.141). Podemos
aproximar, nestas condicdes, o projeto de ambos autores em sua intencdo de escrever a

histéria a partir da atualidade (MURICY, 1995, p.43), uma atualidade que serd entdo
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construida incessantemente a partir de novas relacbes com o presente e com o passado, sendo
o “agora” benjaminiano o momento reflexivo do historiador quando escreve.

Sobre a nogdo de acontecimento, retomemos uma parte do percurso do método de
trabalho filosdfico e historico proposto por Foucault em sua aula inaugural no College de
France, em dezembro de 1970. Faz-se singular, primeiramente, a ndo distingdo, ou ainda, a
interpretacdo diferenciada que o filésofo faz ao ndo dissociar “acontecimento singular” e
“estruturas de longa duracdo” da maneira até entdo comumente pensada pelos historiadores,
dizendo ndo acreditar existir “uma razao inversa entre a contextualizacdo do acontecimento e
a andlise da longa duragdo” (FOUCAULT, 2010, p.55). O entendimento quanto ao
acontecimento é exposto nesta aula para explicar sua afirmacao de que os discursos deveriam
ser tratados como conjuntos de acontecimentos discursivos e se revela como chave também

para a compreensao do gque é pensado sobre a préatica do diagnostico do presente:

Certamente o0 acontecimento ndo é nem substancia nem acidente, nem qualidade,
nem processo; 0 acontecimento ndo é da ordem dos corpos. Entretanto, ele ndo é
imaterial; € sempre no &mbito da materialidade que ele se efetiva, que ¢ efeito; ele
possui seu lugar e consiste na relacdo, coexisténcia, dispercao, recorte, acumulagéo,
sele¢do de elementos materiais; ndo € o ato nem a propriedade de um corpo; produz-
se como efeito de e em uma dispersdo material. (FOUCAULT, 2010, p.57-58)

Na esteira destas abordagens, gostaria ainda de indicar o que, por sua vez, nos diz
Hayden White sobre o “evento”. Partindo do artigo “O evento modernista”, retenho
principalmente sua afirmacéo sobre o carater da infinitude potencial da anélise de qualquer
evento e o papel que possui a narrativa deste, principalmente na formacdo de uma ideia
tradicional de Historia. “Nada acontece enquanto vocé vive” (WHITE, 1998, p.204) e os
significados do que acontece sdo funcdo da narrativa — afirma White a partir de uma leitura de
“A Néausea”, de Jean-Paul Sartre. Passamos, ai, para o problema da representacdo destes
eventos, que para o autor norte-americano seria justamente o que os daria forma:

[...] numa pesquisa histérica convencional, os fatos estabelecidos sobre um “evento”
especifico sdo tomados como o préprio “significado” daquele evento. Os fatos
deveriam, supostamente, fornecer a base para uma arbitragem entre varios
significados que diferentes grupos podem atribuir a um evento, a partir de suas
razbes politicas ou ideologicas. Mas os fatos sdo uma funcdo do significado

atribuido aos eventos, e ndo dados primitivos que determinam o0s possiveis
significados de um evento. (WHITE, 1998, p. 194)
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Sem pretender adentrar em uma discussao que requereria um folégo para além deste
trabalho, podemos ver, de forma geral, que esta fusdo entre o ocorrido e o seu significado,
proposta por White através da funcdo da narrativa, torna-se um instrumento interessante para
pensarmos, mais uma vez, a concepcao de que, para Foucault, a teoria € uma pratica, em que
o discorrer sobre o acontecimento, ou seja, diagnostica-lo ao conferir-lhe um tipo de narrativa
também é, no limite, cria-lo. Assim, faz-se construtivo olharmos um pouco mais atentamente

para a prépria pratica da escrita foucaultiana.
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2. APRATICA INTELECTUAL

2.1. A escrita e seu papel performatico

Embasando como pano de fundo de minha questéo geral, a tensdo entre teoria e pratica
— para Foucault dissolvida por serem seus termos encarados como indissociaveis — é
necessario que pensemos também o papel da escrita, 0 método por exceléncia da atuacdo
intelectual, como equivalente por si mesmo a um campo de acBes. A palavra escrita deixa
entdo de ser encarada como sendo somente um instrumento para descrever a realidade, e
torna-se algo que age na realidade, e até mesmo cria a realidade. Com isso, torna-se
importante abordar de forma clara ndo somente o papel da préatica intelectual nos textos de
Michel Foucault, mas também debrucarmo-nos sobre a critica do que seria afinal esta figura
do intelectual. Proponho entdo, primeiramente, uma reflexdo sobre o formato como
circulavam suas idéias para nos apropriarmos, consequentemente, do entendimento de que
teoria e préatica sdo ndo se dissociam: o corpus de palavras escritas transmuta-se em armas e
em acdo no tempo presente.

A fim de destacar apreciagdes a proposito do que chama de “niveis de escrita” em
Foucault, o trabalho de Judith Revel realiza um aprofundamento na ética de tomar a palavra
escrita do filésofo enquanto acdo para entender, assim, o seu carater performético. Para tal,
Revel comenta o papel da descontinuidade e das rupturas dentro da obra de Foucault,
lembrando algumas de suas passagens sobre Nietzsche, em que abordara os ‘“planos
multiplos” que o filosofo alemao esbogava para constituir seus livros, além da ideia do “livro
por vir” — uma expressdo representativa da critica a nogdo de autor, em virtude de que o
escrito seja tido como algo aberto, inacabado, que ndo esta “embalsamado numa posigdo de
saber” (REVEL, 2004, p.70). Para discutir tais problemas, a autora também fara distin¢Ges
entre os tipos de escrita que o filésofo desempenhou em diferentes momentos — “artigos,
prefacios ou introducdes a obras de terceiros, conferéncias, artigos de jornal ou entrevistas”
(REVEL, 2004, p.71), e, em pdlo oposto, seus livros —, comentando que essa multiplicidade
de tipos de textos acabara por impedir a configuracdo de um tema central enrijecido na
pesquisa foucaultiana, uma vez que os livros e 0s outros textos mantinham relagdo continua e

até mesmo contraditoria entre si quanto ao delineamento de temaéticas e de conceitos.
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Revel (2004, p.71) acrescenta que “com efeito, tudo se passa como se 0s textos
periféricos fossem ao mesmo tempo o laboratorio dos livros — lugar onde os temas de
pesquisa se desenham, onde os conceitos se forjam e onde 0s empréstimos aparecem de
maneira explicita — e, depois de sua publica¢do, o lugar de sua critica radical.”. Creio,
contudo, a partir do levantamento e andlise de varios artigos e entrevistas publicados por
Foucault, que devemos conceder uma posicdo diferenciada a este tipo de textos, ao contrario
do que faz a autora ao distinguir qualitativamente os grandes livros do filésofo de seus “textos
periféricos”. Esta valorizacdo a que me refiro se explicaria pelo proprio formato dos escritos,
textos curtos e de circulacdo maior pela imprensa, que j& carregariam em si o carater de
diagndsticos do presente, tornando-se, eles mesmos, objetos do “jornalismo filosofico” a que

Foucault se referia. Como nos lembra o fildsofo Gilles Deleuze:

Se Foucault até o fim da sua vida conferiu grande importancia as suas entrevistas, na
Franca e mais ainda no exterior, ndo foi pelo gosto da entrevista, mas porque ele
desenvolvia linhas de atualizacdo que exigiam um outro modo de expressdo
diferente do que permitia as linhas tracadas nos grandes livros. As entrevistas sdo
diagndsticos. (DELEUZE, 1988, p. 51-52. Grifo meu. Tradugdo minha)

O lugar e 0 modo de publicacdo se tornam importantes a serem pensados, na medida
em que encarnam o espaco da prépria acdo. A preferéncia de Foucault, acentuada a partir da
década de 1970, pelos jornais e revistas para divulgar seu pensamento, pode ser vista como
“um ultimo nivel de desprendimento” (ARTIERES, 2004, p.36) que acompanha 0 seu rechago
a fungdo de “autor de obras”, ndo porque acreditasse em uma ideia de imparcialidade ou
porque desprezasse a existéncia de um “contexto”, mas porque pensava que o intelectual que
se propde a realizar os diagnésticos ndo é um divulgador de verdades, mas sim, como
comenta o historiador Philippe Artiéres, um “verdadeiro técnico da atualidade, que néo
expunha um discurso sobre 0s acontecimentos, mas atravessava fisicamente cada um deles
[..]” (ARTIERES, 2004, p.37). O intelectual cola-se a realidade inclusive por meio da escrita,
a partir de sua sensibilidade para apreender o presente. Retoma-se, assim, a ideia da analise
cirdrgica dos acontecimentos e do conhecimento que corta por meio da escrita de ficcles
histéricas (FOUCAULT, 2001b, p.856-860). O diagnosticador ndo esta preso a uma doutrina,
ele estd comprometido com uma luta pontual, com objetivos as vezes muito especificos. “Ele
deve estar permanentemente em movimento, e essa mobilidade intelectual é inconciliavel com
a funcdo de autor tal como definida no século XX.” (ARTIERES, 2004, p.37).
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Este tipo de anélise do texto aproxima-se da teoria sobre os atos de fala do filésofo
John Langshaw Austin, retomada pelo historiador Quentin Skinner em “Visions of Politics:
regarding method "**. Em seu trabalho, Skinner confere grande importancia a este estudo
linguistico para a area da Historia, pois ele auxiliaria na interpretacdo de textos, objeto com o
qual o historiador lida o tempo todo e que precisa estar preparado para utilizar. Ao comentar
que Austin acreditava ser preciso captar a forca particular com a qual qualquer expressao
pode ser emitida em uma situacdo, Skinner acrescenta que tal forca de expressao indicava o
que o agente poderia estar fazendo ao dizer o que dizia (SKINNER, 2007, p.188), e é neste
intercambio entre o fazer/dizer, justamente porque dizer ja é realizar algo, que seus estudos
podem dialogar com os escritos de Foucault. Ao pensarmos a fusdo entre discurso e acéo,
através da nogdo de linguagem performatica, podemos inserir o “diagnostico do presente”
foucaultiano dentro de um rico campo de anélise, atentando para 0 uso das palavras enquanto
jogos de linguagem, ndo pensando em seus significados separadamente, pois palavras estéo
em movimento, em relacéo entre si e com o mundo, palavras séo acoes.

12 ‘o dai a retomada de

Assim, concluimos que ¢é possivel “fazer coisas com palavras
Ludwig Wittgenstein por Skinner a propdsito da oposi¢do entre 0s usos e os significados das
palavras (AUSTIN, 1990, p.185). A intencdo do diagndstico ndo seria entdo apenas compor
um pensamento tedrico, um grupo de andlises que figurassem “academicamente” em uma
obra; o diagndstico é o veiculo da intervencdo — sdo palavras que Sa0 usos.

Ainda que a teoria dos atos de fala de Austin corresponda a uma complexa anéalise do
campo da linguistica, gostaria de reter, para minha pesquisa, as questdes investigadas que
dizem respeito a uma visao performativa da linguagem. Segundo comenta Paulo Ottoni em
seu artigo “John Langshaw Austin e a visdo performativa da linguagem ”, essa performance
pressupde uma fusdo entre o sujeito e seu objeto (a fala), ndo podendo entdo ser analisados

separadamente.

Podemos dizer, assim, que 0 sujeito vai se constituir ndo somente através das
palavras, mas também das circunstancias nas quais elas sdo empregadas. Dito de
outro modo, numa versdo mais forte da visdo performativa o que vai importar ndo é
0 que 0 enunciado ou as palavras significam, mas as circunstancias de sua
enunciacéo, a forca que ela tem e o efeito que ela provoca. (OTTONI, 2002, p.137)

1 Aqui utilizo a traducfio em espanhol: SKINNER, Q. Lenguaje, Politica e Historia. Buenos Aires: Universidad
Nacional de Quilmes, 2007.
12 Lembrar do sugestivo titulo do livro de Austin “How do things with words” (AUSTIN, J. L. How do things
with words, Oxford, 1980). Edicdo traduzida para o portugués: AUSTIN, J. L. Quando dizer é fazer. Porto
Alegre: Artes Médicas, 1990.
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A partir destas reflexdes podemos estabelecer paralelos com a escrita foucaultiana na
medida em que esta ndo for encarada como apenas um meio de transmissdo de pensamentos,
mas sim como um fim em si — pensamentos que dependem de seu formato de transmissao
para realizar-se (to perform) plenamente.

Skinner buscou, enquanto historiador, trazer a discussdo langada por Austin para o
campo historiografico da andlise de discurso, pensando-a entdo para o texto escrito. A
linguagem ¢é, assim, tomada como uma prética social (RODRIGUES, D.,S., 2008, p.4) ¢ “a
tarefa da interpretacdo de textos pelo historiador pode consistir, nesse sentido, em recuperar
esta dindmica no campo da linguagem através da interpretacdo dos atos de fala nos textos que
utiliza como fontes. Ler textos, enfim, significara a possibilidade de recuperar a atuacao sobre
a realidade, dada em um especifico momento” (RODRIGUES, D., S., 2008, p.5). Como bem
nos mostra este comentario de Deise SimBes Rodrigues sobre as ideias de Skinner a respeito
da transposi¢do metodoldgica que ele acreditava possivel tendo como suporte a teoria dos atos
de fala, um dos aspectos mais importantes € o que concerne as intengfes do sujeito que
escreve. Sobre estas, Skinner nega de forma veemente a ideia de que poderiam servir de guia
(SKINNER, 2007, p. 196) para a compreensdo dos escritos de um autor. Rodrigues nos

explica, finalmente, o porqué desta ruptura:

E delicado buscar compreender o significado do texto nas intencdes do autor, deve-
se lembrar que sua linguagem, a que dispde para proferir algo, independe de suas
intencBes e j& é estabelecida culturalmente. As inten¢fes ndo podem identificar
sozinhas o significado de um texto. A linguagem ndo pertence ao autor.
(RODRIGUES, D., S., 2008, p.9)

2.2. O intelectual especifico

Para podermos direcionar nossa pergunta para quem seria 0 sujeito de uma
determinada pratica intelectual, é necessario levar em conta o préprio sentido que a palavra
“intelectual” adquire para Foucault em momentos diferentes. Apesar de a expressao
“intelectual especifico” ter aparecido pela primeira vez em 1976 (FOUCAULT, 2001b, p.
109-114), podemos mapear algumas alusdes ao seu significado ja em anos anteriores, como
na ja citada entrevista concedida em 1967 para a revista La Fiera Letteraria, de sugestivo
titulo “Quem é vocé, professor Foucault?”. Nesta, além de delinear seu trabalho como sendo

o0 daquele que procuraria realizar um diagnostico do presente, Foucault fala também sobre o

33



papel do fildsofo, percebendo-se ai um intercdmbio com a palavra “intelectual”, pensado até o
momento como um filésofo especifico. Tal pode ser visualizado quando comenta a funcédo
ndo totalizante da filosofia, em contraposicdo ao que fora pensado como sendo filosofia até
Hegel, lembrando que este papel universal poderia ser relativizado como sendo apenas mais
“uma das formas possiveis de filosofia”, mas que ndo teria mais espaco na atualidade. Sendo

uma forma de atividade engajada, a prética filosofica é prética intelectual .

No fundo, o que significa fazer filosofia hoje? N&o constituir um discurso sobre a
totalidade, um discurso no qual seja retomada a totalidade do mundo, mas antes
exercer em realidade uma certa atividade, uma certa forma de atividade. Eu diria
brevemente que a filosofia é hoje uma forma de atividade que pode se exercer em
campos diferentes. (FOUCAULT, 2001a. p.640. Tradugdo minha)

Sera a ideia destes “campos diferentes” o que nos levara a compreensio da atividade
do intelectual especifico pois, durante a entrevista realizada em 1976 “A funcdo politica do
intelectual” (FOUCAULT, 2001b, p.109-114. Tradugdo minha) Foucault o delineia mais
claramente como sendo a figura que estaria em oposi¢io ao “intelectual universal”™*, sabio
detentor de verdades amplamente aplicaveis, 0 sujeito portador da “consciéncia”. O
“intelectual especifico” torna-se aquele que se projeta em lutas cotidianas e encarna uma
reconfiguracdo em que diferentes saberes estariam conectados transversalmente, numa
conjuntura em que desaparece a supremacia do escritor como 0 Unico intelectual possivel,
partindo-se da ideia de que a politizacdo se operaria a partir da atividade especifica de cada
um (FOUCAULT, 2001b, p.109-114). O intelectual especifico é o “savant-expert”
(FOUCAULT, 2001b, p.111), ndo mais aquele que forjara a consciéncia das massas na luta
contra as injusticas, mas aquele que, trabalhando em determinados setores, ou participando de
circunstancias especificas — o hospital, o hospicio, o laboratério, a universidade, as relacdes
familiares ou sexuais (FOUCAULT, 2001b, p.109) — tem condic¢Ges de agir diretamente no
foco dos problemas. Ou seja, este intelectual ndo possui a verdade, a medida do justo que vai

13 «“N6s podemos dizer que no século XX todo homem que descobre ou que inventa, todo homem que modifica
algo no mundo, o conhecimento ou a vida dos homens ¢, por um lado, um fil6sofo” (FOUCAULT, 2001b,
p.608).
¥ Lembro aqui a nocéo de intelectual para Sartre que, guardando os excessos de qualquer generalizacéo,
podemos dizer que fora o oposto daquela que Foucault defende. Naturalmente, esta divergéncia relaciona-se a
outras, como a respeito da existéncia do homem enquanto conceito universalizante e o problema de sua esséncia
e de sua liberdade, ideias refutadas ou pensadas diferentemente por Foucault. Para Sartre, “As dividas, que
constituem talvez o cerne da atividade intelectual, passam assim a ser lidas como vacila¢do. Todo um modo de
ser, ou melhor, de produzir — que é o da atividade de pensar — vé-se assim traduzido em termos de militancia
politica [...]” (RIBEIRO, 1995, p.). Ver: SARTRE, J-P. Playdoyer pour les intellectuels. Paris, Gallimard, 1972.
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divulgar aos outros, mas ele participa ativamente (e dai sua importancia) na movimentacao
destes regimes de verdades, na superacdo de umas verdades por outras; ele, especifico, faz da
verdade um uso estratégico (OLIVIER, 1996, p.52). Estabelecendo uma conexdo entre as
duas entrevistas vemos a retomada da defesa de uma filosofia ndo-totalizante como base e
pressuposto para a manifestacdo da atividade especifica exercida pelo intelectual, pois “[...] se
a filosofia € menos um discurso do que um tipo de atividade interna a um dominio objetivo,
nos ndo podemos mais requerer dela uma perspectiva totalizante.” (FOUCAULT, 2001b,
p.640. Traducdo minha).

Ainda na entrevista “4 fungdo politica do intelectual 7, Foucault tracard inclusive uma
breve historia deste intelectual especifico, que teria se desenvolvido a partir da Segunda
Guerra Mundial com o fisico atbmico Robert Oppenheimer que, por deter um conhecimento
como o da producdo da bomba atbmica, adquiriu um poder ao fazer funcionar a sua posicédo
especifica na ordem do saber (FOUCAULT, 2001b, p.155-156). Tal exemplo nos permite
compreender o forte cunho politico destas concepg¢des, principalmente porque Foucault
comenta como decisiva para uma reconfiguracdo desta pratica intelectual a extensdo das
estruturas tecnico-cientificas, que fizeram surgir este sabio-expert, geralmente ligado a areas
de conhecimento como a biologia ou a fisica.

Sobre o conceito de intelectual, mas tratado sob perspectiva diversa — e até
controversa, se atentarmos para o rechaco da legitimidade do termo “intelectual” bastante
utilizado, inclusive pelo proprio Foucault —, temos sua entrevista “secreta” para o jornal

francés Le Monde em 1980, em que decide permanecer no anonimato e, ironicamente, diz:

A palavra intelectual me parece estranha. Intelectuais, eu nunca encontrei. Eu
encontrei pessoas que escrevem romances, e outras que curam doentes. Pessoas que
fazem estudos econdmicos e outras que compdem musica eletrénica. Encontrei
pessoas que lecionam, pessoas que pintam e pessoas que eu nunca entendi se faziam
0 que quer que fosse. Mas intelectuais, nunca. (FOUCALT, 2001b, p.924. Traducdo
minha)

Esta definicdo, da pessoa que age em determinados meios, que trava lutas cotidianas e
combate pela verdade, é claramente muito proxima daquela que define formalmente o
intelectual especifico em outros momentos. Esta entrevista fora publicada em nome de um
“filosofo mascarado” cuja autoria so foi revelada ap0s sua morte; e, ao atentarmos para seu
conteudo, o rompimento com a nogdo e a abdicacdo do rétulo de “intelectual”, a opgéo pelo
anonimato adquire maior sentido: ao longo de todo o texto sdo levantadas analises sobre a
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relacdo entre o status de personalidade intelectual e o comportamento da critica midiatica,
sobre a construgdo do conhecimento e o valor dos questionamentos e da curiosidade para a
transformacéo de si. Todas estas tensdes compdem a préatica intelectual em sua relacdo com o
tempo presente. Neste texto, 0 que aparece nao € a contestagdo apenas de uma palavra, de um
conceito, mas o rechaco a classificagdo de um tipo de pessoa em uma categoria a parte que a
isolaria dos outros pelo seu saber. Ao ser perguntado do porque do anonimato, responde:

"Por nostalgia do tempo em que, sendo desconhecido, aquilo que eu dizia possuia chances de
ser ouvido. [...] Os efeitos das livres conclusGes em situacGes imprevistas chegavam a
formulagdes as quais eu ndo havia pensado. O nome € uma facilidade." (FOUCALT, 2001b,
p.923. Traducdo minha).

Como vemos, o gquestionamento da legitimidade de seu discurso faz parte da propria
trajetéria pessoal do filésofo, e tal responde bem a sua ideia de intelectual especifico ao
percebermos que a contestacdo do estatuto de autor indica justamente que as verdades
enunciadas pelo intelectual ndo devem valer por sua assinatura, mas sim pela propria
qualidade do diagndstico (ARTIERES, 2004, p.35). Em relacéo a esta entrevista, suprimir seu
nome era suprimir uma autoria, na tentativa de romper com a nogdo de “autor” como sendo
aquela pessoa que possui uma obra e que defende determinada ideia enquanto projeto
delimitado e coerente, contribuindo para a configuracdo de um raciocinio totalizante e de
aspiracao ao universalmente valido®®.

Segundo Foucault, os escritos modificavam seu autor ao longo do processo e também
por isso a nocdo de “obra” deveria ser revista'®. Levantando novamente a indagacdo sobre
qual seria a relacdo entre a esfera do pensamento e a pratica politica, o historiador Paul Veyne
dedica parte de seu livro “Foucault, seu pensamento, sua pessoa” para comentar a questao.
Argumenta que essa “razdo” que oferece bons motivos, causas e ideologias para que as

pessoas “ajam” deveria ser melhor pensada — “em politica decida o que quer, mas ndo

15 Este debate se faz presente em outro artigo, resultado de uma conferéncia proferida por Foucault em 1969 na
Sociedade francesa de filosofia, intitulado “O que é um autor?” (FOUCAULT, 2001a, p.817-849. Traducéo
minha).
' Em tempo, ndo podemos deixar de mencionar o ensaio “A morte do autor”, escrito em 1968 pelo filosofo e
soci6logo Roland Barthes, em que problematiza varios dos pontos que abordo aqui, desvinculando texto e autor
pela exclusdo deste Ultimo, que teria encarnado, tradicionalmente, uma ideia de “origem” e de condutor de um
unico sentido. Barthes defende que o texto é, ao contrario, portador de “dimensdes multiplas”, que se reuniriam
no leitor — a unidade ndo estando na origem, estara no destino. Tal posicionamento fara referéncia também a uma
performance da escrita, pois o texto ndo pertencera ao autor como produto seu, sendo antes, por si s6, um espacgo
produtivo. Ver: BARTHES, R. A morte do autor. In: . O Rumor da Lingua. S&o Paulo: Martins Fontes,
2004.
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disserte” (VEYNE, 2011, p.200) —, e situa, com Foucault, o papel da “subjetividade” no
momento da ac¢do, junto da propria vontade de verdade ao declarar que “julgamos a verdade
de acordo com as nossas escolhas”, e ndo o contrario (VEYNE, 2011, p.207).

Como ja mencionado aqui, grande parte da idéia de Foucault sobre o que seria 0
intelectual se constrdi a partir da distancia que ele estabelece em relacdo ao intelectual como
“comumente” é tido, ou seja, o intelectual universal. Aponto, neste sentido, a conversa entre
Foucault e Deleuze em 1972, em que sdo trazidos a tona, além de argumentos que
demonstram a dissolugéo entre a teoria e pratica como ideia essencial para se compreender o
papel do intelectual para os dois fil6sofos, também uma abordagem sobre “onde” se

posicionaria este “novo” intelectual:

Ora, 0 que os intelectuais descobriram recentemente é que as massas ndo necessitam
deles para saber; elas sabem perfeitamente, claramente, muito melhor do que eles; e
elas o dizem muito bem. Mas existe um sistema de poder que barra, proibe, invalida
esse discurso e esse saber. Poder que ndo se encontra somente nas instancias
superiores da censura, mas que penetra muito profundamente, muito sutilmente em
toda a trama da sociedade. Os préprios intelectuais fazem parte desse sistema de
poder, a idéia de que eles sdo agentes da “consciéncia” e do discurso também faz
parte desse sistema. O papel do intelectual ndo ¢ mais o do se colocar “um pouco na
frente ou um pouco de lado” para dizer a muda verdade de todos; ¢ antes o de lutar
contra as formas de poder exatamente onde ele é, ao mesmo tempo, 0 objeto e o
instrumento: na ordem do saber, da “verdade”, da “consciéncia”, do discurso.
(FOUCAULT, 1998, p.71)

E desta maneira que o intelectual é pensado como agindo dentro de sua especificidade,
dentro de seu campo de saber, colocando em funcionamento praticas regionais de luta
(FOUCAULT, 1998, p.71). O intelectual esta conectado a campos especificos e nestes possui
meios de se fazer ouvir, podendo modificar a realidade e solucionar problemas ao exercer um
tipo de poder. Assim, Foucault atribui a ele um papel importante como “meio de transmissdo”
(FOUCAULT, 200la, p.1289-1291. Traducdo minha)'’ e de aceleracdo nas lutas. O
intelectual deve romper com as pretensas evidéncias, demonstrando este seu trabalho
arqueoldgico para, finalmente, poder transformar algo no espirito das pessoas ao trazer a
superficie os espacos de liberdade de que ainda dispomos (FOUCAULT, 2001b, p.1597-
1598). Contudo, e importante lembrar que a palavra direta dos individuos envolvidos deve ser
respeitada, sendo preciso deixa-los falar: “Seu papel [do intelectual], ndo é de formar a

consciéncia operaria, posto que ela existe, mas de permitir a esta consciéncia, a este saber

17 Até o titulo da entrevista, “L ’intellectuel sert a rassembler les idées mais 'son savoir est partiel par rapport au
savoir ouvrier'”, delineia bem sua abordagem. Ver: FOUCAULT, 2001a, p.1289-1293.
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operério, entrar no sistema de informagbes [...]” (FOUCAULT, 2001a, p.1289. Traducdo
minha) Em outras palavras, o intelectual especifico vai, de dentro da luta, participar a
formacdo de uma vontade politica — mas ndo impd-la (FOUCAULT, 2001b, p.1487-1497),
ndo sO porque nao existem necessidades universais na existéncia humana (FOUCAULT,
2001b, p.1597-1598), mas porque resolucbes e escolhas finais s6 podem emanar dos
individuos diretamente implicados nos problemas (ADORNO, 2004, p.45).

Também em outra entrevista, esta aparecida em 1984 (FOUCAULT, 2001b, p.1566-
1571), vemo-lo continuar a desenvolver a questdo que aqui nos ocupa, mas desta vez temos
que o préprio Michel Foucault coloca-se no papel do intelectual de que fala, partindo de um
exemplo de sua obra “Historia da Loucura”, em um comentério sobre seu o didlogo com o

hospital, ou seja, com a realidade a qual dirigia suas analises:

Minha questdo consiste simplesmente em dizer aos psquiatras ou aqueles que
trabalham nas penitenciarias: “Vocés sdo capazes de suportar sua prépria histéria?
Dada esta histéria e dado o que revela esta histéria quanto ao esquema de
racionalidade, ao tipo de evidéncia, aos postulados, etc., agora cabe a vocés”. E o
que eu gostaria, é que me dissessem: “Venha trabalhar com a gente...”, ao invés de
escutar as pessoas me dizerem como acontece as vezes: “Vocé nos impede de
trabalhar”. Mas ndo, eu ndo vos impeco de trabalhar. Eu vos coloco algumas
questbes. Tentemos agora, juntos, elaborar novos modos de critica, novo modos de
levantar questBes. Tentemos algo diferente. (FOUCAULT, 2001b, p.1567-1568.
Traducéo minha)

Este exerto é representativo de como o filésofo enxergava a relagdo simbiotica que
estabelecem teoria e pratica, forjando a Unica atitude que pode ser esperada do intelectual:
uma vontade de transformacdo do poder tal qual ele se apresenta. JA que a funcdo do
intelectual ndo seria mais a de construir ou participar de um programa totalizante que
buscasse a verdade Gltima, agora o que ele deve é saber se é possivel constituir uma nova
politica da verdade: “O problema ndo é mudar a consciéncia das pessoas ou aquilo que elas
tém na cabeca, mas o regime politico, econdmico, institucional de producdo da verdade”
(FOUCAULT, 2001b, p.160. Traducdo minha).

Ainda analisando a forma como Foucault via a si mesmo enquanto agente de uma
pratica intelectual, é significativo atentarmos para seus comentarios durante uma entrevista
concedida em 1982 a Universidade de Vermont, nos Estados Unidos, intitulada "Verdade,
poder e si" (2001b, pp.1596-1602), em que exprime a sua falta de integracdo na vida social e
intelectual francesa. Afirma que, se fosse mais jovem, teria emigrado para aquele pais, pois
acreditava que la menos pressdo se exerceria sobre ele. Diz, assim, estar convicto de que
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algumas pessoas 0 tinham como um perigo para a “salde intelectual dos estudantes”
(FOUCAULT, 2001b, p.1600. Tradugdo minha). Na sequéncia, o entrevistador, R. Martin,

prossegue, questionando:

No6s poderiamos deduzir da leitura de “As palavras e as coisas” que as iniciativas
individuais de reforma sdo impossiveis, posto que as descobertas possuem tipos de
significacBes e de implicacdes que seus inventores ndo podem apreender. Como a
mudanca é possivel? (FOUCAULT, 2001b, p.1600. Traducdo minha)

Em sua resposta abordard a transformacdo do que estd dado a partir de uma
preocupacdo com o presente-futuro, que diz respeito as implicacfes de sua pratica intelectual
(uma prética politica, uma acdo engajada), que se dava através da escrita:

- Como vocé pode me atribuir a idéia de que a mudanga é impossivel, posto que eu
sempre associei os fendmenos que analisava a acédo politica? Toda a empreitada de
“Vigiar e punir” ¢ um esfor¢o para responder a esta questdo e para mostrar de qual
maneira um novo modo de pensamento se instaurou. (FOUCAULT, 2001b, p.1600.
Traducdo minha)

Acrescento, aqui, apreciacdo sobre uma fala de Foucault que marca o inicio desta
mesma entrevista, pois vejo uma conexao entre a sua ideia de transformacéo do presente e a
situacdo em que posicionava a si mesmo. Ao ser perguntado sobre 0s motivos que o teriam

levado aquela universidade, responde:

A fim de explicar mais precisamente a algumas pessoas a natureza de meu trabalho,
para conhecer a natureza do seu, e para estabelecer ligacfes permanentes. Eu néo
sou nem um escritor, nem um filésofo, nem uma grande figura da vida intelectual:
eu sou um professor [enseignant] [...]. Eu vim para que discutissemos a proposito de
nosso trabalho em comum. (FOUCAULT, 2001b, p.1598. Traducdo minha)

Assim, para ele existe uma forte ligacdo entre o diagnodstico do presente (com a
consequente formulacdo de resolucdes a partir deste diagndstico), a receptividade (aceitacédo
ou ndo) dos outros em relacdo as suas conclusdes, e a formulacdo de verdades (novas
verdades) a partir deste trabalho em comum. Essas novas verdades é que podem dar pistas
para uma possivel transformagdo do presente, e tal é, finalmente, o real motivo de tanto
empenho. No entanto, frisemos, novamente, que as verdades ndo nascerdo dos livros e dos
escritos do intelectual. A verdade sO acontecera a partir de um reconhecimento, por parte de

quem ela diz respeito, de que aquelas constatacdes do intelectual sdo validas e operacionais
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(FOUCAULT, 2001b, pp.856-860). E por esta visada que € reintroduzida uma valorizagio do
papel da critica intelectual enquanto motor de desestabilizagdo, mas ndo aquela critica que se
insere na logica do estar a favor ou contra algo — “acima de tudo, podemos estar de frente e de
pé” (FOUCAULT, 2001b, p.997. Traducdo minha). H& uma realocacdo do trabalho critico
intelectual, em que falar ou teorizar sobre algo ja conteria em si uma dindmica de
transformac&o, e por isso esses elementos ndo se dissociam: sendo a teoria uma préatica, ndo
h& oposicdo entre critica “ideal” e transformacdo “real” (FOUCAULT, 2001b, p.998). A
instauracao do debate € priorizada frente as resolugdes definitivas, mesmo porque ndo existem
resolucgdes desta ordem para os problemas que devemos permanentemente nos colocar:

[...] ndo existe um tempo para a critica e um tempo para a transformacéo, ndo existe

aqueles que devem fazer a critica e aqueles que devem transformar [...]

Efetivamente, eu acredito que o trabalho de transformacéo profundo s6 pode se fazer

no ar livre e sempre agitado de uma critica permanente. (FOUCAULT, 2001b,
p.1000. Traducdo minha)

Finalmente, o intelectual ndo pode ser sendo “especifico”, pois ndo existe uma
esséncia da verdade se refletindo no mundo (ADORNO, 2004, p.43). E sobre essa producéo

de verdades que tratarei agora.

2.3. A verdade: o discurso parresiastico, o ethos intelectual e o problema do

posicionamento politico

Me parece que havia talvez uma maneira mais simples, eu diria mais imediatamente
prética, de colocar corretamente a relagdo entre a teoria e a pratica, que era de
colocé-la diretamente em obra em sua prépria pratica. Assim, eu poderia dizer que
eu sempre procurei que meus livros fossem, em um certo sentido, fragmentos de
autobiografia. Meus livros sempre foram meus problemas pessoais com a loucura,
com a prisdo, com a sexualidade. (FOUCAULT, 2001b, p.1566-1567. Traducdo
minha).

Apesar de ndo pretender aqui esgotar ou dar conta de forma plena de um assunto tdo
complexo dentro da obra de Foucault como a nocdo de “verdade”, percebi que ndo podemos
tratar da prética intelectual ou do diagnostico do presente sem abordarmos alguns dos pontos
que dizem respeito a esta problematica. Assim, tentarei esbocar uma anéalise sobre algumas
nogOes que lhe estdo diretamente relacionadas: a parresia e o cuidado si, que compdem, por
sua vez, o ethos intelectual. Levando em conta fungbes que a categoria conceitual de
“verdade” possui, podemos dizer que o entendimento foucaultiano da conduta intelectual

passa por uma abordagem em que o préprio individuo esta profundamente imiscuido em sua
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prética, tanto que ele ndo € apenas o sujeito de uma acdo ou o divulgador de uma prética
politica, ele é a sua acdo. Dai advém sua especial relacdo com “o que é verdadeiro”.

Abordo, primeiramente, alguns pontos apresentados em “A verdade e as formas
juridicas”, escrito originado de seu ciclo de palestras proferidas na PUC-Rio em 1973. Nesta
circunstancia, Foucault introduz algumas de suas hipoOteses de pesquisa para 0S proximos
anos, comentando que seu projeto seria o de fazer uma historia da verdade a partir das
praticas judiciarias de onde nasceram os modelos de verdade dos quais nos valemos hoje. Esta
proposicdo, durante as palestras, se desdobrara em diversos topicos; tendo como principal
fundamento, a partir de estudos de Nietzsche, a recusa de que o conhecimento ¢ algo natural
ou instintivo do homem, deduzindo, assim, que ele ndo possuiria nenhuma relagdo prévia com
as coisas a conhecer. Pelo contrario, o conhecimento, ndo sendo estrutura, mas acontecimento
(FOUCAULT, 2001a, p.1419), mantém com os objetos de experiéncia uma relacdo de ruptura
e de violacdo. Sendo resultados de jogos de forcas, o conhecimento e a verdade sdo, pelo
vocabulario de Nietzsche, “invencdes” (FOUCAULT, 2001a, p.1411). Cotejando estas ideias
com o posicionamento filosofico de Kant e de Spinoza, Foucault ird, durante a primeira
palestra, comentar os desdobramentos advindos desta ruptura com a tradicdo da filosofia
ocidental. Assim, ira expor também sua teoria sobre o sujeito de conhecimento: este, ndo
sendo um dado prévio, s existe através da histdria, pois se constitui no interior dela, a partir
das diversas praticas sociais.

A relagdo que o intelectual mantém com a “verdade” serviu durante muito tempo para
justificar e legitimar a sua posicao social, tornando possivel a difusdo de seu discurso por este
ser visto como embasado em uma ideia de bem e de verdade “revelados”, dado que aquele
individuo, tendo a visdo do todo, fabricaria opinides e julgamentos verdadeiros. Nao se pode
dizer, no entanto, que o intelectual especifico proposto por Michel Foucault aja fora de uma
idéia de verdade, mas sim que estabeleca com a verdade uma relacdo outra. Pensemos, com 0
autor (FOUCAULT, 2001b, p.159-160), em um regime de verdade que € organizado e
mantido, mas, principalmente, produzido por sistemas de poder. A verdade é o resultado de
um jogo de forcas (ADORNO, 2004, p.43), e o intelectual deve operar em um trabalho de
compreensdo de como estas verdades foram produzidas, para saber a partir de quais regras o
verdadeiro e o falso foram estruturados nestes regimes e por que assim o foram. O que ele
consegue, desta forma, ndo € a propagacdo de uma ideologia justa, mas a possibilidade de que

esta criticidade leve a uma nova organizacao dos regimes de verdades (FOUCAULT, 2001b,
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p.1496). O que se torna importante, para Foucault, ndo é o rechaco nem da categoria de
verdade, nem da verdade como ela se apresenta (pois tal pressuporia que haveria nela um
fundo de erro de ordem dicotémica), mas o trabalho que faz o intelectual para colocar em
funcionamento outras verdades possiveis.

Se, para o filésofo, a ideia da existéncia da “verdade” ndo foi abolida, ndo o foi
justamente porque ele compreende este juizo valorativo como algo indispensavel para o
funcionamento social®®: a verdade é operacional, ela possui funcionalidades. Assim como o
poder, a verdade ndo deve ser encarada de forma maniqueista, ela ndo é boa nem ma, ela ndo
é uma coisa, mas uma relacdo; o que importa € saber como ela age, e como foi instituida. Para
tal, é preciso recolocar a verdade em seu devido lugar, o seu lugar de producéo,
reconhecendo-se primeiramente que ela € deste mundo (FOUCAULT, 2001b, p.158), e que
nenhum argumento baseado no universal ou no transcendental pode eleva-la para além dos
homens para fazé-la pairar como um postulado imutével. Se cada sociedade tem a sua politica
geral da verdade mantida por tipos de discurso que ela acolhe e faz funcionar como
verdadeiros (FOUCAULT, 2001b, p.158) e se, logo, a verdade foi produzida, tem-se que
continua a ser produzida e o serd sempre. Os regimes de verdade sdo movimentaveis.

Contudo, diz, sobre o fazer do intelectual:

N4o se trata de liberar a verdade de todo sistema de poder — isto seria uma quimera,
uma vez que a verdade é ela mesma poder —, mas de desvincular o poder da verdade
das formas de hegemonia (sociais, econémicas, culturais) no interior das quais no
momento ela funciona. (FOUCAULT, 2001b, p.160. Tradugdo minha)

Deveria ser feito, entdo, um desligamento entre verdade e sistema ideoldgico,
restituindo a primeira o seu carater “mundano”, ndo natural, mas, finalmente, existente e
operante.

Ao comentar seu proprio trabalho, na entrevista intitulada “Foucault étudie la raison
d’Etat”, em 1980, em que é levantada a questdo de que seriam controversas algumas de suas

hipoteses de pesquisa, o fildsofo mostrara onde posicionava sua ideia de verdade:

Eu pratico um tipo de ficgdo historica. De uma certa maneira, eu sei muito bem que
0 que eu digo ndo ¢ verdade. Um historiador poderia muito bem dizer daquilo que eu
escrevi: "Isto ndo é a verdade". Dizendo de outro modo: eu escrevi muito sobre a
loucura, no inicio dos anos sessenta, eu fiz uma histéria do nascimento da psquiatria.

18 “Todos os que dizem que para mim a verdade ndo existe sdo espiritos simplistas” (FOUCAULT, 2001b,
p.1488. Tradugdo minha).
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Eu sei muito bem que o que eu fiz é, de um ponto de vista histérico, parcial,
exagerado. Talvez eu tenha ignorado certos elementos que me contradiriam. Mas
meu livro teve um efeito sobre a maneira pela qual as pessoas percebem a loucura. E
entdo meu livro e a tese que desenvolvo possuem uma verdade na realidade de hoje.
Eu tento provocar uma interferéncia entre a nossa realidade e aquilo que sabemos de
nossa historia passada. Se eu for bem sucedido, esta interferéncia produzira efeitos
reais sobre nossa historia presente. Minha esperanca é que meus livros adquiram sua
verdade uma vez escritos e ndo antes. (FOUCAULT, 2001b, p.859. Traducdo
minha)

Em seguida, justifica seu posicionamento:

[...] ha dois anos, na Franca, aconteceram agitacfes em diversas prisfes, 0s detentos
se revoltaram. Em duas destas prisGes, os prisisoneiros liam meu livro. De suas
celas, alguns detentos gritavam o texto de meu livro a seus companheiros. Eu sei que
0 que vou dizer € pretencioso, mas é uma prova de verdade, de verdade politica,
tangivel, uma verdade que comegou uma vez escrito o livro.

Eu espero que a verdade de meus livros esteja no futuro [I'avenir] (FOUCAULT,
2001b, p.860. Traducdo minha).

VVemos, assim, a verdade sendo delineada como algo a construir-se, a forjar-se a partir
da escrita/luta intelectual, mas que s6 passa a existir quando em relacdo, quando em
movimento. A palavra intelectual assume seu valor porque permite transformacéo através de
uma dissecacdo da realidade (o diagndstico do presente), e sdo os individuos aos quais se
dirige que a colocardo em cena. Faz-se filosofia no momento em que podemos nos
desvincular do que € tido como verdade pela procura de outras regras do jogo, ou até mesmo
pela procura de outras formas de nos conduzirmos em uma relacdo ja existente com a verdade
(FOUCAULT, 2001b, p.929).

Tendo em vista estas questOes, faz-se interessante uma abordagem um pouco mais
precisa sobre 0 “ethos intelectual” (ARAUJO, 2008, p.78) na obra de Foucault. Percorramos,
para tal, a compilacdo de suas aulas no Collége de France proferidas entre fevereiro e marcgo
de 1984, reunidas nos livros intitulados “O governo de si e dos outros” (FOUCALT, 2011a) e
“A coragem da verdade (O governo de si e dos outros Il)” (FOUCAULT, 2011b), que
marcam um momento em que o filésofo concentrara-se em estudos sobre a Grécia Antiga.
Nestas aulas, ele disserta sobre os diferentes modos do dizer-a-verdade — entre eles o
parresiastico, cujo dominio é o ethos (FOUCAULT, 2011b, p.25). Ainda que suas analises se
concentrem no mundo antigo, creio serem elucidativas de todo um corpus de caracteristicas
que compde a sua ideia de pratica intelectual, posto que centram-se na problemaética da
verdade e da ética do individuo que a profere. Fréderic Gros, organizador e um dos ensaistas

da coleténea de artigos que leva o0 mesmo nome da compilagdo das aulas, “A coragem da
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verdade ”, comenta, em seu escrito intitulado “A parrhesia em Foucault”, que a parrhesia é
uma fala engajada, uma estética da existéncia que supde uma adesdo do falante a seu
enunciado (GROS, 2004a, p.157). Para ele, a partir dessa tematica, “Foucault chega o mais
préximo de si mesmo, no sentido de que ele se interroga sobre o estatuto de sua prépria
palavra, sobre seu papel de intelectual ptblico, sobre os desafios de sua fungdo” (GROS,
20044, p.155).

Tanto este ensaio quanto a introducdo a coletanea, também escrita por Gros, levantam
a questdo do amalgama existente entre os discursos e as acdes, entre a teoria e a pratica, para
que seja possivel refletir sobre a atuacdo do intelectual. Gros também sublinha o carater
explosivo da verdade parresiastica em seu “falar francamente” pois, neste modelo, a relacao
entre a verdade e a vida ndo é harmoniosa uma vez que “[se trata] de tornar diretamente
legivel no corpo a presenca de uma verdade nua, de fazer da propria existéncia o teatro
provocador do escéndalo da verdade” (GROS, 2004a, p.163). O autor propde ainda uma
reflexdo que traz para primeiro plano a prépria pessoa de Michel Foucault, ndo distanciando a
vida comum cotidiana da vida intelectual/académica: para ele, entender 0 que escrevia o
filosofo € também entender o que fazia o militante, acreditando no enriquecimento mutuo
entre o saber historico e o engajamento politico (GROS, 2004b, p.12).

A parrehsia, por fim, é uma atividade verbal que confere validade a um enunciado a
partir da moral do sujeito que o profere. O parresiasta'® tem o dever de dizer o que é
verdadeiro devido a uma relacdo pessoal (FOUCAULT apud ADORNO, 2004, p.60) que
mantém com a verdade — a validade do que diz é proporcional as atitudes que toma em sua
vida — mesmo que tal implique em risco de morte (por isso uma “coragem” da verdade). O
parresiasta deve dizer a verdade para o bem de outrem, assim como a utiliza para o seu
proprio bem em um “cuidado de si”. E neste sentido que podemos perceber que a pratica
intelectual também deve dizer respeito quanto ao lugar que ocupa a pratica do individuo
enquanto construcdo de si, preocupacao de si, e este “souci de soi” (FOUCAULT, 2001b,
p.1527-1548) como uma maneira de autoformagdo do sujeito, como uma “estética da

existéncia”. Se preocupar consigo e conhecer a si mesmo, enfoque principal da entrevista

9 |embro aqui o importante trabalho de Takashi Sakomoto, Le probléme de I'histoire chez Michel Foucault, em
que escreve: "Foucault coloca sempre em jogo sua prépria vida através das praticas de pensamento, ndo para
dizer a verdade como os parresiastas, mas para explicar qual regime de verdade, quais relaces de poder e qual
modo de sujeito tornam possiveis tais ou tais pretensdes ao verdadeiro. Foucault, entdo, nunca é parresiasta, mas
a funcdo de seu pensamento se encontra abaixo do nivel em que os atos parresiasticos sdo possiveis.".
(SAKOMOTO, 2011, p. 875. Tradugdo minha.).
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concedida por Foucault em janeiro de 1984, “A ética do cuidado de si como préatica da
liberdade”, implica a assimilacdo de verdades, implica “equipar-se” com verdades. A ética é
uma maneira de agir no mundo que requer escolhas, feitas a partir de “apreensdes” de

verdades:

O que pode ser a ética de um intelectual [...], sendo esta: tornar-se permanentemente
capaz de se desprender de si mesmo [...]? [...] Este trabalho de modificacdo de seu
préprio pensamento e do pensamento dos outros me parece a razdo de ser dos
intelectuais (FOUCAULT, 2001b, p.1494. Traducdo minha).

A afirmacdo de que o intelectual tem na modificacdo de seu pensamento e do
pensamento dos outros uma de suas razdes de ser, nos remete novamente ao ‘“‘souci de soi”,
mas desta vez em sua forma coletiva consequente, a do “souci des autres”. Sendo o fil6sofo
aquele que ‘“se soucie du souci des autres” (se preocupa com o cuidado dos outros)
(FOUCAULT, 2001b, p.1534) , sera a partir desta responsabilidade que ele ira se diferenciar
de qualquer outro “homem livre”, podendo assim ser pensada a relacdo existente entre a
filosofia e a politica (FOUCAULT, 2001b, p.1540).

Foucault, nas primeiras aulas do ano de 1984, conceitua os diferentes “modos de dizer
a verdade”, pois pensa serem fundamentais para 0 campo da andlise do discurso, visto que €
no ambito do discurso que se constitui, para si e para 0s outros, o sujeito que diz a verdade.
Estas sdo noc¢des importantes na medida em que podemos perceber nelas um aprofundamento
de sua critica ao intelectual universal: “O discurso revolucionario, quando assume a forma da
critica da sociedade existente, desempenha o papel de discurso parresiastico” (FOUCAULT,
2011b, p.29). Assim, compreender a construcdo de uma determinada pratica intelectual requer
atencdo também para o tipo de legitimidade conferida ao sujeito que fala e ao que ele afirma;
deve-se perceber, em suma, como se da a relacdo entre este individuo e o que Foucault chama
de “regime de verdade”.

Como mencionei, o problema politico essencial do intelectual é, segundo o fil6sofo,
“saber se ¢ possivel constituir uma nova politica da verdade” (FOUCAULT, 1998, p.14) em
relagdo ao regime de verdade ja existente. A verdade € uma forma de poder e o intelectual é
um combatente menos “por ela” do que “em torno dela”; afinal, o regime de verdade é
essencial para as estruturas e funcionamento da sociedade — “[...] néo se trata de um combate
“em favor” da verdade, mas em torno do estatuto da verdade e do papel economico-politico

que ela desempenha” (FOUCAULT, 1998, p.13).
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Para discussdes mais especificas sobre a ética na obra de Foucault, ressalto o trabalho
de Lawrence Olivier, em artigo intitulado “Michel Foucault, ethique et politique”, em que
procura defender que o filésofo teria buscado redefinir as relacdes entre politica e ética, mas
sem procurar encontrar outro fundamento moral ou universal na politica (OLIVIER, 1996,
p.46. Traducdo minha), acrescentando que “um certo trabalho ético é [ja] politico”
(OLIVIER, 1996, p.46. Grifo meu. Tradugdo minha). Assim, como captamos pelas palavras
do proprio Foucault, temos que a ética corresponde diretamente a uma prética, e o ethos, a
uma maneira de ser (FOUCAULT, 2001b, p.1406). Esta investigacdo se faz indispensavel
para meu trabalho ao entendermos a ética como um conjunto de técnicas que visam
estabelecer uma determinada relagéo do sujeito consigo mesmo (GROS, 2002, p.229-237), ou
seja, uma forma de o individuo de agir no mundo.

Francesco Paolo Adorno, em ensaio intitulado “A tarefa do intelectual: o modelo
socratico”, nos lembra que Foucault diz que a atitude politica de um filésofo deve ser
entendida ndo a partir de suas ideias, mas a partir de sua vida filoséfica, a partir de seu ethos
(ADORNO, 2004, p.54). Assim, a nocao de ética em Foucault também pressupde uma relacdo
com o coletivo uma vez que para que possa existir uma relagdo consigo (atraves das
techniques de soi) é preciso estabelecer relacdo com o outro. A ética compreendera o campo
politico neste sentido, e por isso se funde com ele; as técnicas que permitem a preocupacdo
consigo (se soucier de soi) permitem ao sujeito estabelecer seu papel no mundo, e, a partir
disso, também perceber o papel dos outros. A consciéncia destes papéis desencadeia uma
percepcdo sobre seu pertencimento a uma comunidade humana (GROS, 2002, p.233-234).
Cito um trecho elucidativo desta questdo que nos traz novamente Frédéric Gros, em artigo

intitulado “Sujet moral et soi éthique chez Foucault”:

[...] estabelecer uma determinada relacdo consigo supde sempre, para ser colocada
em préatica, algo como um mestre, um guia, que nos retira da inércia de uma
identidade recebida, fixada e solidificada pela educacdo familiar ou social. De tal
maneira que a dimensdo ética é insepardvel de uma dimensdo pedagogica e
relacional. A adogdo de uma técnica de si, longe de excluir o outro ou os outros, 0s
supBe desde o principio (GROS, 2002, p.233. Traducdo minha).

Temos, assim, que o cuidado de si e a ética sdo, de forma intrinseca, uma préatica

social, um engajamento — uma politica, portanto.
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Neste ponto, vejo como capital a abordagem do conceito de experiéncia®® para
Foucault e, ainda que aqui ndo possa empreender um estudo aprofundado como exigiria esta
problematica, gostaria de analisa-la a fim de demonstrar sua importancia para o diagndstico
do presente e para a compreensdo da ideia foucaultiana de verdade. Em diversos momentos o
filosofo afirmou o papel da “experiéncia pessoal”, principalmente ao determinar o contexto de
producdo de seus livros — “eu sou um experimentador (éxperimentateur) no sentido em que
escrevo para me modificar a mim mesmo e ndo mais pensar a mesma coisa que antes”
(FOUCAULT, 2001b, p.861. Traducdo minha) — mas também para delinear o que deveria ser
0 mote de um trabalho filosofico. A experiéncia, mais do que algo que se realiza fechada no
tempo, é encarada como um processo, como um desenrolar-se; e mostra-se explicativa

inclusive para uma sintese do trabalho do autor:

Substituir a histéria dos conhecimentos pela analise historica das formas de
veridicgdo, substituir a historia das dominagdes pela analise historica dos
procedimentos de governabilidade, substituir a teoria do sujeito ou a histéria da
subjetividade pela analise historica da pragmatica de si e das formas que ela
adquiriu, eis as diferentes vias pelas quais procurei precisar um pouco a
possibilidade de uma histéria do que se poderia chamar de "experiéncias".
Experiéncia da loucura, experiéncia da doenca, experiéncia da criminalidade e
experiéncia da sexualidade, focos de experiéncia que sdo, creio eu, importantes na
nossa cultura (FOUCAULT, 20114, p.6).

Em entrevista concedida a um jornal italiano em 1978, intitulada “Conversazione con
Michel Foucault”, em que reflete a proposito de varios aspectos de sua obra, o filésofo afirma
gue o escrutinio da formacédo de regimes de verdade através da apresentacdo da historicidade
prépria destas construcdes visava, sobretudo, abrir uma possibilidade para o0 novo, para novas
solucBes, para uma explosdo de atitudes desconhecidas que, para além de qualquer
julgamento de valor (o que importa é o olhar critico sobre a formatacdo do presente e sobre a
ideia que temos do que somos), nos interpelariam sem nos fornecer cartilhas a seguir — ao
mesmo tempo em que impediriam de continuarmos a sermos 0s mesmos (FOUCAULT,
2001b, p.862). Comenta, assim, introduzindo uma citacdo de Marx, a ideia de producéo do
homem pelo homem (FOUCAULT, 2001b, p.863), pensada de forma diferente:

% Encontramos uma abordagem especifica quanto & nogdo de experiéncia no prefacio do segundo volume da
Historia da Sexualidade. Ver: FOUCAULT, M. Historia da sexualidade I1: 0 uso dos prazeres. Tradugdo de
Maria Thereza da Costa Albuquerque. Rio de Janeiro: Graal, 1984. Ainda sobre a questdo, ver: NICOLAZZI, F.
A narrativa da experiéncia em Foucault e Thompson. Anos 90, Porto Alegre, v. 11, n. 19/20, p.101-138, jan./dez.
2004.
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Voltamos a uma frase de Marx: 0 homem produz 0 homem. Como entendé-la? Para
mim, aquilo que deve ser produzido, ndo é o homem tal qual o teria desenhado a
natureza, ou tal qual sua esséncia o prescreve; nés temos de produzir alguma coisa
que ndo existe ainda e da qual ndo podemos saber aquilo que seréa. [...] é também a
destruicdo daquilo que somos e a criagdo de algo totalmente outro, uma total
inovacdo (FOUCAULT, 2001b, p.863. Traducdo minha).

Sendo assim, deparamo-nos com uma producdo que ndo termina nunca, pois 0S
homens estdo sempre se ressignificando e jamais chegardo a “finalizar-se”, ja que nao existe
uma esséncia perdida a ser encontrada ou revelada. Esta ideia de uma producdo do homem
pelo homem € o cerne das questdes que orientam o filésofo, principalmente em suas pesquisas
dos ultimos anos de vida, acerca da subjetividade e das técnicas de si: “0 que fazer de si
mesmo?” (que faire de soi-méme), em contraposicdo ao imperativo caracteristico de nossa
civilizagdo “conhecer-se a si mesmo” (connaitre a soi-méme). Esta intencdo critica acerca de
“si” é lembrada por Frédéric Gros como tendo por objetivo uma “transformacao ética de nos
mesmos” e uma “invencao politica de novas subjetividades” (GROS, 2012, p.96) em que a
transformacéo do presente sera dada pela capacidade de, ao enxergar-se 0 que se €, poder agir
outramente.

Ainda na entrevista "Conversazione com Michel Foucault”, o filésofo abordara a
intensidade desta experiéncia limite, pois é somente de um abalo muito forte em nossas
conviccdes, engessadas em uma naturalizacdo constante, que poderia advir uma ruptura, uma
transformacéo profunda. Recupero algumas de suas frases, em que podemos sentir a forca de
suas expressoes ao tratar do assunto, principalmente ao comentar suas leituras de Nietzsche,
Blanchot e Bataille: “a experiéncia [...] tem por fungdo arrancar o sujeito de si mesmo,
fazendo-o agir de maneira que ele ndo seja mais ele mesmo ou que seja levado ao seu
anulamento ou a sua dissolu¢do”; “a experiéncia, € tentar chegar a um certo ponto da vida que
seja 0 mais proximo do invivivel. O que é requisitado € 0 maximo de intensidade e, a0 mesmo
tempo, de impossibilidade” (FOUCAULT, 2001b, p.862).

A “experiéncia-limite” é um conceito para o todo, para o conjunto das consequéncias e
dos motivos da pratica intelectual. A experiéncia é, aqui, 0 antes e o depois, a escrita e a
leitura, o dizer e o fazer, a teoria e a pratica; e s6 assim, enquanto inquietude perante a visdo
de como nos tornamos aquilo que somos, é que a experiéncia (e o esforco intelectual) pode
possuir algum sentido transformador. A experiéncia pode ser particular, porém, para
concretizar-se plenamente, deve estender-se aos outros. Ao rejeitar a palavra ensino, o

filésofo diz que seus livros sdo, sobretudo, convites, gestos feitos em publico (FOUCAULT,
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2001b, p.866) e que ele ndo pretende arrancar de seus leitores uma adesdo as prescricoes
feitas em seus textos, algo que demonstraria que teriam sido convencidos pela justeza de seus
argumentos. Ele diz procurar somente provocar o susto, o abalo; depois, enfim, algo
acontecera. Afinal, ndo saimos os mesmos de experiéncias-limite, mas ninguém pode realiza-
las por nds — o0 chogue movimentara as pessoas que 0 sentirem e que estiverem implicadas no
problema em questé&o.

De uma forma geral, podemos aproximar estas consideracfes a respeito da experiéncia
enguanto engajamento coletivo as ideias de “se soucier du souci des autres”. Trata-se, neste
caso, do que Foucault aponta como as responsabilidades de cidaddo e sua relagdo com a
verdade. E a partir da valorizagdo da prética intelectual como experiéncia que busca marcar
com intensidade seu contato com o coletivo (o outro) que podemos entender também o papel
secundario da ideia de verdade dentro desta reflexdo. Como vimos, a verdade como é
comumente pensada esta proxima de uma constatacao de “Unico-verdadeiro”, de um valor que
ja estd no mundo esperando para ser descoberto — seja quanto a constatacBes sobre a
realidade, seja sobre a formulacdo de solucdes para os problemas que se colocam. Creio que é
ai que a sua concepcdo de experiéncia operacionaliza-se para retirar o ponto final dos
raciocinios, assumindo uma forma ndo linear de analise. Segundo o autor, ainda que se
baseiem em documentos historicos, os livros deveriam funcionar muito mais do que apenas
para a constatacdo de uma verdade histérica (FOUCAULT, 2001b, p.864):

o essencial ndo se encontra na série destas constatacbes verdadeiras ou
historicamente verificaveis, mas antes na experiéncia que o livro permite realizar.
Ora, esta experiéncia ndo é nem verdadeira nem falsa. Uma experiéncia é sempre
uma ficcdo; é algo que se fabrica a si mesmo, que ndo existe antes e que se
encontrara existir depois. Vemos ai a relagdo dificil com a verdade, a maneira pela
qual esta Gltima se encontra engajada em uma experiéncia que nao esta ligada a ela e
que, até um certo ponto, a destr6i. (FOUCAULT, 2012b, p.864. Grifo meu)

Voltarei a este entendimento de experiéncia como algo que é vivido, sem um
julgamento valorativo imiscuido previamente, ao tratar das acepcbes foucaultianas a respeito
da Revolucgéo Iraniana, pois foi a partir destas inclinagcdes que ele analisou o0 entusiasmo e a
espiritualidade daquele momento. Por ora, se faz interessante notar o quanto esta
caracterizagdo da experiéncia aproxima-se de sua preocupacdo com O presente, com a
atualidade, justamente pelo seu carater ontoldgico — a experiéncia ndo é nem verdadeira nem

falsa, ela é, simplesmente; assim como o momento atual, como o acontecimento do presente.
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A experiéncia € a forma como os homens sentem o que vivem quando estdo vivendo — e ndo
se pode sentir de forma errada. A experiéncia é uma constatacdo e uma maneira de se
relacionar com a situacdo em questdo — maneira individual ou coletiva, mas que, seja como
for, ndo é ditada por alguém ou por alguma teoria, ela s6 existe quando em relacdo com quem
diz respeito, e sO ai poderd fazer surtir inquietacGes reais, que podem, por sua vez,
desencadear transformacdes®. Visto que o caminho certo ndo esteja nele contido, a solucdo
transcende o escrito, ainda que passe por ele. Dai a oposicdo entre livro-experiéncia e livro-
verdade ou livro-demonstracdo (FOUCAULT, 2001b, p.866). As verdades sdo internas
(FOUCAULT, 2001b, p.873) a um sistema, consistindo em uma relacdo que o discurso
mantém consigo mesmo, tendo esta relacdo ela mesma uma histdria — uma historicidade a ser
contada.

Neste ponto, creio ser elucidativo comentar mais diretamente a relacdo que Michel
Foucault mantém com a politica, ou ainda, continuando com minha problematica, com uma
determinada conduta intelectual em relacdo a politica. Apesar de esta questdo supor um
estudo mais detalhado de seu trabalho sobre o poder e a governabilidade tentarei, contudo,
tratar destes temas de forma a operacionalizad-los em minhas buscas, e, para tal, utilizarei
como caminho muito do que foi discutido pelo filésofo ainda naquela mesma entrevista para o
jornal italiano, visto que nela se instaurou um interessante debate sobre a politica a partir de
colocagdes do entrevistador.

Duccio Trombadori, jornalista e interlocutor de Foucault naguele momento, afirmara,
a proposito do maior enfoque que o filésofo concedia a problemas sociais localizados, que o
privilégio de uma abordagem parcializada acabaria por prejudicar a possibilidade de uma
visdo ampla do conjunto. A resposta de Foucault nos remete a figura do intelectual especifico

e, apesar de o filésofo ndo utilizar esta expressdo, o direcionamento de sua fala é esclarecedor:

2 Exemplificando a repercussio que teve o seu livro “Vigiar e Punir” dentro de certos ndcleos, Foucault diz:
“Quando o livro apareceu, diferentes leitores — em particular, os agentes de supervisdo, 0s assistentes sociais, etc.
— deram este singular julgamento: ‘ele é paralisante, e € possivel que tenha observagdes justas, mas, de qualquer
maneira, ele possui certamente limites, porque ele nos bloqueia, ele nos impede de continuar na nossa atividade’.
Eu respondo que justamente esta reagdo prova que o trabalho foi bem sucedido, que funcionou como eu queria”.
(FOUCAULT, 2001b, p.866. Traducdo minha). Instigar o pensamento, trazer a superficie a historicidade do que
é tido como natural, causar desconforto e provocar o debate; tal 0 motivo da pratica intelectual. Em outro
momento, comenta, sobre as criticas recebidas: “Quando eu escrevi o livro sobre as prisdes, eu evidentemente
ndo fazia alusdo as prisbes das democracias populares ou da URSS; eu me referia a Franca do século XVIII,
mais precisamente entre 1760 e 1840. A analise termina em 1840. Mas entdo me dizem: ‘Voc€ ndo faz nenhuma
diferenga entre um regime totalitario e um regime democratico!” Mas o que faz vocés pensarem isso? Uma tal
reagdo prova somente que aquilo que eu digo é considerado, no fundo, como atual” (FOUCAULT, 2001b, p.910.
Tradugdo minha).
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Se no6s queremos levantar problemas de maneira rigorosa, precisa e apta a suscitar
questionamentos sérios, ndo se deve focar justamente nas suas formas mais
singulares e mais concretas? Me parece que nenhum dos grandes discursos que
pudemos desenvolver sobre a sociedade seja suficientemente convincente para que
possamos nele confiar. [...] Além do mais, eu ndo penso que o intelectual possa, a
partir somente de suas pesquisas livrescas, académicas e eruditas, levantar
verdadeiras questdes a respeito da sociedade na qual ele vive. Ao contrario, uma das
primeiras formas de colaboracdo com os ndo-intelectuais é justamente escutar seus
problemas, e trabalhar conjuntamente com eles para formula-los [...]. (FOUCAULT,
2001b, p.903. Traducdo minha)

O filésofo continua, explicando que mesmo problemas tidos como particulares ou
localizados fazem também referéncia ao todo, a uma generalizacdo — “além do mais, a
dominacdo da razdo ndo é tdo geral quanto a dominacéo da burguesia?” (FOUCAULT, 2001b,
p.904 Tradugdo minha) — e que é propriamente como problemas que possuem seu papel para
uma possivel transformacdo das circunstancias dadas. No entanto, 0 que o entrevistador
guestionava era justamente a nao existéncia, no trabalho foucaultiano, de uma articulacédo
entre a dimensdo politica de um problema (particular) e um programa mais amplo de acéo,
defendendo que seria neste equilibrio entre situacdo localizada e quadro geral que se
desenvolveria a fungdo politica (FOUCAULT, 2001b, p.905). Para Foucault, este programa
mais amplo, mencionado por Trombadori, adviria de um enquadramento em um partido
politico, ja que estes ddo a impressdo — devido a uma identidade construida para si mesmos —
de agirem e de transformarem a sociedade em direcdo ao bom e ao justo. Assim, o filésofo
questiona, ao final da entrevista, se esta luta ideoldgica que tende a separar 0s grupos e as
ideias de maneira as vezes um tanto maniqueista ndo seria apenas uma forma de os
intelectuais conferirem a si mesmos um peso politico superior ao que realmente teriam,
afirmando novamente o seu cunho de investigador e de questionador mais do que de
“solucionador”: “sera que o melhor ndo seria, antes, desenvolver pesquisas uns ao lado dos
outros, um pouco em divergéncia?” (FOUCAULT, 2001b, p.914. Tradu¢do minha). O debate
entre problema localizado e/ou sua generaliza¢do em uma teoria vai longe.

Francesco Paolo Adorno nos diz sobre esta discusséo que “a intencdo de Foucault ndo
é tanto renunciar a toda forma de totalizacdo, mas construir um ponto de vista que permita
atingir tanto um saber geral quanto uma pratica que ultrapasse teoricamente a insatisfacéo
gerada pelas formas de totalizacdo da politica” (ADORNO, 2004, p.47). O que ha, entdo, ¢ a
abordagem de uma pratica ética ao inves de restringir o intelectual a uma pratica politica — e
ndo um desprezo da politica. Novamente, o papel do intelectual “ndo € mais se constituir

enguanto consciéncia critica do campo politico” (ADORNO, 2004, p.48). A questdo
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localizacdo/generalizacdo gerard muitas criticas, justamente porque Foucault ndo traga um
critério para a conduta nas lutas. Adorno nos mostra o que pensa o filésofo Vicent
Descombes, em seu “Philosophie par gros temps ”:
Respeitar-se-a a sublevacdo de uma “singularidade” seja ela qual for, sem levar em
conta o direito das outras “singularidades” presentes no interior do conjunto no seio
do qual os direitos sdo distribuidos, pois o0 “universal” que se poderia opor a esta
singularidade seria sempre a mentirosa “necessidade maior” do conjunto. [...] A
hipocrisia critica descobre o abuso por toda parte, mas ndo nos da nenhuma ideia do

que poderia ser o reto direito correspondente (DESCOMBES apud ADORNO, 2004,
p.49).

Adorno traga, assim, uma interessante analise em busca de respostas para estes
guestionamentos, mas avisa de antemao que, apesar de existirem sim critérios de escolha na
conduta intelectual para Foucault, estes ndo serdo de ordem tedrica e nem “pertencentes a
categoria conceitual na qual Descombes desejaria encontré-los” (ADORNO, 2004, p.49), pois
Foucault teria, a partir do abandono das exigéncias metafisicas que marcam a critica, operado
em uma outra concep¢do da politica (ADORNO, 2004, p.53). De forma geral, um dos
“critérios de veracidade” pode ser identificado através da dimensdo conferida ao ethos
filosofico: “o vinculo, que é desde o principio ético, entre o dizer e o fazer representa o
critério para julgar a validade e a veracidade de uma posicdo politica” (ADORNO, 2004,
p.54). Ou seja, é a verdade do posicionamento politico em conformidade com a vida do
intelectual. Sobre tal, Foucault vai, ele mesmo, dizer: “disso ndo concluo que se possa dizer
qualquer coisa na ordem da teoria; mas, ao contrario, que € preciso ter uma atitude exigente,
prudente, ‘experimental’; é necessario, a todo momento, passo a passo, confrontar o que se
pensa e 0 que se diz com o que se faz e o que se é” (FOUCAULT apud ADORNO, 2004,
p.55).

Para ele, como mencionei, a verdade ndo estd fora do mundo, ndo estad fora da
subjetividade do sujeito que a profere; logo, o critério de escolha do justo nas lutas ndo pode
ser encontrado a partir de uma ldgica que leve em conta a verdade enquanto “coisa” a ser
defendida por si mesma. Este é o motivo que o faz focar-se, nos Gltimos anos de sua vida, na
filosofia grega, em contraposicao a filosofia moderna: “para eles (0s gregos), ndo se trata de
saber como ou por que esse ou aquele enunciado é verdadeiro ou falso, mas de poder
reconhecer o parresiasta enquanto tal. Em outros termos, para saber se um enunciado é
verdadeiro ou falso, os gregos ndo interrogam o enunciado, mas 0 sujeito que se atribui o

enunciado” (ADORNO, 2004, p.60).
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Visando estas afirmacdes, percebe-se a concep¢do de trabalho filoséfico como algo
que proporcionaria uma experiéncia a partir da ruptura, mas que ndo carrega em si esta
experiéncia para prescrevé-la, justamente porque tal seria contribuir para o funcionamento de
uma situacdo de poder — que é o que deve ser criticado e combatido (FOUCAULT, 2001b,
p.905). Foucault demonstra, neste ponto, que ndo é porque ndo Se preocupe com uma
transformacéo social ou com a solucdo dos problemas que levanta que ndo propde respostas
claras e especificas que poderiam ajudar a retracar programas governamentais, mas sim
porque ndo acredita que este tipo de respostas exista. Nao € um pensamento pessimista, mas
uma abordagem que releva mais o presente da situacéo e o valor da experiéncia de mal-estar
que suas colocagdes faziam surgir nas pessoas, do que a crenca na redencdo advinda das
explicacbes que visam uma finalidade prévia.

Para ele, a complexidade extrema dos problemas sociais s6 permite uma acao por parte
do intelectual: a demonstracdo do caos histérico que neles imperam através da avalanche de
questionamentos que fazem destruir o que ja estd dado, o que estd ja pensado. A critica do
diagnostico deve ser uma critica radical que “torne dificeis os gestos mais faceis”
(FOUCAULT, 2001b, p.999. Traducdo minha). E preciso colocar a dificuldade onde a
dificuldade esta; € necessario acima de tudo suscitar problemas para a politica (FOUCAULT,
2001b, p.1413). Antes de encontrar solucBes, é preciso modificar os dados do problema.
Interessante conferirmos a resposta que concede a Trombadori quando este lhe pergunta qual
seria entdo, finalmente, o motivo de ser de todo o trabalho que desempenhava. Na resposta,
Foucault articulara sua ideia de politica com o diagndstico do presente e com a préatica

intelectual:

Meu papel é de levantar questdes [poser des questions] efetivamente,
verdadeiramente, e de colocd-las com o maior rigor possivel, com a maior
complexidade e dificuldade de maneira que uma solu¢do ndo nasga de uma vez s@,
repentinamente, da cabeca de algum intelectual reformador ou ainda da cabega do
escritério politico de um partido. Os problemas que eu tento levantar, coisas téo
complicadas como o crime, a loucura, o sexo, e que dizerm respeito a vida cotidiana,
ndo podem ser facilmente resolvidos. Serd preciso anos, dezenas de anos de
trabalho, a ser realizado com as pessoas diretamente envolvidas, dando-lhes direito a
palavra, e também sera preciso imaginacdo politica. Talvez, entdo, nés consigamos
renovar uma situacao que, nos termos em que estd hoje colocada, s6 nos leva a
impasses e bloqueios. Eu me resguardo de fazer a lei. [..] E entdo que a
complexidade do problema podera aparecer em sua relagdo com a vida das pessoas;
e assim, consequentemente, poderd aparecer a legitimidade de uma elaboracéo
comum através de questdes concretas, de casos dificeis, de movimentos de revolta,
de reflexdes, de testemunhos. Se trata, se ndo de encontrar solug¢des, ao menos de
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modificar os dados do problema (les donées du probléme) (FOUCAULT, 2001b,
p.906. Grifo meu. Traducdo minha).

Vemos, portanto, que ndo ha uma recusa da politica, ou uma constatacdo de que, ja
que o poder esta por tudo, as relagdes existentes se manterdo sempre as mesmas. Todas essas
questBes estdo relacionadas com a politica, mas esta nunca podera dar conta de soluciona-las
por completo, sendo a problematizacdo a Unica resolugdo possivel: “Eu nunca procurei
analisar o que quer que fosse do ponto de vista da politica; mas sempre interrogar a politica
sobre o0 que ela tinha a dizer dos problemas aos quais era confrontada” (FOUCAULT, 2001b,
p.1414. Tradugdo minha).

O critério, ou a constatacdo, mais importante para o intelectual perante a uma revolta
deve ser, finalmente, a de sua existéncia — basta que aquilo esteja sendo tal qual é para que
seja digno de estudo e atencdo. Foucault ndo se interessa por certas singularidades porque
estas estdo lutando pela “verdade suprema” ou porque acreditaria no futuro glorioso que elas
reivindicam, mas, se as revoltas estdo sendo, as pessoas envolvidas possuem suas razdes

22
I

profundas para tal**. A solugdo como fim ndo nos pertence.

22 «Antes de comecar por negar as revoltas — é o caso daqueles que as rejeitam porque elas possuem um caréter
religioso (islamico) ou porque elas ndo sdo suficientemente politicas — é preciso, ao contrario, aceitar a
existéncia delas como aquilo que d& a histéria ndo a forma de uma evolucéo linear, mas a forma precisamente de
uma ‘historia’ [...]. Mais do que tentar governar as revoltas, trata-se de deixar as pessoas o cuidado de dizer
aquilo que elas tém a dizer” (OLIVIER; LABBE, 1991, p. 234).
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3. AREVOLUCAO IRANIANA: UM JORNALISMO DE IDEIAS

Durante todo o ano de 1978 milhares de pessoas no Ird puseram em risco suas vidas
para exigir a saida do xa Reza Pahlavi, que governava sob um regime de monarquia
constitucional autoritaria desde 1953. Os motivos sdo Varios: persegui¢fes politicas e
violéncia extrema para com 0s opositores do governo, a ndo aceitacdo por parte da populagéo
da proximidade diplomatica deste com os Estados-Unidos, a insistente laicidade do governo
do xa em um pais fortemente religioso. A oposicdo neste momento € diversificada, mas a
maioria das pessoas exprime rejei¢do quanto ao regime vigente. Em fevereiro de 1979 estoura
a Revolucéo Iraniana, que acaba por transformar o Ird em uma Republica Islamica liderada
pelo aiatold Khomeini, lider do movimento e que se encontrava exilado do pais desde 1963.
Foi entdo nestas circunstancias, em maio de 1978, pouco antes do estouro da Revolucao, que
Angelone Rizolli, editor do jornal italiano Corriere della Sera e tradutor de Foucault na Itélia,
Ihe propds uma contribuicdo regular para o periédico que acompanhasse o desenrolar politico
iraniano, projeto que Foucault chamara de “Reportagens de Idéias”*
pequena equipe que trabalhara com ele (FOUCAULT, 2001b, p.707).

O filésofo empreenderd entdo duas viagens ao Ird, e, em suas analises, demonstra

€ que contard com uma

buscar compreender o governo islamico como “vontade politica”, se dizendo impressionado
com o levante ao notar nele o que designou como uma abertura espiritual na politica
(FOUCAULT, 2001b, p.694). Serao produzidos 10 artigos para o Corriere della Sera, sendo
um deles — “Com o que sonham os iranianos?” — também publicado pelo jornal francés Le
Nouvel Observateur, o Unico publicado na Franca na mesma época, além de dois outros
artigos que também aparecem no jornal Le Nouvel Observateur, dois no jornal Le Monde e
um no jornal Le Matin, sendo que a maior parte do que era publicado em jornais franceses se
constituia de criticas e de respostas a elas. O restante dos artigos escritos sob a demanda do
jornal italiano s6 aparecem traduzidos para o francés com a publicacdo em 1994 dos “Dits et
écrits ”, a compilagio dos escritos e entrevistas do fil6sofo, sob coordenacéo de Didier Eribon.

Embora seus escritos tragam uma apreciacdo jornalistica dos fatos politicos conforme

iam ocorrendo, percebemos seu carater filos6fico quando da tentativa de apreensdo dos

2 0 artigo “Les reportages d'idées”, apesar s6 ter sido publicado no dia 12 de novembro de 1978, depois de
alguns ja terem aparecido no jornal (o primeiro data de 28 de setembro), é aquele em que escreve sobre o préprio
trabalho e explicita o motivo de suas viagens: “E preciso assistir ao nascimento das idéias e a explosdo de sua
forga: e isto ndo nos livros que as enunciam, mas nos acontecimentos nos quais eles manifestam sua for¢a, nas
lutas que se trava pelas idéias, contra ou por elas” (FOUCAULT, Michel, 2001b, p. 706).
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motivos mais “espirituais” que moviam aquelas pessoas a agirem como agiam naquela
situacdo; ele buscava, enfim, o entendimento do “instante em si”’. Mas, finalmente, por que
esta inclinacdo pelo que se passava no Ird? Por que as viagens e 0s artigos e 0 que representa
esta empresa em sua trajetoria? A resposta, acredito, se encontra na dimensao do “diagnostico
do presente” que este trabalho permitia e incentivava, como uma possibilidade politica de
atuacdo, além de propicio para a reiterada critica que Foucault fez ao ocidente e as suas
configurac@es sociais. Cito uma consideracdo presente no artigo “L ‘énigme du soulevement —
Foucault et I’'lran”, de Olivier Roy: “O ‘movimento’ [...] interessa Foucault ndo porque ele
seria portador do futuro, mas porque ele é negador da politica, porque ele desconstroi, ignora,
recusa, mina, invalida, deslegitima o poder” (ROY, 2004, s.p. Tradu¢do minha).

Primeiramente, é importante analisarmos diretamente alguns destes artigos de
Foucault escritos para o jornal, pois neles percebemos o quéo significativo o episodio do Ird
pode ser para uma analise do pensamento do autor e do qudo importante se mostram para uma
reconstituicdo do que seria para ele a préatica intelectual, a partir da ideia de que, enquanto
fil6sofo, sua atenc¢do nas “reportagens” que produziu estava voltada para um inico momento:
0 presente. Gostaria, portanto, nesta secdo do trabalho, de comentar mais pontualmente estes
escritos recorrendo a eles de maneira mais sistematica e explicativa através de citacbes que
creio importantes, afim de mapear como ali se manifesta a intencionalidade do diagnostico.
Em seguida buscarei fazer igualmente uma exposicdo das criticas direcionadas ao fildsofo,
aparecidas principalmente ap6s a instauracéo definitiva do governo islamico no Ira.

Primeiro dos artigos publicados por Foucault no jornal italiano, “O exército quando a
terra treme” (FOUCAULT, 2001b, p.662. Tradugdo minha) discorre sobre o papel e a
composicdo do exército iraniano durante aqueles momentos turbulentos. A frase que compde
o titulo do artigo “quando a terra treme” faz alusdo tanto ao terremoto ocorrido na cidade de
Tabas, quanto a Sexta-feira Negra ocorrida alguns dias antes, quando o exército do xa
massacrou manifestantes na praca Djaleh, uma das mais importantes de Teerd. Partindo da
ideia de que o exército iraniano, apesar de extremamente bem armado, estaria cada vez mais
longe do controle de seu governante (pois nem s6 de armas se constitui um exército) — ja que
“a medida que a agitacdo se desenvolve sob o signo deste Isld ao qual todo o exército
pertence, os soldados e os oficiais descobrem que ndo tém, diante de si, inimigos, mas acima
de si, comandantes [maitres]” (FOUCAULT, 2001b, p.667. Traducdo minha) —, Foucault

relembra o escandalo, pelos costumes mugulmanos, que é um muculmano matar outro e, a
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partir de alguns relatos, lanca questionamentos sobre a importancia efetiva do exército nesse
momento. Ele afirma que, apesar do que pensava de forma geral a opinido ocidental, a deciséo
guanto ao que viria a se passar nos préximos dias no Ird ndo dependia do exército, uma vez
que este era muito fragmentado, ndo possuindo ideologia propria e nem projeto politico.

De uma forma geral, esta apreciacdo dos fatos politicos iranianos e as consideragoes
sobre as caracteristicas de sua forga militar vém a dar a tonica deste primeiro diagndstico — a
ultima frase do artigo demonstra como o seu olhar estava direcionado, desde o inicio do
projeto, ao entusiasmo revolucionario da populacdo: “[a melhor solugdo, no momento], nao é
aquela, americana, do xa. E aquela, islamica, do movimento popular” (FOUCAULT, 2001b,
p.669. Traducdo minha).

O segundo artigo produzido, “O x& tem cem anos de atraso” (FOUCAULT, 2001b,
pp.679-683. Traducdo minha) foi intitulado primeiramente por Foucault como “O peso morto
da civilizacdo”, pois aborda a questdo da modernizacdo do Ird, enfoque escolhido para
colocar em didlogo o que o “ocidente” pensava sobre a Revolugdo ¢, em contrapartida, como
as pessoas no Ird viam os acontecimentos. A no¢do mais importante que perpassa este escrito
¢ a de “modernizagdo arcaica”, através da qual o filésofo explica que a modernizacédo
pretendida pelo xa se dava de maneira igual as transformacgdes pretendidas pelos regimes
coloniais, que também ja haviam tido sua época no Ird; eram “uma tentativa para modernizar
a européia os paises islamicos” (FOUCAULT, 2001b, p.680. Traducdo minha),
transformacbes que estavam sendo agora rejeitadas por todas as classes sociais, numa
oposicao ao regime que se fazia unanime.

A conexdo entre as noc¢des que o ocidente fazia da modernizacdo do Ird e a ideia de
modernizacdo arcaica que Foucault apresenta sdo expressas no primeiro e Gltimo paragrafos
do texto, e assim podemos enxergar no artigo o desenvolvimento de uma resposta, ou de um
ataque, as interpretac@es francesas (ou ocidentais) daquele movimento, que seriam ainda mais
explicitadas a partir das criticas que serdo dirigidas ao filésofo. Os paréagrafos séo,

respectivamente:

Teerd. Quando de minha saida de Paris, me disseram de varias formas: O Ird
atravessa uma crise de modernizagdo. Um soberano arrogante, inabil, autoritario
tenta rivalizar com as nag¢des industriais, e possui os olhos fixos no ano 2000; mas a
sociedade tradicional, no que lhe diz respeito, ndo pode e nem quer seguir tais
ideias; machucada, ela se imobiliza, se dobra sobre seu passado e, sob o nome de
crengas milenares, pede abrigo a um clero retrégrado. (FOUCAULT, 2001b, p.79.
Traducéo minha)
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Assim, eu vos peco, ndo falem mais na Europa sobre as gracas e desgracas [heurs et
malheurs] de um soberano muito moderno para um pais velho demais. O que é
velho aqui no Ird, é o xa: cinquenta anos, cem anos de atraso. Ele tem a idade dos
soberanos predadores, ele carrega o sonho ultrapassado de abrir seu pais pela
laicizacdo e industrializacdo. O arcaismo, hoje, é seu projeto de modernizacao, suas
armas de déspota, seu sistema de corrup¢do. O arcaismo é “o regime”.
(FOUCAULT, 2001b, p.683. Tradugdo minha)

“O regime”, como escreve o autor, foi uma expressdo que se tornou o receptaculo de
tudo o que os iranianos queriam rejeitar, e muito se falava, no Ird, na combinacdo
“modernizacao-despotismo-corrup¢do”. Temos, portanto, mais um elemento no
debate/diagndstico lancado por Foucault. Estas discussdes em torno de uma modernizacao
tentada por um governo corrupto versus um arcaismo enraizado na populacdo dizem respeito
justamente a forma como muitos no ocidente vao se referir aos acontecimentos no Ird naquele
momento. Assim, outra ideia que me parece guardar relacdo com esta dicotomia é a de
fanatismo, muito frequente nas opiniGes da época (e também atualmente), e que vai sendo
carregada de outras ideias que compde o imaginario europeu sobre o oriente e sobre o isla
como sendo a cultura opressora por exceléncia. Sobre este segundo artigo, é interessante
lembrar foi traduzido e colado nas paredes da universidade de Teerd pelos estudantes em
outubro de 1978.

Quanto ao fanatismo e intolerancia religiosa, o terceiro artigo, “Teerd: a fé contra o
xa” (FOUCAULT, 2001b, pp.683-688. Traducdo minha), é bastante elucidativo de um
momento em que Foucault questiona o valor e papel da religido naquelas circunstancias e de
como o ocidente observava isto no “outro” iraniano. Valvula de escape, 6pio do povo,
fanatismo dos oprimidos, acalento na pobreza — ndo seriam essas interpretacdes
representativas de um “excesso de ocidentalidade” na andlise do outro em proveito de si?*?
Foucault tenta entdo desconectar essas ideias ocidentais sobre a religido do que seria proprio
do islamismo. E o que ele caracteriza como a forca, ou seja, a religido, o xiismo, ndo como
um peso inerte, arcaico, ou retrégrado naquele contexto; deixando claro, contudo, que, ainda
que lutasse contra 0 x4, o clero xiita ndo era uma forca revolucionaria, mas enquadrava a

religido oficial:

24 <A parte disto, 0 que lhes resta? Dizem frequentemente. Os retiraram de sua existéncia tradicional. Suas vidas
eram estreitas, precérias, é verdade. Mas tirando-os de sua agricultura e de seus ateliés de artesdo, lhes
prometendo um salario que sé podem encontrar nas obras de aterramento ou de construcdo (e mesmo assim com
dificuldade), eles estdo expostos permanentemente ao desemprego. Mal estruturados, que reflgio eles tém, ao
ndo ser em torno da mesquita e na comunidade religiosa?” (FOUCAULT, 2001b, p.684).
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Os molas nao sao de forma alguma “revolucionarios” [...] Ela [a religido] é hoje
aquilo que ela foi diversas vezes no passado; a forma que toma a luta politica
desde o momento que mobiliza as camadas populares. Ela faz, de milhares de
descontentamentos, de 6dios, de misérias, de desesperancas, uma forca. E ela faz
disso uma forca, porque ela é uma forma de expressdo, um modo de relacdes
sociais, uma organizacdo elementar maleavel, e largamente aceita, uma maneira
de ser em conjunto [étre ensemble], uma forma de falar e de escutar, algo que
permite se fazer escutar os outros, e de querer com eles, a0 mesmo tempo que
eles (FOUCAULT, 2001b, p.687. Traducdo minha).

Relatando vérios acontecimentos Foucault demonstra como se manifestava a forca
politica do isla e como se desenrolava essa febre politica que muito usava do culto aos seus
mortos para pensar 0 que era justica e justa revolta. Pode-se comecar a ver ai delinear-se o
pensamento que o fildsofo chamara posteriormente “dimensdo espiritual na politica”, 0
entusiasmo revolucionario. Da conversa com Chariat Madari, aiatola importante na cidade de
Qom, Foucault apreende a inquietude da religido naquele momento, sua vontade de
transformacdo imediata, ainda que estivesse a espera da salvacdo pela vinda do décimo
segundo im&: “Nos esperamos o Mahdi, mas cada dia nés lutamos por um bom governo”, diz
o aiatola (FOUCAULT, 2001b, p.686. Traducdo minha). Neste sentido, creio que um pequeno
paragrafo no meio do artigo ainda revela bastante, com a sagacidade que permeia toda a
andlise, esta incessante critica foucaultiana ao modo de pensar ocidental: “VVocé sabe a frase
que faz, nos altimos tempos, mais rir os iranianos? Aquela que lhes parece a mais vazia, a
mais superficial, a mais ocidental? ‘A religido, 6pio do povo’. Até a dinastia atual, os molas,
nas mesquitas, rezavam com um fuzil ao lado” (FOUCAULT, 2001b, p.686. Traducéo
minha).

A conversa com o escritor iraniano Bagir Parham em setembro de 1978 clarifica ainda
esta discussdo sobre a religido como um 6pio, em que o filésofo caracteriza o papel do xiismo
como sendo o de um “despertar politico”, “despertar popular’; e enxergamos entdo o porqué
de sua atencdo ao fato — apesar de a religido ter se aproximado do Estado em diversos
momentos na historia iraniana, ele conclui que o xiismo havia desempenhado um papel
opositor ao Estado (Dialogo entre Michel Foucault e Bagir Parham, 2010, p.299); propondo
assim que a “historia das religides e sua profunda conexdo com a politica deveriam ser
repensadas” (Dialogo, 2010, p.299), até porque este tipo de despertar popular também havia
estado presente em diversos movimentos religiosos cristdos ao longo da historia.

Um dos mais polémicos entre a critica, o quarto artigo publicado, “Com o que sonham
os iranianos?” (FOUCAULT, 2001b, pp.688-694. Traducdo minha), j& demonstra desde o
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titulo seu mote central de entender o pensamento e a vontade dos iranianos em meio a
revolucdo. Faz-se bastante clara a metodologia de trabalho do diagnéstico do presente, que

procura no cerne dos acontecimentos uma reflexdo sobre a situacdo nacional:

“O que vocés querem?” Foi com esta Unica questdo que eu me pus a caminhar por
Teerd e por Qom nos dias imediatamante ap6s os motins. Eu procurei ndo coloca-la
aos profissionais da politica; preferi discutir, as vezes longamente, com religiosos,
estudantes, intelectuais interessados nos problemas do Isld ou, ainda, com antigos
guerilheiros [...]. (FOUCAULT, 2001b, p.690. Traducdo minha).

E a resposta que o filosofo obtém destas pessoas € sempre a mesma: querem um
governo islamico, e com Khomeini por lideranca. O aiatol& havia encarnado o papel de martir,
sendo receptéaculo dessas vontades. Foucault tenta, ao longo do texto, entender o que seria ali
uma criacdo politica advinda de uma vontade politica e lanca também a nocdo que mais

ressoou a proposito de seus escritos sobre o Iréd: a de “dimensdo espiritual na politica™:

Eu me sinto constrangido para falar do governo islamico como uma “ideia" ou
mesmo como “ideal”. Mas como “vontade politica”, ele me impressionou. Ele me
impressionou em seu esforco para politizar, em resposta a problemas atuais,
estruturas indissociavelmente sociais e religiosas; ele me impressionou também na
sua tentativa de abrir na politica uma dimenso espiritual. (FOUCAULT, 2001b, p.
694. Traducdo minha)

A partir de tal abordagem aparece a idéia do mistico imiscuindo-se com o politico com
a geréncia social, quando entdo uma religido caberia dentro da ideia de governo — “trata-se
primeiramente do movimento que tende a conceder as estruturas tradicionais da sociedade
islamica um papel permanente na vida politica” (FOUCAULT, 2001b, p.692. Traducéo
minha); e, assim, ele reiteradamente comenta a imensa abrangéncia do xiismo, no sentido de
que a religido ndo é uma situacdo ou uma caracteristica da vida daqueles individuos, ela é a
vida. Por isso seria tdo absurdo para os iranianos entender a frase de Marx de que a religido €

0 6pio do povo®.

% «Cita-sempre Marx e 0 6pio do povo. A frase que precede imediatamente e que nunca é citada diz que a
religido é o espirito de um mundo sem espirito. Digamos que o Isl&, neste ano de 1978, ndo foi o 6pio do povo
justamente porque foi o espirito de um mundo sem espirito” (FOUCAULT, 2001b, p.748). Na conversa com
Bagqir Parham, Foucault esclarece ainda mais este ponto: “Na realidade, o tipo de cristianismo que era o 6pio do
povo foi o produto de escolhas politicas e taticas conjuntas dos Estados, ou das burocracias governamentais, e da
organizacéo da Igreja durante o século XIX. Eles diziam que nds deveriamos trazer os trabalhadores rebeldes de
volta para a religido e fazer com que eles aceitassem o seu destino. Na época de Marx, a religido era, de fato, o
opio do povo, e Marx estava correto por essa razdo, mas somente no contexto de sua propria época”
(FOUCAULT, 2001b, p.300).
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Quanto a ultima frase do artigo, € uma das mais citadas pelos comentadores e criticos:
“Qual sentido, para os homens que o habitam, procurar, ao preco mesmo de suas vidas, essa
coisa cuja possibilidade esquecemos desde o Renascimento e das grandes crises dos
cristianismo: uma espiritualidade politica. J& escuto franceses rindo, mas sei que estdo
errados” (FOUCAULT, 2001b, p. 694. Grifo do autor. Tradugdo minha). Esta relacdo de
comparacdo que ele estabelece entre a ideia de politica para os iranianos e aquela para 0s
ocidentais creio que deve ser entendida mais pelo parametro da constatacdo de uma diferenca
do que pela apologia de um juizo de valor que enalteceria a op¢éo islamica de governo. Por
certo, ndo se sabia ainda os resultados desta opcdo, mas ja era significativo o fato de que
buscavam uma alternativa diferente daquelas disponiveis no horizonte do pensamento politico
ocidental. O importante seria, finalmente, o diagnostico de reconhecimento daquela
empreitada, daquela outra via de movimentar-se politicamente.

Posteriormente a revolugdo, Foucault escreverd, em uma carta ao primeiro ministro
iraniano, uma apreciacdo que parece ratificar este pensamento, colocando em debate a ideia

do perigo do poder, préprio de qualquer configuracéo politica:

Vocé dizia também que o Isla, em sua espessura histérica, em seu dinamismo de
hoje, era capaz de se defrontar, nesta questdo dos direitos, com a complicada aposta
que o socialismo ndo conseguiu arcar melhor — é 0 minimo que se pode dizer — que
o capitalismo. “Impossivel”, dizem alguns hoje, que pensam saber muito sobre as
sociedades islamicas ou sobre a natureza de todas as religides. Eu serei bem mais
modesto que eles, ndo vendo em nome de que universalidade se impediriam os
muculmanos de procurar seu futuro [avenir] em um Isld cujo novo rosto deverdo
forjar com as proprias maos. Na expressdo “governo islamico”, porque lancar, de
largada, a suspeicdo sobre o adjetivo “islamico™? A palavra “governo” é suficiente,
por si sO, para despertar a vigilancia. Nenhum adjetivo — democrético, socialista,
liberal, popular — o libera de suas obrigacGes (FOUCAULT, 2001b, p.781.
Traducdo minha, grifo meu).

Dando continuidade ao seu jornalismo filoséfico, o préximo artigo publicado, “Uma
revolta com as maos nuas” (FOUCAULT, 2001b, p.701-704. Tradugdo minha), enfoca o fato
de uma populacao revoltada se sublevar sem dividir-se em termos partidarios e em diferentes

oposigdes, caracteristica social que Foucault chama de “greve em relagdo a politica”.

[...] A auséncia de objetivos a longo prazo ndo é um fator de fragueza. Pelo
contrario. E porque ndo ha programa de governo, é porque as palavras de ordem so
curtas que pode haver uma vontade clara, obstinada, quase unanime. O Ird estd
atualmente em estado de greve politica generalizada. Quero dizer em estado de
greve em relacdo a politica. E isto em dois sentidos: recusa de prolongar de qualquer
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maneira o sistema em vigor, de fazer funcionar seus aparelhos, sua administracéo,
sua economia. Mas recusa também de dar lugar a uma batalha politica sobre a futura
constituicdo, sobre suas escolhas sociais, sobre a politica estrangeira, sobre os
homens de reposicdo. N&o é que ndo se discuta a respeito; mas se faz de modo que
elas ndo possam dar ocasido a um jogo politico da parte de quem quer que seja. A
todas as pressfes externas, 0 povo iraniano reage impassivel: sua vontade politica, é
de ndo dar ocasido a politica (FOUCAULT, 2001b, p.702. Grifo do autor. Traducdo
minha).

E importante frisar, no entanto, que podemos concluir, a partir de analises em meus
capitulos precedentes, que tais afirmacdes do filésofo ndo lhe deram uma visdo congelada ou
otimista demais em relacdo ao futuro da revolucdo. A questdo € que este futuro realmente
“ndo importa” — ndo em termos da legitimidade daquele levante. A revolta é importante
enguanto acontecimento ndo porque traz garantias de que algo melhor vira, mas porque opera
uma ruptura na ordem estabelecida das coisas, ela rompe com o poder ao desmonta-lo em sua
obviedade, e, desmistificando-o0, permite a compreensdo tanto de seus mecanismos como de
sua vacuidade profunda (ROY, 2004, s.p. Traducdo minha). Como se fossem épigrafes, o
ultimo paragrafo de cada artigo vem buscar o ocidente e tudo que o envolve enquanto ideia,

provocando-o0. Aqui, é para se perguntar sobre o futuro do Ird e como a politica iria agir.

Mas a questdo € de saber que forma tomara esta vontade numa e massiva que, desde
muito, disse ndo a seu soberano, e que acabou por lhe desarmar. A questdo é de
saber quando e como a vontade de todos cederd lugar a politica, a questdo é de saber
se ela o quer e se ela o deve. E o problema prético de todas as revolucdes, é o
problema tedrico de todas as filosofias politicas. Confessemos que nds, ocidentais,
estariamos mal colocados para dar, sobre tal, um conselho aos iranianos.
(FOUCAULT, 2001b, p. 704. Tradugdo minha).

Seguindo ainda nesta esteira temos que, no artigo “A revolta iraniana se propaga em
fitas cassete” (FOUCAULT, 2001b, p.709-713. Traducdo minha), Foucault parece entdo
apoiar e se surpreender muito mais com a possibilidade da existéncia de algo que é tdo
diferente da ldgica ocidental do que propriamente com o fato de um governo islamico. E
como se dissesse “sim, eles estdo produzindo algo que sequer conseguimos mesurar, estao
investindo em uma alternativa que tachamos de “fanatismo” e atiramos na caixa da
inconsciéncia e ignorancia das massas”. E, finalmente, o surgimento de uma vontade politica
vinda de milhares de pessoas que querem unir religido e politica, algo tdo impensavel no
ocidente. Trata-se ai de um posicionamento que se define muito mais pela surpresa que causa
esta alternativa enquanto realmente uma “saida” ao “nos, ocidentais civilizados”, do que pelo
fato de ela ser religiosa, espiritual. Ora, ele ndo se converteu ao islamismo, ndo "apoiava"
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aquela religido. A questdo é encarar os iranianos como portadores de outra ldgica; ndo
inferiores por causa disso. Foucault quer abreviar a distancia para com o outro pelo
reconhecimento desta diferenca, como bem expressa em sua carta resposta a Atoussa H.,
leitora iraniana que o havia criticado: “O que poderiamos dizer de um ocidental que
desprezasse o Isld? O problema do Isl& como forca politica € essencial na nossa época e nos
proximos anos. A fim de aborda-lo com um minimo de inteligéncia, a primeira condicao é ndo
comegar trazendo 6dio” (FOUCAULT, 2001b, p.708. Traducdo minha).

A analise desta outra saida politica do Ird mescla-se com a contrapartida ocidental que
Foucault critica, deixando claro, novamente em sua conversa com o escritor Bagir Parham, o

porqué de os ocidentais se encontrarem em uma ma posi¢do para dar conselhos:

Desde o ponto de vista do pensamento politico, estamos, por assim dizer, na estaca
zero. Temos que construir um outro pensamento politico, uma outra imaginagdo
politica, e ensinar toda uma nova visao de futuro. [...] Ao mesmo tempo existem [no
Ird]aqueles que lutam para apresentar um modo diferente de pensamento sobre a
organizagéo social e politica, que ndo tome emprestado nada da filosofia ocidental,
nem de seus fundamentos juridicos e revoluciondrios. Em outras palavras, eles
tentam apresentar uma alternativa baseada nos ensinamentos islamicos (Dialogo,
2010, p.298).

Sobre esta logica diferenciada que possuiam em relacdo ao ocidente, € interessante
consultar também a entrevista-debate com os jornalistas Claire Briere e Pierre Blanchet
intitulada “O espirito de um mundo sem espirito” (FOUCAULT, 2001b, p.743-755. Traducgéo
minha), em que Foucault vai afirmar que os iranianos ndo seriam portadores do mesmo
regime de verdade ocidental, o que creio que acaba contribuindo para explicar o problema da
“intolerancia” as minorias e a opressdo que se enxerga nestes paises devido a religido.
Naturalmente, esta € uma problematica muito polémica e que mereceria ser analisada com
muito mais cuidado do que o espaco aqui me permite, mas gostaria de tentar abordar, ao
menos em linhas gerais, o que o filésofo pensava sobre ela e que lugar reservava a estas
questdes dentro de seus estudos. Frente a manifestacdes antisemitas, xenofdbicas e
antifeministas muito presentes na Revolucao e lembradas por Foucault durante a conversa, a
jornalista Claire Briere, reticente, conclui que no Ira a intolerancia talvez fosse necessaria. O
filosofo complementa afirmando ndo se tratava de enxergar a Revolucdo de forma
maniqueista, como o bem que supera 0 mal, mas de vé-la a partir de seu presente e de como

ela realmente se apresentava:
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Aguilo que deu intensidade ao movimento iraniano foi um duplo registro. Uma
vontade coletiva muito afirmada politicamente e, por outro lado, a vontade de uma
mudanca radical na existéncia. Mas esta dupla afirmacdo ndo pode ter apoio sendo
sobre tradicbes, sobre instituicdes que possuem algo de chauvinismo, de
nacionalismo, de exclusdo, e que tém uma forca de articulagdo muito grande sobre
os individuos. Para afrontar um tdo grande poder armado, ndo pode-se sentir-se s6
nem partir do nada. Para além dos problemas de sucessdo imediata do xa, uma outra
circunstancia me interressa, a0 menos, tanto quanto: é de saber se, justamente, este
movimento unitario que abarcou um povo, durante um ano, frente a metralhadoras,
tera a forca de transpor suas préprias fronteiras e de superar as coisas sobre as
quais se apoiou durante um certo tempo. Irdo apagar-se estes limites, estes suportes,
uma vez atingida a finalidade [élan]? Ou, ao contrario, eles irdo ancorar-se e
reforgar-se? Muitos aqui, e alguns no Ird, esperam o momento em que a laicidade
enfim retomara seus direitos, em que se encontrard a boa, a verdadeira, a eterna
revolucdo. Eu me pergunto até onde lhes levara este caminho singular em que eles
buscam, contra a obstinacdo de seu destino, contra tudo o que foram durante séculos,
toda uma outra coisa [tout autre chose] (FOUCAULT, 2001b, p.754. Traducdo
minha).

Assim como deixa clara sua ciéncia destas situacdes de opressdo que permeavam
aqueles levantes, Foucault também sabia que, apesar de acreditar que sua forga estava em seu
desenrolar-se, quando a Revolugédo acabasse haveria todo um reposicionamento dos grupos e
dos interesses politicos — “a politica retornard” (ROY, 2004, s.p. Tradu¢do minha). Contudo,
pela forma como maneja suas analises, mostra, ainda, que essas previsdes de futuro nao Ihe
competem. N&o competem ao intelectual especifico. Assim como o fato de que a experiéncia
revolucionéria coletiva se apagaria um dia (FOUCAULT, 2001b, p.750. Traducdo minha),
aquelas situacdes de intolerancia la presentes ndo poderiam ser negadas, mas deveriam ser
reinseridas em sua logica particular — o filésofo ndo apoiou a instauracdo de um governo
Islamico, ele apoiou a rebeldia social contra um poder abusivo, apoiou pelo seu diagnostico o
que uma populacdo inteira estava fazendo consigo mesma. O povo iraniano buscava o
desconhecido, que por assim o ser ndo poderia ser essencialmente bom ou ruim, mas sim
“toute autre chose”.

Ainda no ja citado “A revolta iraniana se propaga em fitas cassete ”, oitavo artigo
para o Corriere, 0 autor focaliza a questdo das greves que correm o pais, e sobre elas
esclarece que ndo sdo reinvidicacdes econdmicas, e sim reinvidica¢des politicas, apesar do
gue tentam veicular algumas autoridades. No entanto, é preciso perceber a especificidade
desta politica: o enfoque que o filésofo vai dar ao fato de ndo haverem partidos politicos no
comando daqueles levantes (eles estavam na cena e acompanhavam a sublevacdo segundo
seus interesses, mas esta ndo partia deles) vai marcar uma visada que exclui a necessidade

explicativa como dependente de organizaces politicas para dar conta da Revolucdo — e
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acabamos por perceber que a questdo nem sequer deveria ser colocada nestes termos. Como
esclarece no artigo seguinte, “O chefe mitico da revolta do Ira” (FOUCAULT, 2001b, p.713-
716. Traducdo minha): “Nao se trata de um levante espontaneo ao qual falta uma organizacéo
politica; € um movimento para se libertar, de uma s vez, da dominacéo externa e da politica
interna” (FOUCAULT, 2001b, p.716. Traducdo minha). Trata-se, para o filésofo, de uma
singularidade do Ird, pois no momento em que se dispersam as escolhas politicas, aparece
mais claramente a manifestacdo popular. No entanto, é este dispersar-se dos partidos politicos
definidos em termos de lideranca e a auséncia de uma avant-garde (FOUCAULT, 2001b,
p.744) o que também retirava a marca de “revolucdo” a que o ocidente estaria acostumado,
além da auséncia de uma luta de classes como mote revolucionario. Seria por via deste
reconhecimento prévio, inexistente, que os ocidentais estariam buscando uma compreenséao e
uma legitimacdo para a revolucdo iraniana, ao se valerem de um “esquema analitico de uma
realidade ja constituida” (FOUCAULT, 2001b, p.752. Traducdo minha). Neste sentido, é
Claire Briére quem faz uma afirmacdo bastante significativa, durante a entrevista-debate, ao
comentar a dificuldade de entendimento que se colocava perante a unanimidade iraniana no
rechaco ao x4 e a situacdo vivida: “A reflexdo que eu mais ouvi sobre o Ird: nds ndo
compreendemos. Quando um movimento se diz revolucionario, as pessoas, no ocidente, e nds
mesmos, temos sempre a concepgcdo de um progresso. Tudo isto € posto em questdo pelo
fendmeno religioso” (FOUCAULT, 2001b, p.744. Tradugdo minha).

Para Michel Foucault, a religido esta, no Ird, fazendo o amalgama daquela revolugéo
que é vivida pelas pessoas enquanto experiéncia individual e coletiva de carater litdrgico; que
tem em si e no proprio recomegar-se de tantas manifestacdes o motor de sua forca, como em
uma espécie de ritual. A revolucdo faz do presente a irrupcdo de seu espetaculo, e possui na
violéncia inabalavel de suas demandas o seu combustivel do “hoje” — muito mais do que a
organizacdo especulativa do amanha. Existia entdo a problematica do “querer tudo”, processo
no qual ele percebia a “construcdo de si” daqueles individuos a partir da reafirmacdo e
renovacdo de uma identidade religiosa que ratificava que o problema ndo era apenas

econdmico:

Ao se revoltar, os iranianos diziam [...] € necessario modificar todo o pais, a
organizagdo politica, o sistema econdmico, a politica estrangeira. Mas, sobretudo, é
necessario modificarmos a n6s mesmos. E preciso que nossa maneira de ser, nossa
relacdo com os outros, com as coisas, com a eternidade, com Deus, etc, sejam
completamente modificados, e ndo havera revolugdo real sendo a condicdo desta
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modificacdo radical em nossa experiéncia (FOUCAULT, 2001b, p.748-749.
Traducéo minha).

A religido como lugar de expresséo era, portanto, o que viria a permitir esta nova
relacdo, esta reorganizacdo “de tudo”. Ela fazia-se receptaculo desta subjetividade, num
momento em que a populacdo iraniana estaria demandando a unido de um novo regime de
verdade com uma nova forma de governar (OLIVIER; LABBE, 1991, p.226). Partindo-se
desta Revolugdo como ponto especifico, viabiliza-se nossa percep¢do de que o foco do
filésofo estava centrado na interrogacdo daquele presente devido a sua potencialidade de
realizacOes, e ndo em um futuro libertador (ou opressor) que viesse justifica-lo ou legitima-lo.

Com chegada de Khomeini ao poder, em fevereiro de 1979, seu regime da
prosseguimento a censura a oposicdo como antes o fazia o governo do xa: além das
perseguicOes, torturas e grande repressdo a populacdo — medidas advindas da aplicacéo
ortodoxa da lei coranica. Foucault serd, entdo, acusado de ter apoiado ideologicamente a
Revolucdo Islamica e o aiatold, e de ter, com isso, cometido um erro. Este sera, em linhas
gerais, o teor da maior parte das criticas lancadas ao fildsofo; ou seja, elas parecem pressupor
que houvera, de sua parte, uma adesdo partidaria que se fundaria em convicges ideoldgicas a
favor do movimento islamico®® — e por isto ele deveria entdo retratar-se, porque o “lado”
politico que escolhera revelara um perverso fanatismo religioso.

Afastando-se desta analise dicotdbmica, vejo como significativa a afirmacao de Olivier
Roy quando diz que “o que interessa Foucault ndo é o Ird, ndo é o Isla, ndo sdo os molés, é a
experiéncia de um acontecimento: a revolu¢ao” (ROY, 2004, s.p. Tradugdo minha). Ou seja,
para ele a atuacdo de Michel Foucault na Revoluc¢do Iraniana, a partir de sua escrita, ndo teria
sido voltada para uma andlise do futuro dos acontecimentos, o filésofo ndo fez um
progndstico ao redigir aqueles artigos e ndo se interessou pela direcdo “linear” que tomaria
aquela histdria. Foucault pretendeu exercer sua critica por acreditar no debate em si como
uma poténcia desestabilizadora.

Alguns anos mais tarde, na primeira parte da ja mencionada aula do dia 5 de janeiro de
1983 no Collége de France?’, que tem por tematica a Aufklarung de Kant (que afirmou, por

sua vez, em 1798, ser o fendmeno revolucionario o agente da Aufklarung), Foucault retomara,

% Isto néo significa que os criticos de Foucault acreditavam que ele praticava a religido islamica. No entanto,
algumas criticas focaram-se tanto em polarizacdes partidarias que o teor de seus argumentos serviriam para
chegar a conclusdes altamente exageradas como esta.
%" Estas aulas foram compiladas em: FOUCAULT, M. O governo de si e dos outros. S&o Paulo: Martins Fontes,
2010.
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ainda que n&o explicitamente sobre o Ir4, esta ideia da Revolugdo como instante significativo
devido a repercussdo psicologica que gera nas pessoas, € ndo devido ao movimento em si,

com seu jogo politico de partidos, governos e personalidades especificas:

[0 texto de Kant se apresenta como um texto profético] sobre o sentido e o valor que
tera, ndo — mais uma vez — a Revolugdo, que de qualquer modo sempre corre 0
risco de cair de volta na situacdo precedente, mas a Revolugdo como acontecimento,
como espécie de acontecimento cujo préprio conteldo é sem importancia, mas
cuja existéncia no passado constitui uma virtualidade permanente, constitui para a
historia futura a garantia do ndo esquecimento [...]. (FOUCAULT, 2011a, p.36)

Para Kant, a Revolucdo seria um acontecimento de sinal “rememorativo,
demonstrativo e prognéstico” (FOUCAULT, 2011a, p.17) de um progresso®, mas que nio
consiste de forma alguma em grandes gestos advindos de grandes homens politicos.
Portadores de tais sinais, devemos procurar distinguir os acontecimentos mais imperceptiveis.

Foucault diz, com Kant, que ndo é a Revolucao em si que faz sentido,

[...] ndo é o drama revolucionario em si, ndo séo as faganhas revolucionarias, ndo é a
gesticulacdo revolucionaria. O significativo é a maneira como a Revolugdo faz
espetaculo, é a maneira como é recebida em toda a sua volta por espectadores que
ndo participam dela mas a veem, que assistem a ela e que, bem ou mal, se deixam
arrastar por ela. (FOUCAULT, 2011a, p.18)

Né&o importava, portanto, o futuro da Revolugdo em termos de éxito ou fracasso, o
“sinal de progresso” que se busca estéa “na cabeca dos que ndo fazem a Revolu¢do, ou em todo
caso que ndo sdo seus atores principais. E a relaco que eles proprios tm com essa Revolucéo
gue ndo fazem, ou de que ndo sdo o0s atores essenciais. O significativo é o entusiasmo pela
Revolucdo” (FOUCAULT, 20114, p.19). E este entusiasmo seria, por sua vez, representativo
da vontade presente nas pessoas, sinal de que “todos os homens consideram que é do direito
de todos se dotar da constituicdo politica que lhes convém e que eles querem” (FOUCAULT,

2011a, p.19). A Revolucdo possuiria um valor operacional s por existir; por, ao entrar no

%8 A concepgdo de progresso torna-se problemética quando a encontramos no pensamento de Foucault,
justamente porque também vemos nele um repldio a uma ideia geral de progresso. Cito novamente o artigo “Le
désir de révolution”: “A revolugdo como gesticulagdo (mudanca, transformacgdo) ndo € um progresso, mas um
sinal [signe] de progresso. A diferenga € importante pois € uma maneira de manter para a histéria sua
indeterminacdo (seu carater évenementiel). O sinal é aquilo que permite dizer que ha progresso mas, a partir do
sinal, é impossivel prever quando acontecerd um levante, ou revoltas, nem o sentido ou a dirego que vao tomar.
As revoltas ndo sdo o resultado de sequencias historicas indentificaveis, previsiveis ou que podem ser
recompostas. [...] Ela € um progresso somente no sentido em que é sinal desta disposicdo fundamental (de
escolher para si um modo de governo que lhe convenha) e ndo a prova de um progresso da humanidade em
diregdo & uma sociedade melhor. (OLIVIER; LABBE, 1991, p.232).
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imaginario dos individuos, instaurar a possibilidade do “fazer diferente”, numa ordem de
coisas que poderiam vir a serem feitas outramente. E antes a consciéncia de que tal pode
ocorrer do que o que afinal realmente ocorrerd o que Kant e Foucault consideravam como
importante. Focam-se no carater transformador do presente, pois, como mencionei
anteriormente, as transformagdes ndo vém prontas e ndo se concluem nunca. O bom e o justo
nunca serdo implementacOes finalizadas, e o “entusiasmo” perante a revolta irg, justamente,
“tornar o poder mais fragil e os homens mais lucidos” (ROY, 2004, s.p. Traducdo minha). A
lucidez é o que restara depois da normalizacdo politica como algo adquirido pela experiéncia
daqueles que viveram o processo do levante.

Em seu ensaio “Dizer a atualidade: O trabalho de diagnoéstico em Michel Foucault”
(ARTIERES, 2004, p.15-37), Philippe Artiéres tenta, a partir da definicdo de Foucault de que
o intelectual deveria ser um diagnosticador do presente, reconstruir um pouco do que poderia
ser esta empresa no sentido em que ela conecta seu trabalho filos6fico com seu engajamento
politico, em um movimento de articulagdo (ARTIERES, 2004, p.17). Artiéres entdo defende
que estas militdncias “ndo apenas participam da obra, mas [que] Foucault fez ali a experiéncia
fisica do trabalho do diagnodstico” (2004, p.17); e, para endossar seu argumento, relembrara
algumas das intervencbes politicas do fildsofo, inclusive a referente a Revolucdo Iraniana.
Sobre esta, 0os comentarios de Artiéres sao muito pertinentes, e contribuem com mais uma
interpretacdo para a polémica: “[quanto ao episodio no Ird] Foucault ndo toma posicdo: ele
observa, e seu relato € uma série de visdes sobre a atualidade iraniana. Ora, 0 que ele percebe,
a época, € a emergéncia de uma forca, a forca que constitui, naquele momento, outono de
1978, a religido xiita [...]” (ARTIERES, 2004, p.25). Para Artiéres, o trabalho intelectual de
Foucault fora incompreendido pelos criticos, e seu ponto de vista encontra-se com o de
Olivier Roy ao destacar a laténcia muito maior dos questionamentos historicos enquanto
manifestacdo de subjetividades no trabalho de Foucault do que a relevancia, para ele, sobre o
que se passava em termos de “contetido” da Revolugdo. Artieres também nos diz que 0s
diagndsticos foucaultianos partem de um conjunto de olhares balizados por instantaneos
descritivos, justamente pelas imagens que constr6i em seus artigos. Sobre a questdo da
“pratica de si”, o autor estabelece uma andlise interessante sobre o método de pesquisa
intelectual de Foucault — o mapeamento da atualidade, uma “anatomia” dos acontecimentos
(ARTIERES, 2004, p.30) — colocando este tipo de trabalho como sendo diretamente

dependente de uma relacio especifica do diagnosticador consigo mesmo (ARTIERES, 2004,
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p.31). Ou seja, a experiéncia jornalistico-filoséfica centrada no presente mantém lagcos com a
propria vida de Foucault no sentido de que o diagnostico ndo é apenas um relato sobre o
outro, é também, no fundo, um relato sobre si em contato com esse outro, como nos deixa
claro a concepcao do intelectual especifico.

Em maio de 1979, Foucault publica no Le Monde uma reflexdo geral em formato de
artigo intitulada “E inttil revoltar-se?” (FOUCAULT, 2001b, 790-794), respondendo de certa
forma as criticas recebidas, em que reitera seus pontos de vista a respeito do que deveria ser
levado em conta naquele levante, e qual era o seu significado mesmo depois de concretizada a
Revolucdo e de malogradas muitas das esperancas iniciais, rechacando uma observacéo

analitica para a situacdo iraniana:

Com relacdo ao enigma do levante, para aqueles que buscaram no Ird néo as razdes
profundas do movimento, mas a maneira pela qual ele foi vivido; para aqueles que
tentaram compreender o que estava acontecendo nas cabegas daqueles homens e
mulheres quando arriscaram a prépria vida, uma coisa foi surpreendente. Sua fome,
suas humiliagdes, seu 6dio do regime e sua vontade de o derrubar, eles os
inscreviam nos confins do céu e da terra, em uma histéria sonhada que era tanto
religiosa quanto politica.[...] A espiritualidade daqueles que estavam caminhando
para a morte ndo tem semelhanca alguma com o governo de um clero
fundamentalista (FOUCAULT, 2001b, p.792. Grifo meu)

Se aproximarmos este escrito com o outro trecho da aula sobre Kant que citei
anteriormente (FOUCAULT, 2011a), vemos que traz a tona novamente a questdo do
entusiasmo, do comportamento das pessoas como o0 aspecto mais relevante de um movimento.
O diagnéstico de Foucault retirou o foco do “ponto de chegada” proprio de teleologias, retirou
das consequéncias politicas pontuais daquela revolucdo o poder de deslegitimarem todos 0s
outros processos que envolveram o movimento: a tirania de um governo no presente nédo
pressupde tiranos todos o0s que o defenderam antes, até porque as pessoas comuns, alijadas do
ntcleo do poder, ndo seguem a mesma ldgica de seus governantes®. A época do xa, o povo
revoltado ndo “tramava” sangrentos programas politicos islamicos, muitos morreram por
vontade de acabar com uma opressdo e 0 seu entusiasmo pela revolucdo mudou a eles
mesmos. Temos, com isso, que a propria questdo da morte na luta se torna muito significativa,

pois é a situacdo-limite por exceléncia.

? Creio aqui ser importante lembrarmos da afirmacio de Foucault no j& comentado artigo “Inutile de se
soulever?”: “A espiritualidade a qual se referiam aqueles que iam morrer ndo tem comparacdo alguma com o
governo sanguento de um clero fundamentalista. Os religiosos iranianos querem autentificar seu regime pelas
significacbes que possuia o levante. Nao fazemos diferente deles ao disqualificar o levante porque existe hoje um
governo de molas” (FOUCAULT, 2001b, p. 793).
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Assim, Foucault reitera, em diversos momentos, que o fato de algumas pessoas
acabarem por preferir arriscar suas vidas para ndo mais obedecer a um poder abusivo € um
dos mais importantes momentos da historia de um povo (FOUCAULT, 2001b, p.781), ndo
existindo conjuracgdes cabiveis a serem feitas agueles que optam pela morte porque ndo mais
suportam uma opressdao: “Ndo ditamos leis a quem arrisca sua vida diante de um poder”
(FOUCAULT, 2001b, p.793. tradugdo minha). Estes individuos estariam tdo imersos em uma
espiritualidade® e impulsionados por uma determinada vontade enraizada num presente
fortemente combustivel, que suas subjetividades ndo poderiam ser reduzidas a resolugdes de
partidos ou de governos — ainda que estes tenham sucedido aqueles eventos-limite de
espiritualidade.

“Nos revoltamos, é um fato” (FOUCAULT, 2001b, p.793); e as opinides sobre 0s
acontecimentos ndo muda em nada este imperativo historico. Mas e por que ver nestas
rebeldias um acontecimento importante? A subjetividade que experimentam os sujeitos das
sublevagGes no momento em que as fazem explodir ndo deve ser comparada ou julgada em
relacdo a nada, pois ndo se enquadra nesta ordem de pensamento, bem como nao faz sentido o
guestionamento em relacdo a validade de uma revolucéo — se deve ou ndo ser feita, se existem
ou ndo bons motivos para que aconteca, etc.

H4, portanto, uma reavaliacdo de qualquer concepcdo valorativa; é preciso prestar-se
atencdo ao que estd justamente porque estd®’. Outros processos — psicoldgicos, culturais,
sociais — cabem dentro da revolucdo, e podem ser muito mais operantes do que ela. Tem-se
gue a experiéncia da revolucdo a justifica e valida por seu potencial de abalar a vida dos
sujeitos antes que qualquer resultado seja avaliado, e é por esta razdo que a temos como
agente da Aufklarung kantiana (é uma transformacao que abala os individuos os motivando a
um posicionamento critico sobre o que vivem e que também os faz estabelecer outras relacdes
consigo mesmos dentro do processo historico).

Dizer que Foucault ndo agiu de maneira a apoiar politicamente e sem reservas a

totalidade daquela ideia de governo islamico como algo que seria 0 melhor a acontecer, como

%0 Sobre a “espiritualidade politica” ver PERROT, M. L'lmpossible prison. Recherches sur le systeme
penitentiaire au XIXieme siecle. Paris: Seuil, 1980.
%! Gostaria de complementar esta ideia trazendo ainda uma outra citacdo presente em “E imitil revoltar-se?”:
“Um deliquente coloca sua vida em risco contra castigos abusivos; um louco ndo aguenta mais ficar preso e
déchu; um povo recusa o regime que o oprime. Isto ndo torna inocente o primeiro, ndo cura o segundo, e ndo
assegura ao terceiro os futuros [les lendemains] prometidos” (FOUCAULT, 2001b, p.793). Assim, lembrando o
que nos diz Artiéres (2004, p.20): “Pouco importava que os detentos dissessem ou nao a verdade, pois o que
emergia através dessa sublevacgdo era uma nova subjetividade coletiva e eram essas formas de subjetivacao, esses
acontecimentos no pordo da historia, que o intelectual tinha por tarefa distinguir”.
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0 acusaram, ndo faz, no entanto, desaparecer o inegavel apoio do filésofo aquela causa em um
primeiro momento. Acredito, contudo, que é preciso compreender a canalizagdo de seu
enfoque pensando se existe realmente relevancia na discussdo “erro/ndo erro” de Foucault em
relacdo a Revolucdo Iraniana, pois ao colocarmos-na deste modo supervalorizamos o papel
bem marcado das “posi¢des” tdo combatido por ele e, assim, acabariamos por dizer que ele
escrevia para apoiar o aiatold. Sem desprezar as atrocidades a que os iranianos continuaram a
serem vitimas ap0s a instauracdo do governo islamico, parece que somente questdes
“factuais” politicas do Ird interessaram aos criticos; consequentemente, estes parecem néo ter
compreendido a logica da critica foucaultiana, que foi vista como uma demonstracdo de
ingenuidade intelectual por parte do filésofo. Pretendo agora fazer uma pequena revisdo da
critica de modo a vermos como os escritos das “reportagens de idéias” foram recebidos.

Um dos textos mais lembrados em termos de critica as apreciaces foucaultianas da
Revolucéo Iraniana é o publicado pelos jornalistas Claudie e Jaques Broyelle no jornal francés
Le Matin em marco de 1979, no qual, apds citarem diversas medidas de opressdo e terror
colocadas em pratica pelo novo governo islamico no Ird, dirigem-se diretamente a Foucault ao

comentarem as obrigacdes que teriam os intelectuais para ndo serem servis:

A primeira delas € assumir a responsabilidade pelas ideias defendidas quando séo
finalmente colocadas em pratica. Os filésofos da “justica do povo™ deveriam dizer
hoje: “Vida longa ao governo islamico!” e, ento, ficaria claro que estdo indo ao
extremo final de seu radicalismo. Ou, entdo, deveriam dizer: “N&o, ndo queria isso,
estava enganado. Aqui estd o que estava errado no meu raciocinio; aqui esta onde
meu pensamento estava errado”. Eles deveriam refletir, afinal, este é o seu trabalho.
Serd que nunca havera nenhuma garantia [...] para a escolha e o descarte dos
fildsofos que sdo colocados no mercado? (BROYELLE, 2010, p.404)

Sublinho entdo o que mencionei ao longo deste trabalho — a critica dos Broyelle
assenta-se em uma acusacao de falta de visdo de futuro por parte de Foucault, elemento que,
como vimos, ndo faz parte da sua l6gica de analise diagndstica. Dois dias depois desta
publicacdo, o filésofo respondera, em algumas linhas, também no Le Matin, que estaria
disponivel para debater a questdo, desde que a critica mantivesse bom comportamento, em
referéncia as duras palavras dos Broyelle. Em maio do mesmo ano Foucault escrevera para o
jornal Le Monde o ja citado artigo “Inutile de se soulever?”, delineando uma resposta
elaborada. Nele, se dirige mais especificamente as acusagdes dos dois jornalistas ao deixar
claro que o que ele havia encontrado junto aos iranianos nao se inscrevia no debate politico
circunstancial como desejavam os Broyelle:
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Certamente ndo é vergonhoso mudar de opinido, mas ndo vejo razdo para se dizer
que essa opinido mudou quando se é contra decepar maos hoje, depois de ter sido
contra as torturas da Savak ontem. [...] ndo concordo com aqueles que diriam: “E
inatil se revoltar, as coisas sempre serdo assim”. Nao se da ordens aqueles que
arriscam as suas vidas contra o poder. [...] Todas as desilusdes da historia nédo
mudardo isto (FOUCAULT, 2001b, p.793. Grifo meu).

Outra das criticas importantes é a lancada pelo historiador orientalista Maxime
Rodinson, quando comenta que alguns intelectuais haviam projetado no momento da
Revolucdo Iraniana e na religido muculmana as suas proprias aspiracfes e vontades
(RODINSON, 2010, p.432). Creio que alguns de seus questionamentos sdo interessantes
enquanto possibilidade de discussdo de tais problematicas, ainda que se ativesse aos fatos
ocorridos no Ird enquanto estritas circunstancias de um desenrolar politico. Rodinson, além de
pautar sua analise em uma linearidade insistente, também deixa claro um tom de prévia

exclusdo em relacdo ao Iré:

Poderia essa esperanca [de uma revolucdo mundial que aboliria a exploragdo do
homem pelo homem] agora se encontrar encarnada da forma mais inesperada no
Oriente mugulmano, até agora uma localizagdo nem um pouco promissora para ela;
e mais precisamente, naquele ancido perdido em um universo de pensamento
medieval? (RODINSON, 2010, p.432, grifo meu).

Em outro momento, fazendo referéncia ao que Foucault entendia por entusiasmo
popular na revolucdo, o historiador retruca que “[com o0 governo islamico] os comités foram
montados em todo o Ird — cobrando, ordenando e reprimindo. Mas a espontaneidade das
massas nunca é outra coisa mais do que espontaneidade conduzida” (RODINSON, 2010,
p.440).

Apesar de Rodinson ter redigido o texto dirigindo-se expressamente ao fildsofo e de
parecer em muitos momentos preocupar-se mais com uma polémica do que com um debate
critico — o que inclui afirmagdes muito superficiais como “A ‘espiritualidade politica' que
havia inspirado 0 movimento revolucionario [...] tinha, em um estagio muito cedo, mostrado
que ndo operava de modo algum no sentido humanista que lhe tinha sido atribuida, muito
ingenuamente, por Foucault e Bazargan” (RODINSON, 2010, p.439) —, creio que também
pode trazer uma contribuicdo para se pensar o direcionamento politico daquele jornalismo de
ideias foucaultiano. Mesmo tendo desejado, como vimos, discutir outra coisa, a partir de outra
I6gica que ndo as circunstancias politicas factuais e o destino do curso revolucionario no Ir,

Foucault pode ter imiscuido-se demais em possiveis projecdes de futuro, o que fica claro
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quando analisamos outros trechos dos artigos escritos para o Corriere della Sera: “uma coisa
tem que ficar clara. Por ‘governo islamico’, ninguém no Ird quer dizer um regime politico em
que os clérigos teriam um papel de supervisao ou controle” (FOUCAULT apud RODINSON,
2010, p.437). A tal trecho citado por Rodinson segue-se seu comentario de que “uma revolta
em nome da religido automaticamente dad uma autoridade especial aos clérigos”
(RODINSON, 2010, p.440), explicitando os motivos pelos quais tal percepcdo se fazia
evidente naquele contexto.

Assim teriam sido, segundo Rodinson, a ingenuidade e esperanca do filésofo — a quem
opde o “especialista empirico” (RODINSON, 2010, p.444) — que o teriam impedido de
perceber o que era 6bvio que aconteceria no Ird, pois todo o desenrolar politico que culminou
em mais um regime fundamentalista opressor ja estaria inscrito nas “leis eternas da politica”
(RODINSON, 2010, p.439). Desta forma colocada a questdo, Rodinson extrapola pela
polemizagdo o que poderia ser um ponto interessante a ser debatido, tornando-o apenas mais
um elemento de uma andlise por diversas vezes maniqueista. A partir da leitura de seu texto e
mesmo de outras criticas, creio configurarem-se algumas ideias a serem retomadas quando
tratamos dos estudos de Foucault sobre a Revolucéo Iraniana, na esteira do exemplo que citei.
N&o teremos jamais verdades ou analises absolutas que possam dar conta da complexidade ai
presente, e por isso apenas apontei uma das passagens de Foucault que me parecem
portadoras de uma complicada argumentacdo, mesmo a partir de todas as consideracdes a
respeito do “diagnostico do presente”.

Apesar de o filésofo centrar seu trabalho na revolucdo enquanto momento gerador de
novas condigdes de possibilidades, algumas vezes também se vale deste outro tipo de
abordagem mais factual para conduzir alguns de seus argumentos. Isto o teria levado,
consequentemente, a afirmagdes muito incisivas em alguns aspectos, como no trecho citado
por Rodinson. Outra passagem foucaultiana, que acaba por seguir no mesmo sentido,
encontramos identificada no citado texto de Olivier Roy, em que Foucault escreve que “ndo
havera partido Khomeini, ndo haverd governo Khomeini” (FOUCAULT apud ROY, 2004,
s.p. Traducdo minha), o que acaba por demonstrar-se uma erronea predicdo de futuro. Roy,
em uma explicacdo abrangente e muito diversa daquela de Rodinson, afirma que o filésofo
francés ndo teria percebido tal aspecto

[...] inicialmente porque ele ndo teve o tempo de se mergulhar nos escritos de

Khomeyni, em seguida porque a denegacdo de todo projeto islamista era largamente
compartilhada pelos atores iranianos, salvo os préximos e os grupos do Imé. [...] Na
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verdade, aquilo que Foucault ndo vé, é o islamismo, ou seja, a releitura do religioso
em termos de ideologia politica, a qual reinsere a revolugdo iraniana em uma
tradicdo revolucionaria maior e desta vez bastante milenarista (ROY, 2004, s.p.
Traducdo minha).

No artigo “Le désir de révolution”, de Lawrence Olivier e de Sylvain Labbé, os
autores dizem que “a leitura dos textos mostra de forma evidente uma forte simpatia do
filosofo por aqueles e aquelas que se opdem ao governo do xa, bem como uma grande
fascinacdo pelo aiatola Khomeini. No entanto, o essencial se situa em outro nivel” (OLIVIER,;
LABBE,1991, p.226. Traducio minha), sendo este “outro nivel” justamente o questionamento
de uma visdo pré-concebida de revolucdo, cujo sistema de valores permitiria legitimar e
ordenar o curso e significado daquela. Finalmente, Olivier e Labbé defendem também que
uma das particularidades do trabalho de Foucault situa-se na temporalidade de sua analise,
pois “0 filésofo ndo interroga mais nosso presente a partir de uma ruptura ja fixada na
historia, mas a partir de uma ruptura que esta em via de aparecer” (OLIVIER; LABBE,1991,
p.226), recolocando assim o acento no acontecimento como portador de uma potencialidade

Unica devido a sua imprevisibilidade.
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CONSIDERACOES FINAIS

Tendo sido norteado por uma motivagdo de carater historico-filoséfica a respeito da
obra de Michel Foucault, este estudo ndo pretendeu dar conta da totalidade das reflexdes
possiveis no que concerne as principais nogdes aqui discutidas. Creio que, neste sentido, a
prépria trajetdria da construcdo deste trabalho esclarece o tipo de abordagem que persegui. A
interrogacdo quanto a atividade intelectual na visdo de Michel Foucault surgiu como
questionamento, em minha formulacdo inicial, a partir, primeiramente, da leitura de seus
artigos sobre a Revolucdo Iraniana; e, como consequéncia desta indagacdo, pude chegar a
confrontar-me com a problematica mais abrangente do “diagndstico do presente”.

Assim, procurei focar-me na analise especifica da atuacdo intelectual sabendo-a
pertencente, porém, a teméatica mais geral quanto ao presente para o fildésofo, visto que uma
leitura mais variada de sua obra permite que identifiguemos esta sua inquietacdo com a
atualidade como sendo, sendo uma base para as diversas problematicas que levantou ao longo
de seu trabalho, a0 menos um questionamento sempre visivel, fosse direta ou indiretamente.
Quanto ao comprometimento com a transformacdo da situacdo que é diagnosticada, hd um
deslocamento constante de seu olhar para o “instante” dos problemas sobre os quais se
debruga, ao invés de um pensamento focado em uma solugdo futura: Michel Foucault desejou
problematizar o presente, dizer como funcionam alguns sistemas, levantar questionamentos
sobre 0 que é tido como evidente, intensificando e valorizando esta experiéncia ao aponta-la
como algo que nos diz respeito — que nos forma e é formada por nos.

Tendo sido um autor bastante lido e comentado pelos historiadores, 0 que gerou
também um sem-numero de criticas, a apropriacdo de Foucault, quando feita, foi
principalmente baseada em uma identificacdo com seu método histdrico, que era entdo
“utilizado” como instrumento tedrico aplicado a pesquisas individuais, que versavam, por sua
vez, sobre diversos “conteldos” historicos. No entanto, acredito que houve uma certa
reticéncia na area da Histéria no que concerne a uma compreensdo mais cuidadosa dos
“conceitos filosoficos” de Foucault — que analisasse, por exemplo, como estes eram
operacionalizados em suas narrativas historicas. Neste sentido, a sua ideia de uma pratica
tedrica (pratica discursiva, discurso estratégico) também deve ser, ainda, revisitada pelos

historiadores, que, por diversas vezes, dividem seu campo disciplinar de forma a considerar a
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“teoria” como algo que deve ser aplicado ao “conteudo historico”. Deste modo, a abordagem
diferenciada quanto ao presente é o que permite, finalmente, uma proposicdo de mudanga em
relacdo a dicotomia classica entre teoria e pratica para o conhecimento histérico, a partir de
uma nova articulacao entre as relagdes de saber e as relacdes de poder na leitura da historia.

Foco deste trabalho, a andlise do intelectual especifico diz respeito também a maneira
como os historiadores se conduzem em suas vidas, sendo uma nog¢do que ndo pode ser
apartada de uma reflexdo que conjuga teoria e pratica. Perguntar-se sobre quem € o intelectual
ndo remonta apenas a confeccdo da historia deste termo e de seus usos (algo que pode ter
como marco o contexto francés durante o caso Dreyfus, no final do século XIX, por
exemplo), mas significa pensar a atuacdo intelectual enquanto emblemética questdo
epistemoldgica, que forma a realidade em que vivemos e que é por ela formada, na esteira de
uma escrita performatica. Se a historicidade do termo “intelectual” ndo pbéde ser recuperada
aqui foi porque privilegiei o olhar de um pensador, marcante em nossa época, que permitiu
uma “desnaturalizacdo” da legitimidade e das responsabilidades que foram atribuidas a figura
do intelectual ao longo do tempo, conferindo entdo maior énfase a atuacdo intelectual
enquanto processo a ser pensado, do que estreitamente dependente de um individuo
previamente rotulado.

Quanto ao terceiro capitulo deste trabalho, a justificativa para uma analise pontual da
série de artigos sobre a Revolucdo Iraniana tal qual apresento pode ser encontrada ao
percebermos os nexos que tal tipo de estudo permite estabelecer com as problematicas que
Foucault apresenta-nos ao longo de toda sua obra. Primeiramente, tais artigos se desenvolvem
de maneira a ali podermos contextualizar o proprio intelectual Michel Foucault, atuando
segundo suas idéias de pratica intelectual especifica: 0 acontecimento no Ird torna-se objeto
de seu diagndstico. Assim, aprofundando, nestes artigos podemos notar um incisivo
reaparecimento das ideias trazidas por seus outros textos: construcao de sistemas de verdade,
0 papel do sujeito, a revolucdo versus o levante, a importancia da experiéncia, a
espiritualidade e o entusiasmo politicos, o cuidado com a construcdo da atualidade, a critica
ao ocidente, etc. Enfim, vérias de suas tematicas de estudo nagquele momento reaparecem de
forma a compor o seu diagnostico de uma situacdo contemporanea, constituindo-se também,
concomitantemente, em sua intervencdo politica na atualidade. Assim, a atitude de Foucault
perante este episddio pode ser lida como uma exemplificagcdo, bastante biografica, de um

desdobramento possivel de sua pratica discursiva. Em relacdo as criticas que suscitou, creio

76



que podemos melhor compreendé-las quando as contextualizamos nas situagOes dadas,
cotejando os diversos textos escritos pelo filosofo sem neles procurar nem uma necessaria
coeréncia nem uma suposta autoexplicacdo. Pela realizacdo de um mapeamento dos
argumentos dos criticos, acabamos por perceber as diversas abordagens sobre o Ird como
frutos de divergéncias ainda mais amplas, sendo latentes outras discussdes que néo
apareceram diretamente — sobre 0 marxismo, a concepcao de historia, o papel dos partidos
politicos, a imagem formada pelo ocidente sobre si mesmo, etc.

As reflexBes tracadas nesta pesquisa partem do desenrolar da acdo intelectual e
lancam-se em direcdo a problematica do presente enquanto preocupacdo historiografica,
sendo o pensamento foucaultiano uma das entradas possiveis para esta analise. Ao comentar 0
trabalho do filésofo, Deleuze nos diz que as mudancas no presente s6 sdo possiveis pelo
“diagnostico de nossos devires atuais”, sendo o “atual ndo o que somos, mas antes 0 que nos
tornamos, o que estamos nos tornando, isto é, o Outro, nosso devir-outro. O presente, ao
contrario, € 0 que somos e, por isso mesmo, o que ja deixamos de ser” (DELEUZE, 1992,
p.135. Traducdo minha). Em Foucault, o ato de escrever historia pressupde uma critica a sua

atualidade, com ela estd comprometida e s6 nela encontra sua razdo de ser.
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