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Nhander disse que 0 nosso corpo é uma terra.
Tomar ch& é como plantar uma muda no corpo.
Nosso corpo € a terra e 0 mundo.

José Verd, Cacique da Aldeia Campo Molhado

A cultura guarani se mantém viva porque jamais
morreu ha alma e no modo de ser e viver
guarani, onde a natureza sempre teve e sempre
tera lugar espiritual, essencial e vital. Revitalizar
0 conhecimento tradicional, recuperar e
conservar o ambiente natural, e construir a
sustentabilidade socioambiental é fundamental
para garantir a preservacdo e a evolucdo da
nossa e das demais espécies, nesse bhelo e
ameacado planeta.

Denise Rosana Wolf, presidente do IECAM
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RESUMO

Este trabalho apresenta percepcdes Mbya Guarani sobre ambiente, educacéo
ambiental e interculturalidade registradas durante minha participacdo no IECAM — Instituto
de Estudos Culturais e Ambientais e, nos anos de 2011 e 2012, na execuc¢ao do projeto
"Ar Agua e Terra: Vida e Cultura Guarani: A¢bes de recuperacéo e conservacdo ambiental
e etnodesenvolvimento em aldeias indigenas Guarani do RS". A partir da observagao
participante e de um olhar etnografico, registrei percepcdes, com as quais desenvolvo
reflexbes sobre esses temas, na forma de um dialogo intercultural com autores
académicos, como Ingold (2000), Capra (1982, 2001, 2002, 2006), Lovelock (1987, 1990,
1991) e Guattari (1990).

A pesquisa mostrou que percepces ambientais Mbya trazem uma concepc¢ao de
mundo sistémica, que integra ambiente e cultura, onde estdo conectadas todas as
dimensdes da constituicdo de uma sociedade, como economia, saude, arte e educacgao,
tendo como centro integrador a espiritualidade, em um modo de vida comunitario, que
reune razdo, emocao, intuicdo e acdo. Também foi observada a consciéncia da relacao
entre degradacdo ambiental e cultural, bem como entre o processo de recuperagao
ambiental e estratégias de fortalecimento cultural. Estas percepcdes mostram
similaridades com abordagens da educacao ambiental, como a visdo sistémica, holistica e
transdisciplinar, a ética de respeito para com todas as formas de vida, os valores
humanos, a dimensao artistica e a relagéo entre natureza e saude.

No entanto, considerando-se a situacdo atual de algumas aldeias, destaca-se a
importancia de projetos educacionais participativos interculturais nestas areas.
Percepcbes Mbya sobre a interculturalidade em atuacGes educativas ambientais deste
tipo mostraram a importancia de duas culturas diversas estarem construindo acdes em
conjunto para atender as demandas das aldeias e da questdo indigena como um todo, se
complementando, trocando ideias e experiéncias e enfrentando as dificuldades que fazem
parte destes processos. As sugestdes de solucfes técnicas da cultura ocidental vao
sendo integradas a sua cosmologia, conforme necessidades e interesses, se constituindo
em estimulos para retomar e dar continuidade a suas atividades tradicionais.

Percepcbes Mbya revelam ainda a importancia de que este tipo de atuacao tenha
como base 0 seu modo de vida, respeitando seus tempos e ritmos, em um processo
continuo de dialogo e construcédo coletiva, integrando a dimensdo ambiental, social,
cultural, econémica e politica. A sabedoria Mbya constitui um conjunto de saberes,
valores e préticas ecoldgicas, junto a um modo peculiar de transmisséo de sua relagcéo
com o ambiente entre gera¢cdes, que pode contribuir para reflexdes sobre Educacao
Ambiental e para transformacdes necessarias a nossa sociedade.



ABSTRACT

This paper presents Mbya Guarani perceptions about environment, environmental
education and interculturalism recorded during my participation in IECAM - Institute of
Cultural and Environmental Studies, in the years 2011 and 2012, on the implementation of
the project "Ar Agua e Terra: Vida e Cultura Guarani: Acdes de recuperacio e
conservacao ambiental e etnodesenvolvimento em aldeias indigenas Guarani do RS".
From the participant observation and an ethnographic look, | recorded perceptions with
which | develop reflections on these themes in the form of an intercultural dialogue with
academic authors as Ingold (2000), Capra (1982, 2001, 2002, 2006), Lovelock (1987,
1990, 1991) e Guattari (1990).

Research has shown that Mbya environmental perceptions bring a systemic
conception of the world, integrating environment and culture and connecting all
dimensions of society, such as economics, health, art and education, with spirituality as
the central core, in a communal way of life, which brings together reason, emotion,
intuition and action. Awareness of the relationship between environmental and cultural
degradation was also observed, as well as between the process of environmental recovery
strategies and cultural strengthening. These perceptions show similarities with approaches
to environmental education as the systemic, holistic and transdisciplinary vision, the ethics
of respect for all life forms, the human values, the artistic dimension and the relationship
between nature and health.

However, due to the current situation in some villages, it is important to have
intercultural participatory educational projects in these areas. Mbya perceptions about
interculturalism in environmental education performances have shown the importance of
two different cultures together building actions to meet the demands of the villages and
indigenous issues as a whole, complementing, exchanging ideas and experiences and
facing the difficulties that make part of these processes. The suggestions for technical
solutions of Western culture are integrated to their cosmology, constituting stimuli to
continue their traditional activities.

Perceptions Mbya also reveal that this type of activity should be based on your way
of life, respecting their times and rhythms, in a continuous process of dialogue and
collective construction, integrating environmental, social, cultural, economic and political
dimensions. The Mbya wisdom is a set of ecological knowledges, values and practices,
together with a peculiar mode of transmission of their relationship with the environment
across generations, which may contribute to reflections on environmental education and
necessary changes in our society.
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APRESENTACAO

A presente dissertacdo propde reflexdes geradas a partir da convivéncia com os
Mbya Guarani durante minha participacdo no IECAM - Instituto de Estudos Culturais e
Ambientais®, nos anos de 2011 e 2012, na execucdo do projeto "Ar Agua e Terra: Vida e
Cultura Guarani: AgbOes de recuperagao e conservacdo ambiental e etnodesenvolvimento
em aldeias indigenas Guarani do RS". Este trabalho de Educacd&o Ambiental (EA)
contemplou oito aldeias do Rio Grande do Sul, envolvendo atividades de apoio a
recuperacdo de areas degradadas, melhoria da fertilidade do solo e da producdo de
alimentos, coleta e intercambio de sementes, viveirismo, compostagem, destino de
residuos, etnoturismo e reflorestamento com espécies vegetais nativas escolhidas pelos
Mbya Guarani®.

A atuagdo oportunizou conviver, escutar, dialogar e aprender com os Guarani,
pois a metodologia de trabalho do IECAM se fundamenta em um processo de construgéao
participativa e dialdgica, no qual os membros da aldeia apresentam suas demandas e,
junto com os técnicos do Instituto, propdem solucdes, gerando trocas interculturais de
saberes e ideias.

Desde o inicio da minha participacdo neste trabalho, considerei a importancia de
conhecer as percepcbes Mbya sobre ambiente e relativas ao préprio processo educativo
ambiental que estava sendo desenvolvido com eles, incluindo suas opinides sobre as
trocas interculturais que fizeram parte desta atuacdo. Optei por uma pratica reflexiva,
acompanhada por muitas conversas, leituras académicas e registros em diario de campo,
assumindo um duplo papel, simultaneamente como educadora ambiental e pesquisadora.

Neste sentido, minha dissertacdo se propde a apresentar percepcdes® Guarani
sobre ambiente, educacdo ambiental e interculturalidade compreendidas e registradas na

! O IECAM é uma organizag&o da sociedade civil, sem fins lucrativos, fundada em 1991, direcionada para o estudo e o
desenvolvimento de ag¢8es relacionadas coma sustentabilidade social e ambiental, que busca principalmente a revitalizagéo
de saberes tradicionais e da biodiversidade. Desde 2004, esta instituicdo tem criado um espago de aproximacgdo e de
envolvimento com os Mbya-Guarani, tendo desenvolvido diversos projetos relacionados com o etnodesenvolvimento e a
etnoconservagdo, em uma perspectiva de constru¢cdo e agcdo em conjunto com estes povos para o atendimento de suas
demandas.

2 No capftulo 2 apresento detalhadamente o projeto do IECAM que participei, foco principal no desenvolvimento da
dissertacdo. Nesse capitulo também trago algumas informagdes sobre os Mbya Guarani, subgrupo pertencente ao grupo
indigena Guarani. Ao longo do texto da dissertacao utilizo os termos Mbya e Guarani para denominar este povo.

3 O dicionario Michaelis indica dois tipos de percepcéo: a externa como faculdade de perceber pelos sentidos; e a interna,
sereferindo a consciéncia. Este termo tem sido utilizado na Educacao Ambiental para o entendimento dos processos pelos
quais os individuos atribuem significado ao ambiente (VESTENA et al., 2008). Neste trabalho o termo esta sendo usado na
busca de um didlogo com os significados de ambiente, educag&o ambiental e interculturalidade para os Guarani, formados

a partir de suas apreensdes pelos sentidos, sentimentos, intelecto e intuic&o, e que se manifestam no seu modo de ser e de
se relacionar.



vivéncia propiciada no desenrolar do trabalho do IECAM, dialogando com outros autores e
desenvolvendo reflexfes sobre estes temas. A questdo central a que me propus é de
investigar percepcdes Guarani sobre o ambiente e os processos de degradacdo ambiental
ocorridos em suas terras, e relativas as relacdes interculturais no caminho educativo de
construir em conjunto possibilidades de recuperacdo ambiental. Acredito na importancia
desta compreensdo para reflexbes e construcdes sobre projetos socioambientais em
aldeias indigenas, de um modo cada vez mais integrado a visdo de mundo e ao modo de
ser destes povos, bem como sobre as especificidades de uma Educacdo Ambiental
Guarani e possiveis contribuicbes Mbya para a EA em geral.

No primeiro capitulo, de carater introdutério, exponho elementos da minha
trajetéria pessoal e profissional, no sentido de tornar compreensiveis alguns aspectos
subjetivos mais profundos que me levaram a pesquisar estas questdes. Apresento ainda a
proposta metodoldgica da pesquisa, a qual se divide em dois momentos. A parte principal
e de maior duracdo foi desenvolvida através do trabalho de campo realizado junto ao
IECAM, sendo que posteriormente foi feito um retorno a algumas aldeias para
complementacdo. Finalizo este capitulo com informac8es sobre o povo Mbya-Guarani,
visando situar o(a) leitor(a) no tema.

O segundo capitulo se refere a uma contextualizagéo do trabalho desenvolvido
pelo [ECAM, trazendo informacfes gerais, explicando a metodologia utilizada e
apresentando o processo concretizado em cada aldeia. Procurei desenvolver esta parte
detalhadamente, pois constituiu a base principal a partir da qual foram observadas
percepcdes Mbya sobre ambiente, educacdo ambiental e interculturalidade. Muitas das
percepcdes foram relativas a propria atuagdo que estava se realizando, ou sobre temas
gue surgiram a partir das atividades que ocorreram no ambito desse trabalho.

Na terceira parte da dissertagcdo, trago percepc¢des Guarani relativas a temas
como ambiente, cultura, saude, alimentacdo e residuos. Estas percepcfes surgiram
principalmente a partir de manifestacées espontaneas de diversos membros das aldeias,
através dos dialogos ocorridos durante a execucéo do trabalho. Busco valorizar a palavra
Mbya-Guarani, destacando suas expressoes junto a reflexao e dialogo com outros autores
gue estudaram aspectos dessa cultura ou de outros povos indigenas. Inicialmente pensei
em dividir em tdépicos, mas fui deixando o texto fluir, como que tecendo os fios que
conectavam naturalmente cada elemento ao tema seguinte, exemplificando o modo

integrado do pensamento Mbya.
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O capitulo quarto se dedica a reflexdes sobre Educagcdo Ambiental. Aqui os fios
Guarani vao se entrelagando mais com os de autores que abordam outros temas, na
proposta de ir formando um tecido intercultural. A primeira parte contempla percepcdes
Mbya sobre a relacdo entre ambiente e educacdo, bem como a forma como ocorre em
sua cultura a transmisséo de valores e praticas ambientais. Em um segundo momento,
desenvolvo reflexdes no sentido do dialogo entre a cultura Guarani e visdes de educacgéo
ambiental, iniciando com uma contextualizacdo sobre a EA e algumas de suas
abordagens, identificando onde situo atravées da minha atuacdo como educadora
ambiental. Posteriormente, apresento percep¢cdes Guarani sobre a interculturalidade no
trabalho desenvolvido através do IECAM, no sentido de contribuir com a reflexdo sobre
processos educativos ambientais interculturais em aldeias indigenas.

No quinto capitulo, a partir das percepcbes Mbya apresentadas anteriormente,
com relagéo a ambiente, educagc&o ambiental e interculturalidade, busco desenvolver uma
reflexdo intercultural sobre EA, identificando especificidades para a construgcdo de uma
Educacdo Ambiental Guarani, trazendo ainda algumas de suas percepc¢des sobre o
trabalho desenvolvido, junto a percep¢cdes minhas e de outros técnicos do Instituto, e
relacionando com contribuicdes tedricas de abordagens da EA. Finalizo tracando alguns
elementos para reflexdes sobre possibilidades de contribuicdo da cultura Guarani para a
Educacdo Ambiental, tendo ainda como pano de fundo a interculturalidade.

Nas consideragdes finais, busco reunir as “duas Educagbdes Ambientais”, aquela
gue pode ser desenvolvida e construida “com os Guarani”, em um objetivo de contribuir
com as demandas das aldeias; e uma Educagcédo Ambiental “dos Guarani”, que é como um
precioso presente para nossa sociedade, um convite para penetrarmos no sagrado e na
ecologia da vida.

Acrescento como anexos algumas fotografias e o “Mapa Geral de Localizagao e
Uso da Terra”, produzido através desta atuacdo do IECAM. O mapa foi escolhido para
mostrar a localizacdo das aldeias participantes do trabalho, mas também por ser
ilustrativo de uma producdao intercultural (elaborac&o conjunta entre a equipe técnica do
Instituto e os Guarani), que apresenta a propor¢do das areas das aldeias que estdo sendo
conservadas, recuperadas através das atividades de reflorestamento, utilizadas para
producdo de alimento e em uso para construgdes. Incluo também na forma de anexo os
modelos do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido, que foi acordado e assinado
por liderancas indigenas e pela presidente do IECAM.
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1. INTRODUCAO

1.1. Caminhos e vivéncias da Pesquisadora

Girar, girar, girar... até cair... me entregar para o0 céu e para a
terra que giram comigo, me levando para o infinito...

Deitada na terra, olhando para o céu estrelado e sentindo
que tudo é uma coisa s6, sem divisdo: meu corpo, a terra e a imensidao
do céu.

Deitada na areia, sentindo o calor do sol no meu corpo,
como se me tocasse nao sO por fora, mas por dentro, como se nao
existissem limites: nem fora nem dentro.

Me misturando com a espuma das ondas do mar e me
sentindo mar.

Boiando na agua, me sentindo agua, misturada ao céu,
sentindo a brisa e o sol me tocar e me sentindo ar e sol; olhando o
passaro que voa no céu e me sentindo passaro.

Em baixo de uma cachoeira, me entregando e me perdendo
completamente na forca das &aguas, com a sensagdo de ndo ter mais
corpo, de ndo existir como um ser separado.

Através destas palavras tento expressar o que ficou na meméria de sensacdes da
infancia, mesmo sem crer que palavras possam realmente expressar sensagdes e
sentimentos, ou que a inteireza das sensacfes possa permanecer na memoéria de um
tempo em que eu costumava muito mais sentir do que pensar.

Do mesmo modo, através desta dissertacao, busco expressar percep¢des de um
povo cuja cultura é muito diferente da minha. Ao comecar a escrever, veio a tona estas
sensac¢Oes da infancia, um modo de sentir o mundo que me parece ser agora um elo de
ligacdo com as percepcdes ambientais Guarani.

Muitos anos apls essas sensacdes da infancia que tentei descrever acima,
realizei um estagio no projeto Peixe-Boi Marinho, do Centro Nacional de Pesquisa e
Conservacao de Mamfiferos Aquaticos (CMA), vivendo durante seis meses em Barra de
Mamanguape, na Paraiba. E para esta coldnia de pescadores, totalmente afastada do
meio urbano, que me desloco neste momento. Uma das minhas atividades neste estagio
consistia em permanecer sentada em uma pedra, olhando para um local fixo no mar,
aguardando o aparecimento de algum peixe-boi, para registrar em uma planilha. Em
muitos destes momentos eu também alcangava um estado inexplicavel de néo diviséo, de

ndo existéncia como um ente separado do todo.
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Alguns anos depois, ao realizar o Mestrado em Psicobiologia, na Universidade
Federal do Rio Grande do Norte - UFRN, eu seguia um grupo de saguis em uma area de
mata atlantica, em Nisia Floresta — RN. Lembro de muitos momentos em que eu me
sentia como um daqueles filhotes, pertencendo aquela familia, por mais estranho que isto
possa parecer.

Apoés o término do mestrado, ao retornar a Porto Alegre, comecei a trabalhar com
Educacdo Ambiental na Fundacdo Gaia, Organizacdo Nao Governamental fundada pelo
ambientalista José Lutzenberger, também conhecido como Lutz. Foi quando alcancei uma
compreensdo racional para aquelas minhas sensacoes referidas anteriormente. Na época
éramos um grupo formado por funcionarios da Fundac&o, voluntarios e estagiarios, que
passdvamos boa parte das semanas no Rincdo Gaia (Pantano Grande/RS), recebendo
grupos, realizando cursos, seminarios, oficinas, e também nos divertindo, tomando banho
de lago, convivendo com o Lutz, caminhando pelo Rincdo e por outros locais proximos,
onde ele nos mostrava muitas coisas da natureza, ensinando sobre geologia, botanica,
zoologia, agricultura, fisica, politica, historia, enfim, conhecimentos de diversas areas, de
um modo transdisciplinar e totalmente integrado a vida.

Além da aprendizagem sobre varios assuntos, as longas conversas com Lutz me
proporcionaram o conhecimento cientifico sobre uma visao de mundo que eu ja tinha na
minha esséncia, com relacdo a teoria de Gaia, elaborada James Lovelock (1987), com a
cientista Lynn Margulis. Segundo esta visdo de mundo, o planeta Terra € um sistema vivo
gue se mantém e se auto-regula através das relacdes entre todos 0s seus componentes,
todos interdependentes e complementares. Lutz falava cientificamente, considerando a
ciéncia como o “dialogo puro com a vida”, mas afirmava que a ciéncia jamais conseguiria
explicar o “grande mistério do universo”.

Nesta época eu comecei a ler mais sobre Educa¢cdo Ambiental, sendo que muitos
textos se referiam a necessidade de uma mudanca de paradigma, através de uma visao
sisttmica e holistica. Passei também a participar do curso Formacao Holistica da
Universidade Internacional para a Paz - UNIPAZ, na qual esta compreensao era trazida
ndo somente através da ciéncia, mas de uma forma muito integrada a espiritualidade,
com reflexdes, vivéncias e praticas espirituais ligadas a diversas religides e tradicbes, de
um modo vivencial e artistico.

Eu percebia a distancia do ser humano de uma percep¢do mais sistémica e a
importancia da educacao em um caminho de reaproximacao. Absorvi esta concepcao em
uma abordagem de educagcdo ambiental, incorporando nas minhas falas e dindmicas a
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nogcdo de unidade, de complementaridade entre os diversos elementos que fazem parte
do planeta, e a importancia da diversidade humana, com a riqueza das suas diferencas,
com todas as racas, cores, culturas, linguas, dons e modos de ser. Além disso,
compreendi a relevancia de uma perspectiva educativa ambiental que integra cultura e
ambiente, com a construcdo de programas que contemplem a dimensdo social e a
ambiental, de forma a integrar as diversas areas de conhecimento, tipos de saberes e
dimensdes de uma sociedade, abrangendo saude, educac&o, economia, ambiente,
politica, cultura, arte, etc.

Ainda através da Fundacéo Gaia, passei a desenvolver trabalhos socioambientais,
principalmente em assentamentos da Reforma Agréria, utilizando como base para estas
atuacdes a observacdo participante e metodologias participativas, de modo que todos
pudessem expressar suas demandas e, coletivamente, propor e executar solucdes.

Em 2009, comecei a atuar no IECAM - Instituto de Estudos Culturais e Ambientais,
no projeto “Artesanato Mbya Guarani: Um Programa de indio", o qual tinha como objetivo
contribuir para a geracdo de trabalho e renda nas aldeias, buscando atender as
demandas relacionadas com a sustentabilidade da matéria-prima utilizada na confeccéo
das pecas artesanais (sementes e mudas); e com a producdo e a comercializagao do
artesanato, através de materiais, oficinas para troca de saberes, divulgacdo e acesso a
locais de venda. Durante o desenvolvimento deste trabalho foi verificada a necessidade
de plantio nas aldeias das espécies vegetais utilizadas para o artesanato, dando origem a
construcdo de um viveiro de mudas, o Poarendd (Casa das Plantas), na Tekoa
Anhetengua - Aldeia da Lomba do Pinheiro. Atuei com atividades de viveirismo,
compostagem e reflorestamento com espécies nativas em quatro aldeias. Ai comeca a
convivéncia com os Guarani, reforcando ainda mais minha visdo da natureza como uma
unidade, que integra cultura e ambiente, bem como a compreensdo da importancia da
integracdo entre as diversas dimensodes que constituem uma sociedade.

Em 2010 eu participei de duas disciplinas que foram muito importantes para o meu
olhar como pesquisadora: "O cuidado em educacdo e disposicdes ético-afetivas do
pesquisador”, com a professora Malvina do Amaral Dorneles do PPGEDU da UFRGS; e
"Antropologia e Educacgado”, com a professora Isabel Cristina de Moura Carvalho, da
PUCRS.

Este olhar se inseriu como um elemento importante da minha participagcdo em
outra atuacdo do IECAM, em 2011, o projeto "Ar Agua e Terra: Vida e Cultura Guarani” a
gual se constitui como ponto de partida para minha dissertagdo. Como desta vez o
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trabalho envolveu oito aldeias, foi possivel a relagdo com areas mais distanciadas do
ambiente urbano e um contato mais profundo com esta cultura. A interagdo mais intensa
com os Mbya, atraves da convivéncia e didlogo, foi proporcionando a visualizacdo do
guanto sua visdo de mundo e sabedoria poderiam contribuir para mudancas na nossa
sociedade. Foi crescendo a vontade de conhecer mais e dialogar com a concepgéao

Guarani de ambiente, em buscar compreender também por meio do sentir.

1.2. Metodologia

A metodologia desta pesquisa abrangeu dois momentos. A primeira etapa, a qual
teve maior duracdo, se refere ao trabalho de campo desenvolvido durante a participacao
no projeto "Ar Agua e Terra: Vida e Cultura Guarani: A¢Bes de recuperagdo e
conservacao ambiental e etnodesenvolvimento em aldeias indigenas Guarani do RS", nos
anos de 2011 e 2012. Neste periodo atuei em um contexto simultdneo de educadora
ambiental e de pesquisadora. Como educadora ambiental eu utilizava a metodologia de
trabalho construida coletivamente pela equipe do IECAM e pelos Guarani®, a qual inclui
observacéo participante e realizagdo de atividades diversas, como reunides, encontros,
oficinas, mutirbes, grupos de trabalho, uso de mapas e trilhas. Ao mesmo tempo, eu trazia
um olhar etnografico, com o qual observava a propria observacgao participante. Participava
das experiéncias buscando observar e registrar como 0 eu e 0 outro percebiamos esta
vivéncia, e como estavam ocorrendo as trocas entre estas percepcgoes.

Desde o inicio do trabalho, fui buscando exercitar o olhar e o ouvir descritos por
Rocha e Tosta (2009), quais sejam, ver as coisas como elas se apresentam aos olhos,
sem julgar ou desejar que fossem diferentes, buscando a compreensdo daquilo que se
apresenta e ouvindo diferentes pontos de vista com uma escuta de abertura e
acolhimento, ndo discriminadora.

Silva (2009) aborda a influéncia mutua estabelecida na interagéo entre o etnografo
e 0 grupo estudado, a qual incide ndo s6 sobre a condicao atual das pessoas, mas sobre
a sua identidade e desenvolvimento. No contexto desta investigacao, a circunstancia que
me levou a aldeia e proporcionou 0 convivio e observagao se trata de uma atuagdo em
Educacdo Ambiental, sendo a relagdo com os Guarani, e o deslocamento em seu
territorio, proporcionada pelas reflexdes e constru¢des coletivas de um trabalho educativo
ambiental. Neste caso, o envolvimento e a influéncia ndo sdo negados, mas ha o cuidado

de uma reflexdo sobre o meu préprio envolvimento, em direcdo a um envolvimento

* Essa metodologia esté descrita no capitulo 2.
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reflexivo, com sentido, observando como as perspectivas vao mudando, através dos
encontros e desencontros, entusiasmos e frustragdes, identificacdes e estranhamentos.
Busco explorar o proprio envolvimento, as transformagdes mutuas originadas nesta
atuacao e as questdes geradas a partir deste processo.

Precisei aprender a lidar com meu envolvimento, através de uma trajetéria de
continua autoeducacgao do olhar, do escutar, do pensar e do escrever. O diario de campo
se constituiu em um instrumento de grande relevancia, através do registro dos didlogos,
junto a observac¢des sobre 0 modo Guarani de se relacionar com o ambiente, bem como
minhas impressodes, emocgdes e inquietagdes, buscando assimilar as percepg¢des do outro
e de mim mesma.

Para tratar das questdes ambientais com os Mbya, eu buscava compreender
como percebiam o ambiente e o0 processo educativo ambiental que estava se
desenvolvendo. Também observava e registrava como era para eles a percepgdo da
relacdo com os Jurua (pessoas nao indigenas) junto aos quais estavam construindo uma
trajetéria de transformacdes ambientais nas aldeias, inclusive com a possibilidade de
insercao de elementos de outra cultura.

Neste sentido, minha dissertagcdo se propde a apresentar percepgdes Guarani
sobre ambiente, educacdo ambiental e interculturalidade compreendidas e registradas
nessa vivéncia propiciada pelo trabalho junto ao IECAM, dialogando com outros autores e
desenvolvendo reflexbes sobre estes temas. A questdo central a que me propus é de
investigar percepcfes Guarani sobre o ambiente e os processos de degradacdo ambiental
ocorridos em suas terras, e relativas as relagfes interculturais no caminho educativo de
construir em conjunto possibilidades de recuperacdo ambiental. Acredito na importancia
desta compreensdo para reflexdes e construcdes sobre projetos socioambientais em
aldeias indigenas, bem como sobre as especificidades de uma Educagdo Ambiental
Guarani e possiveis contribuicbes Mbya para a EA em geral.

Minha abertura para a aprendizagem com os Guarani proporcionou que a escuta
sensivel ao que me diziam e a valorizacdo da sua palavra contribuissem na prépria
construcdo do método de pesquisa. Notei desde o inicio certo cansago com relacéo ao
excesso de pesquisadores nas aldeias e o pequeno retorno em termos de contribuicdes

mais praticas. Os seguintes dizeres marcaram bastante minha escolha metodolégica:

N&o adianta vir aqui na aldeia s6 pra perguntar sobre nossa cultura, nossa
cosmologia, tem que trabalhar nossas necessidades, ver o que falta. (Cacique
Cirilo, Aldeia da Lomba do Pinheiro, 2011).
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E um conhecimento milenar que a gente tem. Tem muita coisa no mundo
indigena. E dificil falartudo. Tem coisas que a gente nuncafala. E importante ndo
falar. (Cacique Cirilo, Aldeia da Lomba do Pinheiro, 2011).

Em profundo respeito ao “mistério Mbya Guarani”’, passei a evitar fazer muitos
guestionamentos, desenvolvendo uma pesquisa com base no que eles espontaneamente
me traziam. Minhas perguntas se relacionaram mais com o trabalho desenvolvido junto ao
IECAM, direcionadas principalmente para a tomada de decisdes e resolucdo de questbes
praticas. A pesquisa envolveu a observacdo de um processo pratico, coletivo,
intercultural, absorvendo as percep¢gdes que surgiram naturalmente a partir desta
trajetéria; mas também a observacdo da convivéncia cotidiana, momentos em que
estavamos juntos, compartilhando alimento, chimarrdo, palavras e siléncios. A troca de
carinhos, risadas e brincadeiras, e as atividades praticas com as criangas também foram
muito importantes.

De um modo geral, eu procurava estar receptiva aos siléncios e ao que eles
falavam espontaneamente, buscando mais escutar do que perguntar. Evitei entrevistas e
somente em um caso usei 0 gravador, com posterior transcricdo, mas percebi algum
constrangimento e passei a fortalecer mais a escuta atenta, com o coragéo, e o0 posterior
registro no diario. As vezes eu escrevia suas falas no momento em que eram ditas,
mesmo estando junto aos Guarani, principalmente durante reunifes.

Cada aspecto manifestado poderia ser profundamente explorado através de
guestionamentos e observagdes, mas 0 objetivo ndo era tanto de aprofundar cada
elemento, mas de abordar suas conexdes. Portanto, como forma de analise, procurei
apresentar percepgcfes Guarani relacionando com outros trabalhos sobre os mesmos
aspectos, desenvolvidos com este povo ou com outras etnias indigenas. Além disso,
focalizei nas relacGes das percepgdes entre si, em um dialogo com outros autores, como
Ingold (2000), Capra (1982, 2001, 2002, 2006), Lovelock (1987, 1990, 1991) e Guattari
(1990), em direcao a exemplificacdo de uma construgéo intercultural.

Em um segundo momento do trabalho de campo, foram feitas novas visitas a
guatro aldeias participantes do projeto, para conversas com 0s caciques, seus familiares,
professores e outras pessoas que estavam junto. Nestes encontros foram realizadas
conversas informais, nas quais fui apresentando as reflexdes desenvolvidas a partir das
minhas vivéncias junto a eles, bem como escutando suas opinifes e contribuicdes sobre
as ideias apresentadas. Além da abertura para a escuta do que era trazido
espontaneamente, houve momentos em que precisei direcionar o dialogo, trazendo

guestdes com base nas reflexdes que eu havia desenvolvido, como que buscando a
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confirmacdo ou a negacdo. O olhar etnografico continuou sendo utilizado, procurando
observar a prépria observacdo, o dialogo, a escuta, a vivéncia e a reflexdo, dando
continuidade aos registros no Diario de Campo. A partir destes didlogos e observacoes
foram elaboradas novas reflexdes, principalmente em um sentido de complementacéo. As
percepcdes e construgdes reflexivas provenientes desta segunda etapa foram inseridas
ao longo do texto, de acordo com cada tema, contribuindo para compor a dissertacéo
final.

As aldeias escolhidas para esta segunda etapa foram as seguintes: Teko’a
Anhetengua (Aldeia Verdadeira), Lomba do Pinheiro, Porto Alegre; Teko’a Nhundy (Aldeia
Capinzal), Estiva, Viamao; Teko’a ltapoty (Flor de Pedra), Riozinho e Teko’a Nhiu Poréa
(Campo Molhado), Riozinho, Maquiné e Caraa. Esta escolha foi feita devido a deciséo de
optar por duas aldeias da regido central e duas da regido norte do Estado, considerando a
possibilidade de haver diferencas entre percep¢cfes ambientais Guarani das areas mais
proximas da cidade e das mais afastadas.

A metodologia da dissertacdo envolveu ainda a pesquisa de materiais do IECAM:
relatorios, relatos de atividades, filmes, materiais de divulgacao e textos produzidos pela
equipe técnica durante o desenvolvimento da atuacdo. Portanto, alguns dos dizeres
contemplados na escrita ndo foram expressados diretamente para mim, mas para colegas
de trabalho.

1.3. Situando o povo Mbya Guarani

Segundo Chamorro (2008), o grupo Guarani é pertencente a tradicdo Tupi-guarani,
desenvolvido a partir do tronco linguistico Tupi, cuja formag¢&o tem origem a cerca de
5.000 anos. O grupo foi um dos primeiros a entrar em contato com os Europeus no século
XVI, quando constituia uma grande populacédo que habitava do litoral de Sdo Paulo até a
Lagoa dos Patos, especialmente ao longo dos rios Parand, Paraguai e Uruguai. Conforme
Ladeira e Matta (2004), € estimado que no ano de 1.500 existiam dois milhdes de
indigenas Guarani no Brasil, sendo que atualmente sdo aproximadamente 70.000 entre
Argentina, Brasil e Paraguai.

Brochado (1984), através do estudo de indicios arqueolégicos, refere que os povos
Guarani sdo provenientes de movimentos migratorios a partir da regido amazonica que se
iniciaram ha cerca de 3.000 anos. Partindo do baixo Amazonas, através do rio Madeira,
se expandindo para o sul e o leste, alcangcaram a Bacia do Prata, ha aproximadamente
2.000 anos.
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De acordo com Schaden (1974), no Brasil os Guarani formam trés sub-grupos,
com diferencas linguisticas e culturais: Mbya, Kaiova e Nandeva. Os Guarani Mbya vivem
preferencialmente na Mata Atlantica do Brasil, Argentina, Uruguai e Paraguai, percebendo
esta &rea como um territorio continuo, ndo vendo sentido nos limites politicos entre paises
e estados.

Gobbi et al (2010) indicam que os Mbya habitam todos os estados do sul e
sudeste do Brasil, com exce¢do de Minas Gerais. No Rio Grande do Sul, de modo geral,
esta etnia abrange praticamente todas as aldeias, sendo que apenas no norte do Estado
algumas comunidades sao referidas como Nhandeva. Na época do contato com 0s
colonizadores, os povos Guarani do Rio Grande do Sul estavam distribuidos em todas as
areas de mata subtropical, se estendendo ao longo dos rios Uruguai e Jacui, com seus
afluentes, e da costa marinha e suas lagoas. Os padrdes de ocupacéao foram modificados
com a colonizagdo europeia, a partir do século XV, através de processos de
catequizacao, escravizagdo e confinamento. Atualmente a populagdo Mbya no Estado é
de aproximadamente 2.000 individuos, em cerca de trinta e cinco pontos de ocupacao,
sendo dificil uma previsdo exata, devido a ocupacdes temporarias e a continua circulacéo
de individuos e familias entre os locais, conforme a visédo de territorialidade desta etnia,
gue inclui a mobilidade. Além disso, a presenca em diversas areas foi inviabilizada devido
a violéncia de proprietarios particulares e estatais.

Devido a intensa reducéo da area de mata Atlantica e alteragao deste bioma, com
substituicdo por monoculturas, industrias, represas e habitacdo de grande parte da
populacdo brasileira, com 0 consequente esgotamento dos solos e poluicdo das aguas, 0s
Mbya foram ficando cada vez mais confinados a pequenas areas. Liebgott (2010) enfatiza
gue os lentos processos de demarcacéo e aquisicao de terras ainda séo insuficientes e
muitas vezes se restringem a areas degradadas. Nestes reduzidos espacos, os Mbya
continuam buscando manter sua cultura milenar, cultivando sua lingua, tradicdes e ritos,
confeccionando artesanato, cultivando suas rogas e criando pequenos animais. Muitos
individuos vivem em acampamentos proximos a estradas, em condicdes precérias, areas
pequenas e recursos escassos, buscando a demarcacdo de terras para manter suas
formas de vida tradicionais. Liderangcas se organizam na reivindicagdo de terras de
ocupacao tradicional, respeito pela sua cultura e espagos para a comercializagéo de
artesanatos.

A continuidade desta sabedoria ancestral se da a partir da vivéncia cotidiana

comunitaria, com fundamentos espirituais, ritualisticos, ecologicos e artisticos, em um
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modo de ser (Nhande Reko) que esta intimamente conectado com a existéncia da aldeia,
a Tekoa, o0 espaco onde vivem coletivamente, o qual precisa ter elementos naturais, como
fonte de agua, terra apropriada para plantio e areas de mata, com disponibilidade de
lenha, frutas, ervas para uso medicinal e matéria-prima para construcdo e artesanato. A
Tekoa torna possivel a manifestacdo do Nhande Reko, sendo que ambos estdo
relacionados com a saude fisica e espiritual, a forma de educacdo das criangas, a
economia e a manifestacdo da espiritualidade.
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2. APRESENTACAO DO TRABALHO DESENVOLVIDO JUNTO AO IECAM

2.1. Contextualizando o trabalho

O projeto “Ar, Agua e Terra: Vida e Cultura Guarani: Acbes de recuperacdo e
conservacao ambiental e etnodesenvolvimento em aldeias indigenas Guarani do RS,
desenvolvido pelo IECAM, com o patrocinio do Programa Petrobras Ambiental, foi
construido junto com o0s caciques e liderancas das oito aldeias participantes,
especialmente com Cirilo Morinico, cacique da Teko’a Anhetengua (Aldeia da Lomba do
Pinheiro), e teve a duracdo de dois anos (2011 e 2012), com perspectiva de renovacao.

O trabalho foi realizado em oito aldeias indigenas Guarani, localizadas nas regides
sul, centro e norte do Rio Grande do Sul. A area inclui os biomas Mata Atlantica e
Pampas Sulinos, possuindo mais de setenta nascentes e extensas areas de mata nativa,
com grande biodiversidade e presenca de espécies endémicas de flora e fauna; mas
conta também com grandes espacos em estados variaveis de degradacéo, principalmente
devido ao cultivo de espécies exdticas (eucalipto e pinus), anterior a formacao das
aldeias®. A atuacdo do IECAM por meio desse projeto visava contribuir para a
recomposi¢cao ambiental destes locais, a partir de atividades de coleta e intercambio de
sementes, viveirismo, compostagem e reflorestamento com espécies vegetais nativas
escolhidas pelos Guarani, as quais sdo utilizadas para a alimentacao, a salde (medicina
tradicional) e a economia, como por exemplo, na confeccdo de artesanato para
comercializacao.

Cada aldeia apresenta caracteristicas préprias, dependendo do histérico do
processo de aldeamento e das especificidades da regido, consistindo em areas mais
proximas ou mais afastadas do meio urbano; mais degradadas ou mais preservadas.
Portanto, em cada local foram desenvolvidas atua¢des diferenciadas, de acordo com suas
caracteristicas e com as ideias e demandas dos seus habitantes. As aldeias participantes
do trabalho foram as seguintes: Teko’a Anhetengua (Aldeia Verdadeira), Lomba do
Pinheiro, Porto Alegre; Teko’a Yriapu (Aldeia Som das Aguas), Granja Vargas, Palmares
do Sul; Teko’a Nhundy (Aldeia Capinzal), Estiva, Viaméao; Teko’a Pindo Miri (Aldeia
Coqueirinho), ltapua, Viamao; Teko’a Nhuu Poréd (Aldeia Campo Molhado), Barra do Ouro,
Maquiné, Riozinho e Caraa; Teko’a ltapoty (Aldeia Flor de Pedra), Teko’a Pindoty

® Os Guarani ocupavam anteriormente estes territérios, mas foram expulsos através dos processos de colonizagao.
Atualmente retomam estas terras e constituem suas aldeias, por meio de intensos trabalhos de luta para demarcagéao e
regularizagdo. No entanto, muitas destas areas se encontram em estados avancados de degradacgao, devido a acelerada
exploragéo econémica.
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(Coqueiro), Riozinho e Teko’'a Ka’aguy (Aldeia da Varzinha), Cara4. Para atender a todas
as aldeias, a equipe de técnicos contemplava duas subequipes, uma para a area mais
central do Estado, na qual eu participava junto aos agrénomos Ricardo Schmitz e Raniera
Pinto; e outra para a regido norte do Estado, formada por Virginia Koch e Paulo
Fernandes, os quais ja se relacionavam ha muitos anos com os Mbya-Guarani.

Junto a revitalizag&o de praticas tradicionais, o trabalho contemplava o apoio a
recuperacdo de areas degradadas, a melhoria da fertilidade do solo e & producédo de
alimentos, incluindo o uso de técnicas agroecoldgicas, como a adubacdo verde, a
adubacé&o organica, a agrofloresta e a criagdo de hortas e canteiros de plantas medicinais,
além do intercambio de sementes da agricultura tradicional Guarani, no sentido de
contribuir para a seguranca alimentar e a autonomia.

Outro foco da atuacdo se referia ao desenvolvimento do eco-etnoturismo® nas
aldeias, com objetivos de geracdo de renda para as familias, valorizacdo da cultura
Guarani e difusao da visédo de mundo ecoldgica e dos saberes ambientais destes povos.
Neste sentido, foram elaboradas coletivamente as rotas turisticas e as trilhas ecolégicas,
com o preparo da infraestrutura necessaria para esta finalidade. Foi observado o
interesse no eco-etnoturismo, por parte de representantes de algumas aldeias, pois existe
a preferéncia dos Guarani por comercializar o artesanato no préprio local, sem precisar ir
para as cidades.

O tema do eco-etnoturismo se tornou um dos geradores da necessidade de se
trabalhar com a questao dos residuos nas aldeias, além de outros motivos que compdem
0 interesse por parte de algumas liderangas, em mudar a forma como séo descartados.
Neste sentido, o trabalho passou a incluir atividades direcionadas para o destino
adequado dos residuos, com o aproveitamento do lixo organico para a compostagem,
gerando adubo para as hortas e viveiros e o condicionamento dos outros tipos de
residuos para a coleta.

A metodologia utilizada neste trabalho do IECAM partia da escuta das demandas
Guarani e da busca conjunta de solu¢des, de modo que a atuacdo se fundamentava no
respeito e na valorizagdo desta cultura, com sua visdo de mundo, seu ritmo de vida e seu
jeito de ser, ao mesmo tempo em que levava sugestdes de formas ecoldgicas de resolver
0s problemas derivados das condi¢cGes atuais de vida, propiciando, quando necessario,

outros tipos de saberes e as estruturas necessarias para lidar com algumas questdes. O

® Termo utilizado por Denise Wolf, presidente do IECAM, para significar o turismo que contempla a valorizacdo ecolégica e
étnica, possibilitando o maior conhecimento da cultura Guarani integrada a conservagéo ambiental da regiéo.
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processo educativo foi sendo construido coletivamente, por meio de conversas informais
e reunides. Estas ocasides eram aproveitadas para estimular a troca de ideias sobre
acOes para a resolucdo de questbes ambientais da aldeia. Por meio destes dialogos e
reflexdes foram sendo organizados elementos estruturais para a melhoria da situacéo
ambiental do local e foram construidas algumas atividades educativas, como oficinas e
encontros sobre temas diversos, envolvendo reflexdo e acéo, direcionados para adultos,
jovens e criangas, contemplando dindmicas peculiares para cada faixa etaria. Em cada
aldeia havia um ou dois monitores que atuavam no projeto, além da participacdo mais
direta dos caciques, agentes de salde, agentes de saneamento e professores, sendo que
gradativamente foi se buscando o envolvimento de todas as familias, para que pudessem
dar continuidade na conducé&o do processo, mesmo apos o término do patrocinio.

As estratégias metodolégicas utilizadas constituiram-se principalmente de
observacéo participante, planejamento com o0 uso de mapas, reunibes, encontros,
oficinas, mutirdes, grupos de trabalho, entrevistas e registro audiovisual. A observagao
participante se apresentou como um instrumento de grande importancia na construgao
deste processo, permitindo um aumento gradativo da aproximacdo com os Guarani,
buscando a aprendizagem e a compreenséo de seus habitos, concepgdes e percepcdes.
Esta era desenvolvida durante todo o tempo de convivio, nas conversas ao redor do fogo,
na partilha de alimentos, nas visitas as casas, nos encontros e oficinas e nos trabalhos
diarios; percorrendo as trilhas das aldeias, atuando coletivamente nos viveiros, no manejo
das composteiras, nas rocas e no plantio de mudas. Nestas ocasides, surgiam
naturalmente conversas sobre as plantas, a paisagem, os residuos, a cultura, a saude.
Por meio destes didlogos informais e do convivio cotidiano, foram sendo trocados
exemplos, ideias e mensagens, provenientes de ambas as culturas. Para mim esta
convivéncia proporcionou uma intensa aprendizagem, com a alegria, a sinceridade, a
simplicidade e a tranquilidade deste povo.

Alguns encontros e oficinas foram construidos para possibilitar que a maior parte
do tempo acontecesse somente entre os Guarani, proporcionando a troca de
experiéncias, ideias, sementes e mudas entre as aldeias, além da reconstituicdo de
saberes e de habitos relacionados com 0 uso e 0 manejo sustentavel dos sistemas
naturais, muitas vezes ainda desconhecidos pelos jovens. A confec¢éo artesanal da erva
mate, a producdo de alimentos tipicos indigenas e a construcdo de habitacdes
tradicionais, como a Opy (casa de reza) sdo exemplos desta revitalizacdo. Encontros de
avaliagdo e de planejamento também foram organizados com este formato, em que a
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presenca da equipe do projeto ocorria somente nos momentos da abertura e do
fechamento, para a escuta das avaliagdes, demandas e propostas. Outros encontros
contavam com a participacéo dos técnicos durante todo o tempo, mas eram conduzidos
pelos Guarani.

Havia ainda outro formato de encontros e oficinas, que era conduzido pelos
técnicos, onde eram discutidos temas especificos e possibilidades de solugdes, podendo
abranger o uso de imagens, o planejamento das areas com 0 uso de mapas, ou a
experiéncia pratica de alguma técnica ecoldgica, como a compostagem, a adubacao
verde e a confeccao de biofertilizantes e defensivos naturais.

Outros métodos utilizados no trabalho fazem parte da prépria cultura Guarani e
foram sugeridos por eles, como os grupos de trabalho e os Potird (mutirdes). Com a
formacdo de grupos de trabalho, cada grupo fica responséavel por alguma atividade
comum a todos, como coleta de sementes e frutos, plantio de espécies arbdreas,
medicina tradicional, producdo agricola, etc. Os mutirbes reunem esforcos de muitas
pessoas em torno de uma mesma atividade, sendo importantes ndo sé6 para as acdes
praticas coletivas, mas para o entrosamento e a convivéncia. Foram realizados mutirdes
para plantio de adubacédo verde, manutencdo do pomar, plantio de mudas e coleta de
residuos.

A atuacdo também contemplou atividades especificas para as criangas,
envolvendo a realizacdo de conversas, desenhos, brincadeiras, lanches, troca de afetos...
Além destes momentos peculiares, as criancas costumavam participar de todas as acoes,
estando bastante envolvidas nas dinamicas do projeto, como 0s encontros e oficinas, as
atividades de viveirismo, plantio, manejo da composteira e limpeza das areas.

Para o andamento e a continuidade de todas estas atividades, o0 projeto
possibilitou ainda a infraestrutura necessaria. Na aldeia da Lomba do Pinheiro, além da
construcdo de uma composteira e de um local para o armazenamento do lixo, foi
realizada a reforma e a ampliacdo do viveiro, o Poarenda, o qual havia sido construido no
projeto anterior. Nas aldeias Campo Molhado e Coqueiro, foram construidos mais dois
viveiros. Outras aldeias também manifestaram a vontade de ter viveiros, 0s quais estao
sendo previstos para futuros projetos, sendo que nestes casos, por enguanto, as
atividades de viveirismo foram sendo realizadas em locais protegidos, escolhidos pelos
Guarani.

Também foi realizado o georeferenciamento das éareas trabalhadas, com a
atuacdo de um engenheiro cartografo, o qual visitou a aldeias, verificando os pontos
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determinantes dos limites territoriais, da localizacdo das nascentes, dos contornos das
areas preservadas, areas construidas, areas recuperadas e em recuperagdo. Com estes
dados foram construidos os "Mapas de uso da terra" (Anexo 1), referentes a cada aldeia,
com a indicacdo da &rea em hectares dos corpos d'dgua, reconversao produtiva,
conservacao de florestas e pampa, areas de passeio e trilhas, areas construidas,
recuperacado de areas degradadas e areas de lazer e esportes. O processo de construgao
destes mapas gerou momentos muito ricos em termos de trocas de informacdes e ideias.
Alguns Guarani de cada aldeia participaram ativamente desta construg&o, acompanhando
0s técnicos ao percorrer as areas, trazendo informag¢fes importantes e contribuindo na
elaboracdo dos mapas finais. Os mapas foram utilizados em diversos momentos para

planejamentos conjuntos das areas de plantio.

2.2. Em cada aldeia uma histoéria ...

Tekoa Anhetengué - Lomba do Pinheiro, Porto Alegre

A Tekod Anhetengua esta localizada na regido norte de Porto Alegre, na
proximidade do municipio de Viam&o. E uma area de 12 ha’, onde habitam cerca de 28
familias. O local é bastante degradado, com a presenca de muitas arvores exdéticas, como
pinus e eucalipto, sendo os solos arenosos e pobres em matéria organica, desgastados
pela excessiva exploracdo destas monoculturas. Mas também apresenta areas de mata
secundaria e se constitui em uma rica regido de vertentes.

Esta foi a primeira aldeia que visitei, no ano de 2009, quando fui chamada a
participar do projeto “Artesanato Mbya-Guarani: Um Programa de indio”, do IECAM.
Cheguei com o colega Ricardo, em um dia frio de junho e fui apresentada ao cacique
Cirilo e ao Feliciano, que iria trabalhar comigo no viveiro de mudas. Na época nao sabia
praticamente nada sobre o Nande Reko (modo de ser Guarani), sendo que a primeira
coisa que me chamou a atencdo foi a tranquilidade da aldeia, diferente do ambiente da
cidade, mesmo se tratando de um local préximo ao meio urbano.

Conseguimos uma doacdo grande de sementes da Fundagdo Estadual de
Pesquisa Agropecuéaria - FEPAGRO, principalmente de cedro, e de mudas nativas

diversas, incluindo muitas frutiferas, do Viveiro Municipal de Cachoeirinha. Eu trabalhava

" Esta area foi ampliada, por meio do Decreto N° 18.390, de 27 de agosto de 2013, que “Declara de Utilidade Plblica, Para
Fins De Desapropriagdo, Os Iméveis Localizados No Beco dos Mendongas, Nesta Capital” (publicado no Diario Oficial do
dia 3 de setembro de 2013), através da Prefeitura Municipal de Porto Alegre, Secretaria de Direitos Humanos, como a¢ao
estruturante da politica publica especffica direcionada aos Mbya Guar ani presentes na cidade, elaborada em resposta a um
Inquérito Civil Piblico, no ambito do Ministério Publico Federal.
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com o Feliciano no Poarenda, semeando e repicando mudas; plantando as mudas
maiores em varios locais da aldeia e fazendo canteiros com plantas medicinais. Também
comegamos uma pequena composteira, um cercadinho com pedras encontradas no local,
onde era inserido o lixo organico e de onde retiramos quatro sacos de adubo, até o final
daquele ano.

Apoés a conclusao deste projeto, houve um periodo de um ano sem financiamento,
no qual Feliciano continuou cuidando do viveiro, fazendo repicagem e plantando mudas.
No inicio de 2011, quando fui chamada para atuar no projeto "Ar Agua e Terra: Vida e
Cultura Guarani”, havia grande quantidade de mudas j& crescidas e prontas para serem
plantadas. Além do Feliciano, entraram mais duas pessoas da aldeia para atuar no
projeto: Diego e Ariel, e também trabalhavam comigo dois colegas agronomos.

Através de um mapa da aldeia, realizamos em conjunto o planejamento dos locais
de plantio das mudas, incluindo patios das casas, bordas dos rogcados, cercas de divisa,
areas de mata, entorno das nascentes e margens da trilha para as atividades de visitagcao.
Construimos uma lista junto aos Guarani, com as espécies que eles gostariam que
fossem plantadas, utilizando livros com imagens para facilitar a escolha das espécies.

Em relacdo ao eco-etnoecoturismo, os Guarani ja haviam elaborado uma trilha e
escolhido o cedro como a arvore principal a ser plantada ao longo do trajeto, além de ja
ter planejado grande parte da visitagdo turistica, tendo como inicio da visita a atual casa
do cacique, que seria o "Centro de Memoria Viva', denominacdo dada por Cirilo, onde
poderiam ser expostas imagens, pecas de artesanato, publicacfes, filmes e outros
materiais. O trajeto passou a ser chamado de "Trilha do Igary” (Trilha do Cedro), ao longo
do qual plantamos muitas mudas de cedro, além de ipé amarelo, ipé roxo e outras
espécies. A trilha percorre toda a area da aldeia, passando por locais diversos, como
matas, rogas, Opy, casas de barro, agude, viveiro e escola.

Quanto as atividades envolvendo residuos, procurei sempre construir com o
cacique, professores, monitores do projeto e quem mais quisesse participar, buscando
também envolver as mulheres. Comegcamos com um encontro sobre este tema, para o
qual convidamos todos os membros da aldeia. Este momento iniciou com a fala do
Cacique, sendo que em seguimento eu me apresentei, falei sobre o projeto e introduzi o
tema daquela atividade, mostrando imagens e buscando incentivar a participacéo
Guarani. Fiz uma demonstracdo da separacdo do lixo, com duas latas e figuras,
representando os tipos de residuos, com 0s respectivos termos em portugués, e sugeri
que escrevessem em Guarani. Neste mesmo dia fizemos uma oficina de compostagem,
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com a demonstracdo do manejo do lixo organico para ser transformado em adubo. Ao
longo do trabalho, aquele cercado inicial de pedras foi sendo manejado e ampliado até a
construcdo da composteira definitiva, de madeira, de onde foi sendo retirado adubo
organico para hortas, canteiros e mudas.

Apds este encontro, ha minha proxima ida a aldeia, jA notei algumas iniciativas
espontaneas com relagdo aos residuos: algumas familias comecaram a recolher o lixo
gue estava no chéo, ao redor de suas casas; e logo na entrada da aldeia havia um cartaz
escrito: "Nao jogue lixo no chao". Cirilo me falou que uma das dificuldades encontradas
para a resolucdo da questao dos residuos era a falta de uma estrutura adequada para a
sua disposicdo, entdo consegui latas e sacos de lixo. Realizei visitas as familias, levando
cartazes para identificar as latas, com figuras e dizeres (em portugués e em guarani),
representando lixo seco e lixo comum, além de baldes para o lixo organico. Em uma das
familias, a do Sr. Lourenco, eles mesmos ja tinham identificado as latas de lixo. Nesta
casa, como era mais distante para levar o lixo organico até o viveiro, eles construiram sua
propria composteira, usando bambu.

Quando eu chegava na aldeia, costumava ficar durante um tempo sentada com os
Mbya perto do fogo, tomando chimarréo, e sentia que estes momentos eram importantes,
pois conversavamos sobre varios assuntos, e o tema do lixo as vezes surgia
espontaneamente. Foi em uma destas ocasides que Cirilo falou que precisavam de placas
dizendo pra ndo jogar lixo no chdo, pois os cartazes que eles tinham feito eram de
cartolina e ndo duraram muito. Com a ajuda de um colega nés providenciamos estas
placas, com os dizeres em portugués e em guarani. O cacique também comentou sobre o
problema da falta de um local adequado para colocar os residuos para a coleta, pois 0s
sacos eram colocados no chédo e os cachorros os abriam, espalhando o contetdo. Eu
solicitei esta estrutura ao IECAM, a qual foi providenciada, através do projeto de Daisy
Wolf, arquiteta do Instituto, a qual faz parte da equipe e também projetou o viveiro e a
composteira.

Desenvolvi ainda algumas atividades na escola, para envolver mais as criancas e
jovens. Apoés algumas conversas com o professor Jerdbnimo, este passou a trabalhar o
tema com os alunos, abordando sobre como era o lixo no passado e atualmente. Em uma
dindmica com a turma dos jovens, nGs conversamos sobre os problemas relacionados
com a disposi¢cédo dos residuos, e sobre de onde vem e para onde vao os materiais que
sao considerados lixo. Levei algumas imagens e materiais sobre o assunto, para eles
fazerem cartazes, através de trabalhos de grupo.
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Em atividade com a turma das criancas, levei materiais para fazerem desenhos
sobre 0 que gostam na aldeia. Depois cada um apresentou seu desenho e conversamos
sobre a aldeia, as plantas e os residuos. Notei como nos desenhos ndo aparecia o lixo,
mas havia muitas plantas, animais, o lago e outros elementos da natureza. Entédo
conversei sobre o fato do lixo ndo fazer parte da aldeia, assim como néo estava fazendo
parte dos desenhos, e sobre 0 que poderiamos fazer para ele n&o ficar mais no chéo. Fiz
uma conversa sobre a separacdo, mostrando cartazes e as latas identificadas, e depois
fizemos um lanche com frutas e bolachas e notei que as criangas colocavam os diferentes
tipos de lixo nos seus respectivos recipientes. Apos o lanche, nés levamos o lixo organico
até a composteira e cobrimos com folhas. Depois cada aluno plantou uma flor em um
canteiro ao redor de uma muda de Cedro e visitamos o viveiro.

Além das atividades especificas para as criancas, estas costumavam acompanhar
toda a execucdo do projeto, escutando os adultos, levando o lixo organico para a
composteira, observando e ajudando nas acdes em geral, como o plantio de sementes e
mudas e a identificac&o das latas de lixo. Os jovens se interessavam e participavam mais
dos encontros.

Apbés estas atividades na escola, houve a entrada de nova diretora, a qual também
comecou a trabalhar com a questao do lixo e eles passaram a fazer mutirbes periédicos
de limpeza. Neste momento eu percebi que era melhor parar de falar sobre o assunto dos
residuos durante um tempo, para ndo se tornar repetitivo. Conversei com Cirilo sobre
como eu considerava importante que ele continuasse conversando com as pessoas com
relacdo a este tema, pois a melhor forma de ir trabalhando a questdo era através do
proprio cacique, dos professores e outras pessoas da aldeia.

Para tratar da tematica da seguranca alimentar, resolvemos fazer um encontro
reunindo as pessoas responsaveis pelos rogcados, para planejamento dos plantios,
visando a recuperacado da fertilidade do solo nas areas de cultivo. A agrbnoma do projeto,
Raniera Pinto, apresentou visGes da agrofloresta e agroecologia, incluindo técnicas de
enriqguecimento do solo, como adubacé&o organica e consorciacao de cultivos. Ariel fez a
traducéo das falas para a lingua guarani. Usamos um mapa da area para a identificagao
dos rocados e de seus respectivos responsaveis, e 0 planejamento das atividades de
plantio, com a ideia de plantacdo das espécies normalmente cultivadas pelos Guarani,
como amendoim, milho, mandioca, abdboras, junto com espécies de adubacdo verde
também utilizadas por este povo, como o feijdo middo, usado como alimento e a
crotalaria, cujas sementes sdo aproveitadas para confec¢do de artesanatos. Apds esta
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atividade, realizamos uma caminhada até area de ro¢cado da familia do Sr. Lourenco, para
observacéo do plantio de adubo verde de inverno, a qual havia sido feito anteriormente.
Como encerramento, fizemos uma confraternizacdo, com um lanche coletivo, envolvendo
ndo s6 os participantes do encontro, mas todos os membros da comunidade.
Posteriormente a este encontro, desenvolvemos a primeira atividade de plantio da
adubacéao verde, através de um mutirdo com os alunos, professores e diretora da escola,
além da equipe do IECAM. Ao longo do trabalho foram sendo organizados outros

mutirées.

Teko’a Pindo Mirt - Itapud, Viaméao

A aldeia Pind0 Mirt possui 21 ha, onde vivem aproximadamente 11 familias,
sendo uma éarea adjacente ao Parque Estadual de Itapud, com vegetacdo tipica de mata
de restinga, mas com locais bastante degradados por antigas plantagdes de eucalipto,
com solo pobre e arenoso.

Na primeira visita a esta aldeia, ainda no projeto anterior, em 2009, meu colega me
apresentou ao cacique, o Sr. Turibio. Nesta ocasido levamos grande quantidade de
mudas e fiquei impressionada com o interesse deste cacique, e a rapidez com que foi
escolhendo os locais e plantando as mudas. Depois nos mostrou cada arvore que havia
sido plantada desde o inicio do projeto, sendo gque algumas ja estavam bem crescidas.
Nesta ocasido também conversamos um pouco sobre compostagem, mas, sobre isso ndo
mostrou interesse.

Em 2011, no segundo projeto que atuei, fizemos uma nova revisdo das mudas que
haviam sido plantadas, com a realizagdo dos cuidados, conforme a necessidade,
incluindo a aplicacdo de produtos ecologicos, como Biofertilizante, Formifu e Nim. As
areas de plantio foram incrementadas e expandidas, com o acréscimo de muitas mudas
nativas. O Sr. Turibio possui grande conhecimento sobre o cuidado com as arvores e
plantas em geral e foi fazendo os plantios das mudas nos espacos de rogado do entorno
de casa, areas ainda com tocos de eucalipto, com a ideia de virem a ser pequenos matos
com a presenca mutua de arvores frutiferas e de cultivos como milho, aipim, batata-doce
e abdbora, constituindo quintais agroflorestais ou Sistemas Agroflorestais Guarani.

O cacique também demonstrou interesse em ter um viveiro na aldeia, mas como o
projeto ndo tinha verba suficiente para construir em todas as aldeias que estavam
solicitando, a opcao foi de ndo construir o viveiro neste momento, e aproveitar o local
como banco de sementes. Mesmo assim, aproveitando a sua motivagao, escolhemos um
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local abrigado, préximo a horta, para a semeadura de sementes em pequenos canteiros e
bandejas, com a producéo de algumas mudas.

Sr. Turibio se dedica bastante as rocas e a horta, a qual funciona na area cercada
do Posto de Saude. Fizemos um trabalho de incentivo a horta, levando sementes e
mudas de hortalicas em geral; e de apoio aos ro¢ados, estimulando mutires de plantio e
manejo de adubacdo verde, oferecendo sementes agricolas crioulas e facilitando o
processo de troca de sementes entre as aldeias. As areas cultivadas foram aumentando e
houve nitida mudanca nos rogados onde foram plantadas diversas mudas de arboreas
nativas, sendo que aos poucos estas areas estdo sendo recuperadas com o plantio das
mudas e com os cultivos tradicionais.

Quando perguntei ao Sr. Turibio se havia interesse na coleta dos residuos, ele
respondeu que sim, mas que iriam precisar das “bolsas” para colocar o lixo. Também
retomei o tema da compostagem, mas novamente ndo mostrou interesse. Nao insisti mais
e ndo considerei este fato como um problema, pois o lixo organico jogado ao chéo vai se
incorporando ao solo como matéria organica. Alem disso, ele ndo tem necessidade de
comprar adubo para uso na horta e para as arvores, pois recebe periodicamente adubo
organico da EMATER/RS.

Teko’a Yriapu - Granja Vargas, Palmares do Sul

A Teko’a Yriapu € uma area de 43,32 ha onde vivem sete familias. O local
apresenta uma area com mato nativo, onde ha diversas espécies que servem como
matrizes para producdo de mudas, como o Kurupikai (pau-leiteiro), planta importante para
producdo do artesanato, com a qual séo confeccionadas as esculturas de animais. Esta
area possui um historico anterior & implantagcdo da aldeia, com plantio de eucaliptos,
ainda havendo a presencga dos tocos. O projeto contribuiu com 0 apoio na resolugéo das
guestdes burocraticas para a retirada de muitos eucaliptos.

Estas familias também solicitaram um viveiro, mas tiveram a iniciativa de
aproveitar, como local para a producdo de mudas, a Casa Tartaruga, uma casa de barro e
telhado de capim santa-fé, que havia sido construida anteriormente com o objetivo de
servir para encontros e atividades culturais. Com a finalidade do viveiro, eles retiraram
uma parte da cobertura, para ampliar a entrada de luz, e construiram canteiros, ao longo
de todo o contorno, com o uso de toras de madeira. Através do projeto, foi colocado um
plastico para a cobertura, evitando a entrada de chuva.
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Também fizemos um planejamento em conjunto, com o uso de um mapa da
aldeia, e os locais escolhidos para o plantio das mudas foram principalmente nas areas de
mato nativo, proximo as casas e ao redor dos ro¢ados, ajudando a proteger da incidéncia
dos raios solares e do calor extremo do ver&o. As areas de rogados sao antigos matos de
eucalipto, onde os solos arenosos ja mostram sinais de recuperacédo pelos anos de plantio
tradicional guarani, o que pode ser observado no bom desenvolvimento dos cultivos.
Através das conversas entre técnicos e indigenas, foi avaliada a importancia de fazer o
plantio cedo, para garantir boa colheita. A proposta de adubac¢&o verde foi bem aceita
pelos habitantes da aldeia, os quais ja tem a pratica de plantio de mamona ao longo dos
rogcados, com 0 objetivo de melhorar a terra, oferecer sombra e prote¢cdo contra ventos
fortes, frequentes na regido.

Foi organizada uma visita de alguns membros desta comunidade a aldeia de
Campo Molhado, de onde foram trazidas sementes de milho guarani doadas pelo cacique
Sr. José. Neste dia, além da busca de sementes, eles puderam conhecer a area, trocar
ideias e partilhar um alimento tipico guarani. Outras sementes foram adquiridas pelo
projeto, como abobora, melancia e feijdo mitido, além de sementes e mudas para a horta.

No projeto anterior, em 2009, eu havia realizado somente uma visita a esta aldeia,
mas tinha ja conversado sobre compostagem e iniciado este processo, o qual ndo teve
continuidade. Na primeira visita deste projeto, em 2011, eu perguntei ao Eduardo, filho do
cacique Augusto, se havia coleta do lixo e se eles teriam interesse na coleta. Ele
respondeu que ndo havia nenhum tipo de coleta, mas que tinham interesse. Encaminhei
um oficio a prefeitura de Palmares do Sul, solicitando a coleta, e a resposta foi que nao
teriam como ir até a aldeia, mas poderiam coletar o lixo na estrada, se fosse levado até Ia.
Em outra visita, conversamos novamente sobre compostagem, sugerindo o uso de
materiais do local. Também falamos sobre a horta e Eduardo disse que tinha vontade de
reiniciar, mas nao tinha sementes. Na visita seguinte, levamos algumas sementes e
observamos que eles ja haviam comecado a compostagem, usando uma geladeira velha
gue tinha sido descartada.

Perguntei a Eduardo se havia interesse em levarmos sacos e latas de lixos, para
armazenar os residuos ndo organicos e nos levarmos até a estrada. Ele concordou e
combinamos de fazer uma conversa com todas as familias para estimular a separacao do
lixo orgéanico. Neste dia eu levei um cartaz sobre o ciclo do lixo organico, incentivando a
producdo de adubo para a horta e para o viveiro, com 0 uso de imagens sobre a
separacao do lixo, e baldes identificados com a figura do lixo organico e os dizeres em
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portugués e em guarani, um para cada familia, para facilitar a coleta dos residuos

organicos e levar até a composteira. Também levei sacos para 0s outros tipos de lixo.

Teko’a Nhundy - Estiva, Viaméao

A Teko’a Nhundy € uma éarea de sete ha, onde vivem cerca de 38 familias,
localizada na zona rural de Viamao, proximo a Rodovia RS 040, na localidade de Aguas
Claras. E, portanto, uma aldeia pequena, com Varias casas e pouco espaco para plantio.
Nesta area também foram plantadas muitas &rvores em projetos anteriores,
principalmente com o cuidado do Sr. AntGnio. Na minha primeira visita, em 2009, este
senhor foi mostrando cada muda que tinha sido plantada e conversando um pouco sobre
cada espécie.

Em uma de nossas visitas eles nos mostraram vinte esculturas de animais que
foram feitas com um pau leiteiro plantado no projeto anterior, demonstrando satisfagéo
por estes resultados. Durante o trabalho, plantamos outras mudas de espécies nativas ao
redor das casas, ao longo dos caminhos e em torno dos rogcados, funcionado como
guebra-vento. Plantamos mudas de bananeira ao redor das casas, aumentando o cultivo
desta fruta, mas também com o intuito de auxiliar na absor¢éo das aguas cinzas® das
torneiras que ndo possuem tratamento.

Os Guarani desta aldeia estavam com grande expectativa com relacdo a
construcdo de um viveiro. Aproveitando este interesse, levamos sementes, mudas e
saquinhos para o inicio da producdo de mudas, e eles tiveram a iniciativa de construir
uma bancada de madeira, protegida por uma cobertura.

As atividades da horta e da roga sé@o desenvolvidas principalmente por uma
Guarani, a Dona Alzira. Levamos sementes para horta e para o0s rogcados, como
hortalicas, ervilha e feijdo, também com a ideia de estimular que outras familias se
interessem em aumentar seus cultivos, pois mesmo com pouca area disponivel na aldeia,
ainda ha espaco para fazer outros rogados. A proposta de manejo com adubacao verde
foi muito bem aceita por esta comunidade. Uma area experimental foi feita inicialmente,
com o plantio de nabo forrageiro, oferecendo bons resultados, como o controle do
desenvolvimento de gramas grosseiras.

Para melhorar a fertilidade do solo, realizamos oficinas sobre a producdo de
biofertilizante a partir de esterco de vaca, agua, acuUcar e cinzas; e de dois tipos de
repelentes de insetos, feitos com pimenta e com alho. Estes produtos passaram a ser

8 Aguaresidual gerada a partir dos processos domésticos de banho, lavagem de louca e de roupas.
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usados periodicamente pelos Guarani nos ro¢cados e o biofertilizante também passou a
ser pulverizado nas mudas.

Esta aldeia conta com a Escola Estadual de Ensino Fundamental Indigena Karai
Nhe'é Katu, na qual a direcéo e professores ja vém desenvolvendo um trabalho sobre as
guestdes do lixo, compostagem e horta. As pessoas da aldeia ja estdo bem organizadas
com relacdo a atividades de limpeza da area e de destino adequado dos residuos. Eu
procurava estimular estas atividades, através de conversas informais e durante as
reunides de planejamento. A minha ideia era de construir um encontro especifico sobre
este tema, junto com a escola, agentes de saude e de saneamento, 0 cacique e 0s
monitores do projeto. Infelizmente ndo tive oportunidade de realizar esta atividade, pois fui
chamada para outras funcdes dentro do projeto.

Esta Teko'a foi a sede do encontro das aldeias Anhetengua, Yriapu, Nhundy e
Pind6 Mirt , em marco de 2012, onde participaram monitores do projeto, caciques e
outros interessados, escolhidos pelas comunidades. O evento teve como objetivo
proporcionar um espaco de reflexdo e avaliagdo do projeto, com a constru¢cdo de uma
carta com decisdes e contribuicdes para a continuidade do trabalho. Anteriormente foram
feitas reunibes e conversas nas quatro aldeias, preparando o evento, ressaltando a
importancia do encontro para compartilhar experiéncias e tomar decisdes, e salientando a
relevancia da participagdo dos monitores, caciques, xeramdi (ancides) e jovens, pela
possibilidade de aprender e dar continuidade as atividades nas aldeias.

Na abertura e encerramento houve a participacdo dos técnicos e da coordenacao
do instituto. Na abertura foi feita a apresentacéo do filme sobre o projeto e a exposicao de
mapas das aldeias e cartazes com imagens das ac¢des, incluindo algumas fotografias dos
projetos anteriores, possibilitando um resgate histérico e mostrando a evolugdo do
trabalho. Uma das demandas apresentadas pelos indigenas durante este encontro foi a
de um local para armazenamento do lixo para a coleta na aldeia da Estiva, pois o que eles
tinham era muito pequeno. O Ultimo dia contou com a participacdo dos caciques das
aldeias do norte. Sentamos todos em uma grande roda, com as mudas nativas no centro.
O cacique José trouxe grandes contribuicdes no sentido da valorizag&o da cultura Guarani
e da troca de saberes entre as aldeias. Eles solicitaram mais encontros e ficou combinado
0 encontro para a colheita de pinh&do e a confecgcao de erva mate. No encerramento foram
plantadas mudas pelos caciques de cada aldeia. Eu senti este momento como de
confraternizacao e alegria, entre os Jurua e os Guarani de diferentes aldeias, além de ter
um profundo significado de integragdo entre as aldeias e de participagao de cada cacique.
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Teko’a Itapoty - Riozinho

A Teko’a ltapoty fica localizada na beira da estrada de Riozinho, no Km 45,
possuindo 12 ha e sendo habitada por aproximadamente 30 pessoas, com a presenca de
grande numero de criancas. Quando visitei esta aldeia pela primeira vez, com toda a
equipe, vivenciei momentos de muita emoc¢ao. Ja era quase noite, nos sentamos todos
em circulo, a equipe técnica e os Guarani, e ficamos um tempo conversando sobre o
projeto. Naturalmente fui trocando alguns olhares e sorrisos com as criangas que estavam
ali. Elas foram se aproximando de mim e comegamos a trocar carinhos. Elas falavam
comigo em guarani e eu respondia outras coisas em portugués, mas neste momento ficou
claro pra mim que existe a linguagem do afeto, que € universal, independente de pais,
raca ou género, que se fundamenta na sinceridade, espontaneidade e profundidade.
Espontaneamente, as criangas comegaram a cantar em guarani, 0 que parecia ser uma
genuina vontade de mostrar para ndés a sua musica. O cacique Miguel levantou, pegou o
violdo e comecgou a tocar enquanto as criangas cantavam. A colega Virginia, que ja os
conhecia h4 muitos anos, levantou e nos convidou a dancar junto, mostrando como séo
0s passos masculinos e femininos. Todos dancamos juntos em uma roda: Guarani e
Jurud. Esta vivéncia foi como um fechamento daquele dia de visitas nas aldeias, pois
como ja era tarde, apés o término das musicas comecamos a nos despedir. Na
despedida, como eu ainda ndo sabia nenhuma palavra em guarani, funcionou novamente
a linguagem do afeto, da emocé&o, dos sorrisos e olhares.

Ao longo do projeto, foram plantadas mudas de variadas espécies nativas nesta
aldeia, principalmente as do pinheiro brasileiro, cultivadas a partir da colheita de pinhdes
de 2011. Algumas atividades foram desenvolvidas em conjunto, entre a aldeia Itapoty e a
Pindoty, como plantio de mudas e oficinas no viveiro da aldeia Pindoty, para tratar dos
processos de reproducéo das plantas nativas.

Em 2011 foi bastante trabalhada a questdo dos residuos, com limpeza da area,
separacdo, destino adequado e compostagem, incluindo momentos com as criangas,
como conversas, atividades praticas e confeccdo de desenhos, com a escrita das
denominacgdes dos tipos de lixo, em guarani e em portugués. Também foram realizadas
conversas sobre manejo da horta, bem como cultivo, usos e formas de preparo de
fitoterapicos. As familias em conjunto realizaram o plantio de mudas de hortalicas, com a
participa¢do das crian¢as. No entorno do posto de saude foram plantadas mudas de chas,
com as espécies solicitadas pelas familias, e foi desenvolvida uma oficina com o preparo
de xarope para gripe. Através do projeto esta aldeia resolveu ampliar a area das lavouras
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em mais um hectare e foi feito um acompanhamento, com o fornecimento de sementes e
materiais.

Foi realizada ainda uma oficina sobre o0 manejo de abelhas Jhatei (Jatai), abelhas
sem ferrdo, nativas da regido. Através de uma visita a um produtor local, houve uma
conversa com a familia do cacique sobre o0 manejo das colmeias e foram instaladas
algumas caixas na aldeia. Foi dada énfase especial & importancia ambiental destas
abelhas, principalmente no que se refere a polinizacdo de muitas espécies vegetais
nativas. Estas abelhas fazem parte da cultura Guarani, manejadas com 0 objetivo de
utilizar o eii (mel) como fonte de alimento e medicina.

Ocorreram conversas sobre o eco-etnoturismo, e através de uma caminhada na
aldeia, foram identificados aspectos importantes que podem ser apresentados aos
visitantes. Ja existe uma trilha ecolégica demarcada, um galp&o para receber 0s grupos, a
Opy e o grupo de canto guarani. A aldeia ja recebe a visitagcdo de escolas locais e outros
grupos para conhecer a aldeia e para adquirir artesanato. Em fungéo disto foi sugerida a
proposta de um Turismo Pedagodgico, trabalhando especialmente com as escolas da
regido.

Também realizamos um encontro sobre o plantio de arvores nativas, envolvendo
representantes das quatro aldeias da regido. Este momento foi riquissimo em termos de

trocas de ideias e saberes, com grande profundidade nas manifestacoes.

Teko’a Pindoty - Riozinho

A aldeia Pindoty é um antigo sitio de 24 ha, area recentemente adquirida pela
Fundac&o Nacional do indio - FUNAI, onde vive uma familia Guarani que cultiva arvores
frutiferas, rocas e hortas e cria porcos e galinhas. Esta familia esta implantando seu
Teko’a e € uma das aldeias interessadas na rota do Eco-etnoturismo, com 0 entusiasmo
do sr. Alberto, que considera importante que sua aldeia tenha todas as caracteristicas e
costumes de uma aldeia guarani. O sr. Alberto escolheu uma area que chamou de “mata
de frutas”, onde plantou as frutiferas nativas, e outra area para o cultivo de erva mate.
Neste local, com o apoio do trabalho do IECAM, foi construida uma Opy, com as paredes
de madeira e taquara, amarradas com cip6 e preenchidas com barro, e o telhado de
folhas de Pind6 (Palmeira Geriva).

Nesta area também foi construido um viveiro para a producdo de mudas, com a
participacdo da familia, e foram realizadas oficinas, nas quais participaram membros da
Aldeia ltapoty. Nestes momentos, todos vivenciavam a coleta de sementes e a realizagao
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da semeadura das mesmas, bem como o0 manejo do viveiro. Foi feita a colheita do pinhdo
e 0 seu plantio no viveiro, para produzir mudas para as demais aldeias.

Foram realizadas ainda conversas sobre o plantio das lavouras, através das quais
as familias eram incentivadas a produzir seu alimento respeitando as técnicas tradicionais
da agricultura guarani. Os Guarani solicitavam as sementes e mudas que gostariam de
plantar, as quais eram adquiridas pelo IECAM. Apos a colheita, eles guardavam sementes
e mandavam para seus familiares de outras aldeias. Através da participacdo no projeto,
esta aldeia ampliou bastante a sua area de cultivo. Receberam ramas de aipim e
sementes de arroz de “sequeiro” (para ser cultivado em areas secas). Estas foram obtidas
através de agricultores da regido, sendo o plantio deste tipo de arroz uma pratica
conhecida pelos Guarani e ha muito tempo ndo mais cultivado pela falta de sementes.
Também foi conversado com as familias sobre o cultivo de hortalicas e de plantas
medicinais e condimentares, com a entrega de mudas e sementes, e sobre a implantacéo
do Eco-etnoturismo.

Nesta aldeia foi realizado o encontro das quatro aldeias da regido, com a
participacdo de 37 representantes Guarani. O objetivo do encontro foi discutir e avaliar o
projeto, bem como planejar a sua continuidade. Na abertura, com os técnicos do IECAM,
houve a apresentacéo do video produzido nas oito aldeias. Durante dois dias eles ficaram
reunidos para a discussao de questdes relevantes para suas aldeias, como ampliacéo das
lavouras, intensificacdo do plantio de espécies nativas, troca de sementes, resgate da
culinéria guarani, envolvimento dos jovens, formacéo de grupos de trabalho e producao
de sementes. O sr. José, da aldeia Nhuu Pora, foi escolhido pelo grupo para ser um
representante e professor da cultura guarani.

No terceiro dia a equipe técnica se fez presente para ouvir os depoimentos e
conclusdes dos participantes e contribuir na sistematizagdo do que foi discutido, na forma
de uma carta de intengdes. Houve falas importantes, tanto por parte dos Guarani como
dos técnicos e da coordenadora do projeto. O fechamento do encontro foi um momento
muito bonito, com a apresentacdo do grupo de canto da aldeia Itapoty, e o plantio de
mudas de Cedro na Opy. Novamente em uma roda, com muitas pessoas, escutando a
musica Guarani, me senti integrada aquele povo e aquela paisagem, em um encontro

espiritual de imensa profundidade, impossivel de descrever.
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Teko’a Ka’aguy- Caraa

A Teko'a Ka’aguy é uma area de 776,27 ha de mata atlantica, em étimo estado de
preservacdo, onde vivem aproximadamente 115 pessoas. Nesta aldeia ndo existem mais
pinheiros, pois no passado foram retirados pelas madeireiras. Em area proxima ocorre a
nascente do Rio dos Sinos, responsavel pelo abastecimento desta regido. A preservagao
ambiental desta aldeia € muito importante devido a este fato e também porque na area da
mesma s&o encontradas varias nascentes e diversas espécies nativas de flora e fauna.

Este foi o primeiro projeto desenvolvido nesta aldeia, o qual foi recebido com
interesse. Na medida em que as atividades foram sendo realizadas, foi crescendo a
compreensédo da importancia do trabalho, do verdadeiro alcance que o mesmo poderia ter
e de como poderia cada vez mais ir ampliando suas metas, com a efetiva participacéo de
cada morador. A partir dos resultados obtidos no primeiro ano de trabalho, um grupo de
pessoas, principalmente jovens, se manifestou no sentido de ter uma participagcdo mais
efetiva e resolveu unir esforcos para promover o envolvimento mais ativo de toda a
comunidade, ocasionando grande mobilizacdo no sentido da organizacdo e do
entrosamento das familias.

Para facilitar as atividades e envolver as familias desta aldeia, foram formados
trés grupos de trabalho, com diferentes responsabilidades: residuos, plantios de mudas
e rogados. Cada grupo tinha um coordenador e colaboradores, atingindo assim, todas as
familias, fazendo visitas para orientar quanto aos aspectos propostos. Esta metodologia
foi proposta pelos Guarani, sendo muito importante para aldeias com areas extensas e
grande nimero de habitantes.

A partir de reunibes de planejamento coletivo, os habitantes desta aldeia
concluiram sobre a prioridade da construcédo da Opy, pois a mesma é fundamental para
manter a comunidade unida, o que contribuiria para realizar as demais tarefas em
conjunto. Para a construgdo da Opy, utilizaram materiais disponiveis na mata e
solicitaram a presenca do cacique José, da aldeia Nhuupora.

Esta comunidade, de uma forma muito organizada, foi efetuando o plantio das
mudas no entorno das casas e da Opy, nos caminhos e ao longo dos cOrregos. A erva
mate foi sendo cultivada em forma de uma lavoura comunitaria. Através de uma reunido
com a comunidade, foi conversado sobre aspectos de cada espécie, como nome,
crescimento, reproducao, frutificacdo, usos e importancia ecologica. Os moradores desta
aldeia solicitaram mudas de pinheiros, pensando especialmente na rica fonte de
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alimento que é o pinhdo. A ideia foi de cultivar uma floresta desta espécie, buscando
reconstituir a flora original desta regiéo.

A atuacdo nesta aldeia contou com a participacdo dos caciques Miguel da Teko’a
ltapoty e José da Teko’a Nhuu Pora, através de visitas para troca de experiéncias. As
visitas do Sr. José foram importantes para estimular o cultivo das lavouras para as
aldeias, salientando a relevancia do resgate e da troca de sementes guarani.

A partir da organizagdo dos grupos de trabalho, o incentivo para desenvolver a
agricultura foi crescente. Um grande nimero de novas areas foi sendo preparado para o
cultivo de lavouras. Foram entregues sementes de feijdo, meldo, melancia, abdbora,
moranga, para ampliar as areas de cultivo de lavouras e foram plantadas mudas de
tabaco.

Numa das partes mais altas desta aldeia, mora o Sr. Adolfo, um Guarani de 96
anos, que ja ndo enxerga bem, mas ainda bem disposto. Na primeira vez que fui até sua
casa, o caminho me pareceu ser completamente encantado, pela beleza e a sensagéo de
paz que oferece, com o acolhimento do rio, das pedras, da mata, e finalmente, do sorriso
do Sr. Adolfo. Este senhor é detentor de grande conhecimento da agricultura guarani e
possui uma boa area de lavouras. Durante o trabalho do IECAM ele ampliou a areas de
plantio e as variedades, solicitando sementes de arroz sequeiro. Em uma das visitas a
este Guarani, a equipe acompanhou o preparo de avaxikui (farinha de milho) e de
avaximbaipy (uma espécie de polenta), feitos a partir de milho seco e milho verde,
respectivamente. Neste dia ele também entregou aos técnicos algumas sementes de uma
arvore frutifera nativa em extingdo, muito apreciada pelos Mbya, chamada de bacupari,
dizendo se tratar de uma espécie que produz frutos muito saborosos e raros nas matas
locais.

Poucas aldeias possuem o cultivo de tabaco, adquirindo o fumo no comércio local.
Como na lavoura do Sr. Adolfo existem mudas de tabaco, reproduzidas através de
sementes, ele cedeu algumas para serem cultivadas no viveiro de Riozinho e
posteriormente enviadas as demais aldeias do projeto. O Sr. Adolfo também recebeu
sementes enviadas pelo Sr. Alberto, da Aldeia Pindoty, com muita alegria.

A partir da preocupacdo do Sr. Adolfo em envolver mais os jovens nos cultivos
agricolas, ficou decidido com a comunidade a realizagcdo de um encontro para conversar
sobre a agricultura guarani na aldeia. O local escolhido foi no entorno da Opy, para que 0s
cultivos fossem abencoados por Nhanderu (Deus). Eu tive a oportunidade de participar
deste importante momento, no qual houve entrega e distribuicdo de sementes entre as
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familias. A construcdo da Opy havia sido concluida e eles haviam feito alguns bancos de
taquara no seu entorno, para esta ocasido. Todos sentaram em uma roda, com 0S Sacos
de sementes no centro. Houve a fala dos caciques de outros indigenas. Os Jurua também
foram estimulados a se manifestar. Grande parte das falas foi feita em guarani, mas no
final do encontro, quando eu estava conversando com Felipe Brizoela, ele me contou que
falaram sobre a terra, as plantas, a importancia de plantar arvores, de trocar sementes e
de cultivar a terra todos os anos, para terem seu proprio alimento e ndo precisar comprar
de fora, para ter saude.

Esta aldeia manifestou interesse em cultivar uma horta de hortalicas e Gustavo,
coordenador do grupo da agricultura, neto do Sr. Adolfo, expressou o desejo em fazer
uma horta comunitaria. Ele foi trabalhando com as familias no sentido de fomentar cada
vez mais o cultivo de espécies alimentares, propondo fazer uma horta que além de
produzir alimentos seria um local de aprendizado para as criangas e de unido entre as
familias.

Teko’a Nhuu pora —Barra do Ouro, Maquiné, Riozinho e Caraé

A Teko’a Nhuu pora é uma area de 2.266 ha, onde vivem cerca de 37 indigenas
Guarani. E rica em vegetacdo nativa, com florestas exuberantes, com muitas espécies
arbdreas da Mata Atlantica, em especial o pinheiro brasileiro e a erva mate.

Na minha primeira visita, junto com a equipe, fui bastante tocada pela beleza do
local, a tranquilidade das pessoas, e a sabedoria do Sr. José Vera, o cacique desta
aldeia. Era um dia muito frio e ficamos todos sentados dentro de uma casa feita de xaxim,
tomando chimarrdo, comendo pinhdo assado na brasa e escutando o Sr. José, em um
‘cenario” em que haviam muitos milhos coloridos pendurados. Neste momento ele
conversou sobre as sementes, as plantas, a 4gua, € a sua preocupagcdo com a
alimentac&o, com o fato de que algumas aldeias estavam consumindo mais produtos
comercializados e esquecendo a alimentagao tipica guarani e a sua importancia para a
cultura e para a saude. Ele também mostrou seus desenhos, explicando os significados,
falando principalmente da importancia do Cedro e da sua relacdo com a preservacao da
agua. Ouvindo isto eu pensei que seria muito bom se pudéssemos organizar na Lomba
um encontro sobre saude e levar o Sr. José para conversar com eles sobre estes temas.
Cheguei a conversar com o Cirilo sobre esta ideia e ele se interessou. Este encontro
terminou ndo acontecendo, mas na vinda posterior do Sr. José para o encontro realizado
na aldeia da Estiva, ele pdde falar sobre estes e outros assuntos.
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Neste local também foram desenvolvidas atividades de viveirismo, através da
construcdo do viveiro Nhuu Por4, em area adjacente a aldeia. Este viveiro tem
apresentado um papel muito relevante para o reflorestamento de algumas aldeias, pois
estéa localizado em uma Area de Preservacdo Ambiental - APA da Mata Atlantica, com um
potencial grande de coleta de sementes e de reproducéo. Foi realizada a semeadura de
espécies florestais nativas, com sementes coletadas na area, como a do tarumé&, e do
pinheiro brasileiro, sendo também plantadas sementes colhidas em outras areas e
recebidas da FEPAGRO. Ocorria ainda o transplante e a reproduc&o de mudas, para que
fossem plantadas nas demais aldeias. Foram realizadas oficinas sobre o manejo do
viveiro, semeadura, transplante das mudas e cuidados com as mesmas. Neste viveiro
foram produzidas mudas de tabaco para as demais aldeias, a partir das sementes do Sr.
Adolfo da aldeia da Varzinha. Eles também fizeram a doacdo de 100 mudas de pinheiro
brasileiro produzidos no viveiro Nhuu Poré para a Aldeia Campo Bonito em Torres, a qual
havia manifestado o desejo deplantar esta espécie. As mudas foram transportadas
através da Fundacao Nacional de Saude - FUNASA.

Com este trabalho a area passou a ser mais visitada pelos habitantes de outras
aldeias, como o0 cacique da aldeia Itapoty, o sr. Miguel e seus filhos. Além da
oportunidade de conhecer a aldeia e de reencontrar seus parentes, a familia coletou
pinhdo e recebeu sementes de avaxi (milho guarani).

Este local foi a sede do encontro das aldeias para a colheita comunitaria de pinhao
e confeccdo de erva mate. Durante quatro dias, 31 indigenas, representantes de todas as
aldeias do projeto, ficaram reunidos para colher pinh&o e erva mate, retomar a produgao
de artesanato com o n6 de pinho do pinheiro e o beneficiamento das folhas da erva mate
para produzir o chimarrdo. Nesta ocasido, as aldeias visitantes colheram sementes de
espécies nativas, mudas de chas e matéria prima para producéo de artesanato, como pau
leiteiro e embira, além de identificar plantas medicinais e seus preparos, com a sabedoria
do Sr. José, grande conhecedor da medicina indigena. Também prepararam alimentos
tradicionais, contaram histérias, relembraram fatos e resgataram conhecimentos, num
clima de confraternizagdo, companheirismo e alegria. O Sr. José presenteou 0s visitantes
com sementes de milho e feijao.

Eu tive a oportunidade de realizar uma entrevista com o Sr. José sobre a erva
mate, com a finalidade de escrevermos um texto sobre esta planta e a sua importancia
para os Guarani, sendo que ele também falou sobre outros temas, com um enfoque
bastante ecoldgico, que costuma fazer parte de suas falas. Esta foi para mim uma grande
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oportunidade de aprender sobre a visdo ecolégica Guarani, conviver mais com esta
familia, partilhar o alimento e experimentar um pouco mais da comida guarani. Neste dia o
cacique José também mostrou as sementes de feijdo e de milho que havia guardado, da
colheita realizada a partir de sementes recebidas através do projeto em 2011.
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3. PERCEPCOES AMBIENTAIS MBYA GUARANI

O convivio com os Guarani durante a participacéo no trabalho do IECAM permitiu
uma grande riqueza de informacdes e de observacdes que podem contribuir para
reflexdes sobre a percepcdo ambiental deste povo. O desenrolar da atuacdo foi
possibilitado a expressdo de algumas de suas percepgdes com relagdo a temas como
ambiente, cultura, saude, alimentacéo, residuos, valores humanos, entre outras, as quais
foram surgindo na convivéncia cotidiana, nas atividades construidas e nos encontros de
avaliacdo, de modo espontaneo e em alguns momentos a partir da minha iniciativa,
proposicdo ou estimulo, como educadora ambiental. As suas declara¢gdes sobre o préprio
trabalho que estava sendo desenvolvido também possibilitaram reflexdes sobre
percepcdes ambientais. Neste capitulo apresento algumas destas percepc¢des, junto ao
pensamento de outros autores que estudaram aspectos dessa cultura, no sentido de um
didlogo intercultural.

Muitos comentarios Guarani refletem seu entendimento sobre 0s processos
historicos de degradacdo ambiental, social e étnica, principalmente com relacéo as terras
indigenas originarias que foram tomadas e degradadas.

Temos um longo caminho para atingir os nossos objetivos, pois sdo 500 anos de
riquezas naturais perdidas, nossa mata, 4gua e nossa terra. (Cacique Cirilo,
Aldeia da Lomba do Pinheiro, 2012)°.

Nhanderl néo deixa de largar lagrimas sobre a terra, pois nossa terra nos foi
tirada e destruiram as matas, a dgua, nossa medicina e nossa terra”. (Cacique
Turibio, Aldeia de Itapud, 2012).

Esta percepcdo ndo se refere somente a eventos do passado, mas a uma
preocupagdo com relagdo a continuidade histérica de processos de degradagéo
socioambiental e de pressao e excluséo étnica que ainda estéo ocorrendo, de diferentes

formas.

Botaram veneno na agua e na terra. Na beirada do rio ndo tem mais nenhuma
fruta, s6 lixo e animal morto. Coitado do peixe, esta se alimentando do lixo. Pra
ele ndo morrer tem que comer. Isso ndo é alimento. (Cacique José, Aldeia de
Campo Molhado, 2011).

Ocorreram diversas falas relativas a reducéo das areas de mata e ao crescimento
continuo das cidades, cercando aldeias, com o aumento de construcbes e de
monoculturas de eucalipto. Houve relatos sobre a dificuldade burocréatica para a retirada
de eucaliptos de suas areas, e 0 quanto os tocos destas arvores prejudicam o plantio,

bem como o entendimento de que este tipo de vegetacdo resseca o solo e impede o

® Todas as falas indigenas estado destacadas do texto, visando enfatizar os dizeres Guarani, apesar das normas da ABNT
indicarem o destaque apenas das frases commais de trés linhas.
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crescimento de plantas nativas. Também escutei, observei e participei um pouco das lutas
e esforcos necesséarios para minimamente conseguir satisfazer suas necessidades
basicas, com relacdo a terras com mata, agua e aptas para o plantio, bem como
condicdes de moradia, salde e educacéao de forma adequada a sua cultura.

E nitdo o entendimento de que essas destruicdes sdo realizadas devido a
guestdes econdmicas e a visualizacdo das consequéncias e dos limites do modelo de
desenvolvimento de nossa sociedade. A preocupacdo ambiental ndo se refere somente
as aldeias, mas ao planeta como um todo, com referéncia a aspectos e regides mais

amplas e distantes.

As pessoas s6 pensam no dinheiro, destroem grandes areas de mata. Estdo
destruindo a Amazbnia para plantar soja. As pessoas precisam se preocupar
mais, ainda esta fraca a discussdo. Tem que trazer mais recursos, reunir mais
gente para discutir e fazer alguma coisa. (Cacique Cirilo, Aldeia da Lomba do
Pinheiro, 2013).

O cacique José declarou que o Governo Federal deveria reconhecer o significado
da terra indigena, o fato de quererem terras para preservar, plantar arvores nativas,
guardar sementes. Este cacique revelou que as sementes, as plantacbes e as
constru¢des do Jurud ndo vao continuar existindo, devido ao aumento da gravidade das
guestdes climéticas e desastres naturais.

Sr. José falou também sobre sua missdo, como construtor de “casas naturais”,
guardido da floresta e das sementes e educador. Ao se referir ao seu modelo de
arquitetura, mostra uma profunda relacdo do modo de construir as casas de Xaxim com
conhecimentos fundamentais da ecologia, como o tempo de crescimento destas plantas,
seus ciclos e ritmos naturais, com a programagao do momento adequado para corte e
uso, seguindo critérios como quantidade, época do ano e etapa de crescimento. Isto
ocorre do mesmo modo com outros materiais, como a taquara e a madeira. A arquitetura
dessa aldeia foi estudada por Prudente (2007, 2009), que a destaca como uma
arquitetura harmoniosamente integrada a paisagem, concretizada através de processos
coletivos de construgdo, utilizando materiais locais e com técnicas tradicionais de
importancia simbdlica e cultural, transmitidas através das geracfes. A casa esta
relacionada com seu modo de vida e suas necessidades culturais, vista como um
elemento vivo, com ciclo de vida e morte, com uma orientag&o solar em que fica protegida
e alimentada pelo sol, Nhamandu.

Sr. José se refere ainda, com muito respeito e sabedoria, sobre a importancia das
sementes, e que aprendeu a guarda-las com sua avd, enfatizando esta forma de

transmissao de conhecimentos milenares.
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As sementes foram doadas aos indios por Nhanderd. Quando a gente se muda
pra outro lugar, leva junto as sementes. Cada vez mais tem que cuidar para ndo
perder, pois s6 as sementes dos indios vdo continuar. As do Jurua nao vdo
continuar. Nhanderd também criou os passaros para espalharas sementes, mas
hoje ndotem mais muitos passaroscomo Tucano e Jacu, por que o Jurua quase
acabou com eles. (Cacique José, Aldeia Campo Molhado, 2011).

E grande a reveréncia a semente do milho guarani (Avaxi), com as suas quatro
cores. Segundo o Sr. José, nao é facil de conseguir esta semente, pois Nhanderu deixou
cada tipo para uma familia de um pais diferente, sendo importante guardar e plantar todos
os tipos. O amarelo foi dado para uma familia no Brasil, o branco na Argentina e o escuro
no Paraguai. Vera (2007) informa que cada cor representa uma divindade: Namandu
(amarelo), Karai (branco), Jakaira (vermelho) e Tupa (escuro). Durante o encontro da
agricultura, realizado na aldeia da Varzinha, o Sr. Alberto me mostrou, com muita
satisfagdo, uma garrafa cheia de sementes de milho que ganhou do Sr. Adolfo, dizendo:
“Este é o verdadeiro milho Guarani, o Avaxi Eté”.

Algumas informagfes aqui apresentadas podem ser confirmadas e aprofundadas
no trabalho de Tempass (2005), que aborda aspectos espirituais e ecoldgicos
relacionados com a alimentagcdo Guarani. Os cultivos foram criados pelos deuses para
gue os Mbya pudessem ter alimentos, sendo que os deuses também ensinaram o modo
de cultivar. Todas as etapas do cultivo séo sagradas, desde a béncéo as sementes antes
de semear, incluindo a semeadura, o cuidado da planta na terra e a colheita, possuindo
profundos significados e sendo realizadas de formas ritualisticas. Ha séculos as sementes
estdo sendo cuidadosamente mantidas, sem que haja mistura com outras sementes.
Assim foram aprimorando a qualidade destes alimentos, 0s quais possuem importancia na
alimentacdo mundial.

Também foram bem presentes as declaragBes Guarani sobre a importancia das
matas e a percepcdo da perda progressiva deste tipo de vegetacdo. Observei muitas
conversas que comegaram com as palavras “Quando tinha mata...”, se referindo a épocas
e situacGes em gue havia animais para a caca, plantas para cura e alimentacdo, madeira
e fibras para construgdes e producdo de artefatos, o que gerava mais saude, beleza,
integracdo e harmonia nas aldeias. O caminhar na mata foi referido e mostrado como um
habito de grande importancia cultural, que atualmente se restringe a areas bem menores,
principalmente nas aldeias mais proximas aos centros urbanos. Gobbi (2009) salienta as
matas (ka’aguy) como uma das principais caracteristicas dos locais escolhidos para

formar as aldeias Mbya, sendo totalmente contrario ao seu modo de viver 0 processo de
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ocupacdo espacial de nossa sociedade, em que tem predominancia da crescente
destruicdo de areas de mata.

Portanto, junto a presenca de uma meméria da historia da degradacdo ambiental,
existe forte preocupacdo com a situacdo ambiental atual das aldeias, a qual muitas vezes
se manifesta de modo diretamente relacionado com a desvalorizagdo da cultura Guarani.
A degradacéo das areas, o consumo de produtos industrializados, a falta de matas,
sementes, agua boa e terra pra plantar sdo fatos citados como geradores de perdas

culturais, como com relagéo a sua alimentagdo e medicina.

As criancas ndo querem mais o alimento guarani e ndo sabem mais o que
significa este alimento. (Cacique José, Aldeia Campo Molhado, 2011).

Conheci a erva mate com minha avo. Naquele tempo ela ndo comprava na
venda. Eu subia pra pegar o galho, tirava e ela sapecava no fogo. Pendurava em
cima do fogo e tirava em um pedaco de pano a parte que ia secando, depois
pilava. Tinha erva mate no mato, na beira da estrada. Hoje a gente compra na
venda. A gente tomava o mate de taquarinha. Minha avd s6 fazia de taquara e a
cuia de porongo, plantada. Nhanderu também tomava assim. (Cacique José,
Aldeia Campo Molhado, 2011).

Outro exemplo de manifestacdo desta percepcao foi durante a visita dos técnicos
do IECAM a Aldeia Campo Bonito, em Torres, uma area que nao estava incluida no
projeto, mas que foi visitada a partir da solicitagcdo do cacique para ver a possibilidade de
incluséo futura, na renovagéo do projeto ou em outros trabalhos do Instituto. A area desta
aldeia é de 96 ha e esta coberta por plantio de eucalipto e pinus, 0 que a torna muito
guente, com a falta da vegetacéo nativa. A fala do cacique também revela a preocupacéo
com a situacdo ambiental, de um modo ligado a questdes culturais:

N&o temos sombra, frutas, medicina e animais nativos. As crian¢as nao
conhecem as frutas nativas e quando ficam doentes ndo temos como tratar. Meus
filhos sequer conhecem um tatu. (Cacique Mario, Aldeia Campo Bonito, 1012).

Junto a essas percepg¢des ambientais, o trabalho que estava sendo desenvolvido
era visto pelos Mbya como uma estratégia de fortalecimento cultural, a partir de um
processo de recuperacdao ambiental das aldeias. As atividades foram consideradas como
um recomego para recuperar as florestas, as dguas, a medicina, a alimentacao tipica, a

agricultura, seus costumes e cultura.

Né6s vamos fortalecer mais a nossa cultura através do resgate das plantas, das
matas, das aldeias mais parecidas com o que eram antes. (Cacique Cirilo, Aldeia
da Lomba do Pinheiro, 2011).

O indio ndo tem mais 0o mato, mas quer reconstruir na aldeia o que tinha no mato:
frutas, flores, animais, porque tudo isso fazparte da vida do indio. (Cacique Cirilo,
Aldeia da Lomba do Pinheiro, 2011).

O projeto € uma grande oportunidade de recuperar a natureza e de nos unirmos
para trabalhar juntos e ficar fortes novamente. (Cacique Felipe Brizoela, Aldeia
Pindoty, 2011).
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O projeto & para n6s um novo comego. (Cacique José, Aldeia de Campo
Molhado, 2011).

Foi nitido o grande reconhecimento da importancia dos elementos naturais, como
a mata, as plantas, os animais, a 4gua e a terra, em sua relagdo com aspectos culturais e
necessidades humanas, mas também em uma visdo de conexdo espiritual e de
integracdo entre todos os seres e elementos da natureza. A valorizacdo das plantas, por
exemplo, apareceu junto a sabedoria em relacdo a elas e o sentimento de respeito e
veneragdo. Eu observava a relagéo deles com as plantas em diversos momentos, como
nas caminhadas na mata, nos cuidados com as mudas no Poarenda e quando levavamos
as doacdes de mudas. Nestes episodios, adultos, jovens e criancas se aproximavam e ao
mesmo tempo em que ajudavam a descarregar e realizar os cuidados necessarios,
falavam em guarani, apontando, mostrando, identificando as plantas, demonstrando
entusiasmo, cuidando das mudas “como se fossem criangas”, como declarou Sr. Turibio,
da Aldeia de ltapud, ou “como se fosse um filho” conforme expressou Ariel, um dos

monitores da Aldeia da Lomba do Pinheiro.

A planta nos da alimento, sombra, medicina, e o projeto nos traz grande
oportunidade e condi¢Bes para trabalhar. (Felipe Brizoela, Aldeia Pindoty, 2012).

Precisamos plantar muitas arvores para recuperar nosso alimento, nossa
medicina e nossa agua. (Cacique José, Aldeia Campo Molhado, 2011).

N&o se pode cortar e nem arrancar a arvore da erva mate. Ela € uma mocinha de
15 anos que cuida de Nhanderu. Quando Nhanderu foi pela terra, a moga deixou
um pé de erva pra usar nesse mundo. (Cacique José, Aldeia Campo Molhado,
2011).

Nhanderu mandou agua pra todo mundo e la de cima ele cuida. Tem que
respeitar a 4gua, para 0s animais e as pessoas beberem, para as arvores, pra
brotar tudo na primavera. O rio nasceu aqui dentro da reserva indigena e ta
correndo toda vida. Aqui ninguém vem e joga lixo. Entdo ele ta vivo. (Cacique
José, Aldeia Campo Molhado, 2011).

O Encontro da Arvore, realizado na Aldeia de Riozinho, consistiu em um momento
de grande profundidade, em que houve ricas manifestagcdes demonstrando as conexdes
entre todos os elementos da natureza e todas as dimensfes da cultura Guarani. Embora
o encontro fosse direcionado para a importancia das arvores nativas, as expressoes
mostravam que tudo esté ligado com tudo. Estavamos sentados em circulo, com mudas
de arvores no centro da sala e uma forte chuva la fora, com muito vento. As falas
conectavam as mudas com a chuva, a germinacéo das sementes, a acao das pessoas, a

espiritualidade...
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Os dizeres Mbya, escutados ao longo do trabalho, foram revelando que para eles
o significado de plantar ou de cuidar de arvores vai além de uma atividade de
reflorestamento ou de proteger a natureza como algo externo ao humano. A consciéncia
da relacdo entre a degradacdo ambiental e a degradacao cultural e étnica, bem como a
ligacdo entre a recuperagcdo ambiental e a recuperacao cultural e étnica, reflete uma viséo
em gue ambiente e cultura ndo estao separados, e sim integrados.

Ao escutar os Guarani e observar o seu cotidiano, fui percebendo um modo de
viver que reflete um entrelagamento entre cultura e ambiente, através de uma relagao viva
entre seus habitos/saberes e as plantas, os animais, a agua, o sol, o fogo, a natureza
como um todo. Esta profunda conexao entre a cultura Mbya e o ambiente em que vivem,
observada cotidianamente no seu modo de ser (Nhande Reko) e em muitas das suas
falas, estd em convergéncia com o pensamento de Ingold (2000), baseado em modos de
vida de grupos cacgadores coletores do Artico, que questiona a separag&o entre natureza
e cultura, bem como entre explicagbes culturais e naturalistas. O autor sugere uma
superacdo desta dicotomia a partir da premissa de que o ser humano é cultural e
biolégico, e 0 seu modo de agir no ambiente € também o modo de o perceber, estando as
caracteristicas culturais em relagdo com as habilidades de engajamento ambiental ativo,
no gque ele considera uma auténtica ecologia da vida.

O modo Guarani de ser e de se relacionar com o outro (incluindo outras pessoas e
outros seres e elementos da natureza) esta fundamentado na sua cosmologia, a qual se
manifesta até nas mais simples atitudes cotidianas, onde cada gesto apresenta profundo
significado, ilustrando essa relagc&o entre percepcdo ambiental e engajamento. Conforme
Ingold (2000), ndo se trata da soma entre o0 organismo e O Seu ambiente, uma
composicdo entre duas coisas, mas uma sinergia dinamica, formando uma totalidade
indivisivel, sendo necessaria uma ecologia da vida para lidar com a dindmica destes
sistemas evolutivos.

A complementacéo e a interdependéncia entre todos os elementos naturais, com
as diversas conexdes que compdem esta totalidade, aparecem repetidamente nas falas
Guarani:

A gente ndovive sem aterra, o sol,a planta, a agua, o peixe, a gente faz parte de
tudo isso; nds ndo somos separados da terra. E tudo uma mesma familia, séo
todos nossos parentes. Tudo tem significado: arvores, vento, chuva, trovao, tudo
setrata comoum s0,nédo se separa. A mata tem sua organizagdo, tem chefe, tem
crianca, parece um ser humano. Precisa de parceria com o humano. (Cacique
Cirilo, Aldeia da Lomba do Pinheiro, 2011).

Se tem plantas vem passarinhos e a gente fica mais feliz com o canto dos
passaros. (Professor Jerénimo, Aldeia da Lomba do Pinheiro, 2011).
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Se tem fruta tem macaco. (Paulo, Aldeia da Lomba do Pinheiro, 2011).

Garnelo (2007) se refere a esse modo indigena de perceber as relaces entre os
seres como um campo intersubjetivo que integra humanos e animais, o qual nao
apresenta uma oposi¢cao entre cultura/sujeito e natureza/objeto. Nesta visdo o universo é
organizado em um modelo sociocéntrico, permitindo atribuir sentido a um conjunto de
relacGes sociais que vai além dos limites da sociedade humana e a envolve com outras
formas de vida, ndo humanas.

Este estado original de indiferenciagdo entre os humanos e o0s animais €
apresentado por Viveiros de Castro (1996, 2011) como uma nocdo universal no
pensamento amerindio, a qual aparece nas narrativas miticas. Na mitologia indigena ha
presenca de seres nos quais se misturam caracteristicas humanas e ndo humanas, em
contextos iguais aos de uma comunicagao entre humanos, e onde cada ser aparece para
as outras espécies como € para Si mesma, isto €, como um ser humano. Viveiros de
Castro (2011) vé este perspectivismo amerindio como um multinaturalismo, em que ha
uma unidade que se manifesta de diferentes formas, ou “uma sé cultura com multiplas
naturezas”. Deste modo, natureza e cultura compdem um mesmo campo sociocAsmico.

Além dessa integracdo e interdependéncia entre todos os seres e elementos da
natureza, apareceu fortemente nos dizeres Mbya a valorizacdo dos ciclos naturais,
também na forma de conexdes:

A mata traz a chuva, e a chuva mantém a mata, por isso também precisamos
plantar cada vez mais arvores nativas. (Cacique José Vera, Aldeia Campo
Molhado, 2012).

A chuva traz as plantas, as plantas trazem a agua. A planta traz o alimento e a
semente para uma nova planta. (Cacique José Vera, Aldeia Campo Molhado,
2012).

Se tem arvores e plantas, suas folhas caem no solo e a terra fica boa, ai vém as
minhocas e melhora ainda mais para as plantas crescerem e deixarem cair suas
folhas de novo. (Cacique Cirilo, Aldeia da Lomba do Pinheiro, 2013).

Tem que plantar arvore frutifera ao lado do rio, pitanga, guabiroba, ai o peixe tem
saude, porque come a fruta. Assim que Deus deixou. (Cacique José Vera, Aldeia
Campo Molhado, 2011).

Suas ac¢bes sdo harmonizadas com estes ciclos, influenciadas pelas estacfes e
astros, respeitando as fases de reproducdo e crescimento dos seres, de um modo
integrado a espiritualidade.

O milho agente plantana lua minguante, que € pra ndo bichara ponta da espiga.
(Sr. Adolfo, Aldeia da Varzinha, 2011).
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A flor do Ipé marca a mudanc¢a do tempo. Ha dois tempos: do frio e do calor.
(Cacique Cirilo, Aldeia da Lomba do Pinheiro, 2012).

Alguns rituais estao relacionados com os ciclos naturais e as esta¢gfes, como por
exemplo, o do Nimongarai ou do batismo, relatado por Pissolato (2007), o qual é realizado
na época de colheita do milho, ceriménia em que o nome das criangas € revelado através
do Karai que coordena o ritual. Nesta ocasido € feito o Mbojape, um pao feito de milho e
assado na cinza. A importancia da colheita do milho e sua relagéo com a festa do batismo
foi comentada com alegria por alguns Guarani.

Catafesto de Souza (2008, 2010) se refere as fabulas miticas dos Mbya, com seus
conteudos filoséficos a cerca da existéncia humana e seus conhecimentos especificos
sobre ciclos astrondbmicos, climaticos e meteoroldgicos, bem como relativos a elementos
da paisagem e suas caracteristicas, com reveréncia aos astros, plantas e animais como
reflexos das forcas criativas césmicas as quais se integra o seu modo de ser.

Busco tracar um dialogo deste modo de ser integrado as forgcas cosmicas com a
ecologia da vida proposta por Ingold (2000), em que a experiéncia de engajamento
ambiental ndo se da através de uma mediacdo entre mente e natureza, pois estas nao
estdo separadas. E uma experiéncia inerente ao processo de estar vivo e de fazer parte
de um mundo, onde o ser é visto como intrinseco ao desdobramento das relagdes que se
apresentam a partir da sua relagdo com o ambiente.

Assim, ndo ha uma divisdo entre o estado interno de um ser e suas manifesta¢des
externas; entre razdo, linguagem, sentimento e ac&o. Esta ndo diviséo é clara no modo de
ser Mbya, sendo ilustrada na forma como Menezes e Bergamaschi (2009) abordam a
importancia das emocfes e sentimentos como mediadores na construgdo do
conhecimento destes povos.

Em uma conversa com o Sr. Adolfo, ele chamou a atencéo para a relacdo da
sabedoria Guarani com o0 sentimento e a memodria. O sentimento torna possivel a
memoria, e desta forma, o fortalecimento e a continuidade da sabedoria deste povo. O
sentimento faz parte da sua vida, da sua relacdo com a natureza e entre as pessoas,
permitindo a integracao, atraves de valores como respeito, perdao, fraternidade e alegria.
Pissolato (2007) se refere a alegria como um tema que faz parte do cotidiano Mbya,
dando forma as suas falas, aos comentarios sobre suas andancas e constituindo um

motivo para o cuidado de si e do outro.

N&otem nada que sefaz com umapessoaso6. Tudo se fazjunto, cada um fazum
pouco. (Professor Jerdbnimo, Aldeia da Lomba do Pinheiro, 2011).
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As coisas eu nao resolvo sozinho. S6 eu ndo sou nada. Preciso das parcerias.
Quando tem varias pessoas cresce a vontade de pensar junto. (Cacique Cirilo,
Aldeia da Lomba do Pinheiro, 2013).

A aldeia é pequena, mas sempre tem espaco para plantar mais arvores, assim
como sempre tem espaco para mais um animal e mais um Guarani. (Cacique
Eloir, Aldeia da Estiva, 2011).

A profundidade desses valores esta relacionada com a espiritualidade, que na
cosmologia Guarani € o eixo central que da sentido a tudo e atua como um tipo de "cola"
gue permite as conexdes/entrelagamentos entre corpo, mente, fala, sentimento, relacéo e
atuacdo no ambiente; entre todos os seres e elementos da natureza; e também entre
todas as dimensdes culturais da aldeia, fortalecendo as ligacdes entre saude, educacao,
cultura, politica, organizacdo social, etc. Na vivéncia Guarani, de acordo com
Bergamaschi e Menezes (2009), a espiritualidade assume um papel fundamental de

ligagdo entre a dimens&o ecoldgica e a social.

Esta tudo conectado espiritualmente, isto € o mais importante (Cacique Cirilo,
Aldeia da Lomba do Pinheiro, 2011).

Nosso pai é Deus, nosso governador é Deus, nosso médico é Deus. E assim.
(Carai Adolfo, Aldeia da Varzinha, 2011).

A conexao entre Ecologia e Espiritualidade também é bastante viva em suas falas:

Sustentabilidade para o Guarani é ter terra e Casa de Reza. O Guarani tem que
se afastar da cidade para rezar. Os desertos ndo chegam nas aldeias por que o
Guarani reza. (Cacique Cirilo, Aldeia da Lomba do Pinheiro, 2012).

AOPY é a casa de reza, n6s chamamos assim porque ali comeca a salvagéo, a
saude e a sabedoria. OPY é uma casa que tem poder para gerar coisas limpas
sobre avida, as plantacdes, a medicina. Até 0 nome das criangas surge para nés
dentro da OPY, isso é sagrado. AOPY é a casa da alma, porque ali que o Deus
fala. Arravés da OPY os guarani fazem coisas certas sobre as plantagbes,
batizam as sementes de milho e melancia para plantar na hora, no tempo certo,
com toda a esperanca de brotar com a qualidade da espécie. (Professor Hugo
Franca, Aldeia da Lomba do Pinheiro, 2012).

Nhanderut disse que 0 nosso corpo é uma terra. Tomar cha é como plantar uma
mudano corpo. Nosso corpo € a terra e o mundo. Pra proteger o filho, Nhanderu
deixou muita coisa. Nhanderu ficou muitos anos trabalhando, deixou tudo pros
Guarani, faz uns 600 anos. Ele mora na Terra, no outro lado do mundo. Ele
deixou seu filho, o sol, Kuaray. Primeiro Nhanderu fezlimpeza na terra. Era tudo
coberto de agua. Quando ele weio, secou. Onde tinha terra estragada, ele
arrumou tudo. Primeiro ndo tinha nenhum pé de arvore. Ele pediu pro pai maior
pra conseguir muda. Ele ndo plantou tudo, s6 uma parte, comegou com uma
lavoura, com varios tipos de plantas. Demorou pra vir chuva. Pra crescer arvore,
brotos, fazer flor, tem que ter chuva. Esperou uns doze dias e ai a chuva veio.
Nhanderu pediu pro pai maior as sementes e jogou as sementes na terra. O pai
maior criou passaros pra espalhar as sementes. Eles comem os frutos e levam as
sementes. (Cacique José, Aldeia Campo Molhado, 2011).

O Cacique Cirilo explicou que a espiritualidade ajuda na resolucéo de dificuldades

nas relagdes sociais, quando ocorrem, através do dialogo, com a orientacéo do Karai e da
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Cunha Karai (lideranca espiritual masculina e feminina, respectivamente), salientando a
importancia da Opy (Casa de Reza), além do apoio do Cacique (lideranca politica).

Esta ligacdo entre a espiritualidade, a ecologia e os diversos aspectos que
compdem a vida humana se manifesta no cotidiano Mbya, em uma forma de vida em que
economia, saude, educacéo, etc., estdo integrados na relagdo humana com a natureza.
Esta percepcdo apareceu em repetidas expressdes, como no comentario de Felipe
Brizoela, sobre o Encontro da Agricultura, realizado na aldeia da Varzinha.

O encontro era sobre agricultura, mas nés conversamos sobre varios temas:
agricultura, alimentagdo, saude, educacdo, cultura e espiritualidade, pois tudo
esta ligado. (Felipe Brizoela, Aldeia Pindoty, 2012).

E com esta perspectiva que alguns dizeres Guarani mostraram um
guestionamento com relacdo as divisdes e compartimenta¢cdes da sociedade dos Jurua.
Cacique Cirilo, por exemplo, manifestou inquietagdes com relagdo as instituicbes e a
sociedade dos nédo indigenas, na qual € tudo dividido, havendo uma separacdo e um
distanciamento entre a palavra e a acdo. Estas constatacdes também aparecem no
trabalho de Bergamaschi (2007), que revela como a visdo Mbya, com um entendimento
global da sociedade e do mundo, estranha a setorizagdo e a disciplinarizagcdo que
identificam as instituicbes ocidentais da modernidade, com suas formas de conhecimento
e de pensamento.

A economia Guarani é vista como integrada ao ambiente, sendo que esta visao se
manifesta nitdamente na fala do cacique José, explicando que é na mata que eles
alcancam os elementos para suprir suas necessidades de saude, alimentagdo, materiais
para artesanato e construgoes:

A mata nativa para nds é como a cidade e o mercado para os brancos, a mata
tem tudo que precisamos (Cacique José, Aldeia Campo Molhado, 2012).

De modo semelhante, Sr. Adolfo, em uma conversa sobre o prazer de plantar,
comparou a importancia do dinheiro na economia ocidental com a relevancia, para a
cultura Guarani, do alimento vindo direto da terra, produzido pelo modo de plantar deste

povo:

A safradas pessoasdacidade é o dinheiro,aminha € o alimento (Karai Adolfo,
Aldeia da Varzinha, 2012).

A economia aparece no cotidiano Mbya como um exemplo deste fazer parte da
dindmica de um sistema vivo, tendo como fundamento a reciprocidade, em uma conexao
com todos os elementos da natureza e as pessoas, de modo integrado a visao espiritual.
Os elementos sao retirados da natureza conforme a necessidade, seguindo a sabedoria

dos ciclos, fases de crescimento, épocas de reproducdo, etc., e mediante oragao, respeito
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e gratidao, para depois serem criativamente transformados, compartilhados e trocados.
Presenciamos, participamos e tivemos a oportunidade de contribuir com o habito das
trocas de sementes, mudas, alimentos e objetos entre os Guarani e com nao indigenas,
levando entregas entre aldeias e ajudando na organizacdo de encontros em que estas
trocas eram muito presentes, com muita alegria.

O dinheiro também faz parte da economia deste povo, mas nao é identificado
como o elemento mais importante.

O que importa é a nossa crenga no projeto, na oportunidade de plantar, ndo o
dinheiro. (Felipe Brizoela, Aldeia Pindoty, 2012).

O turismo nas aldeias é importante pra mostrar o que é a aldeia Guarani e pra
vender o artesanato, mas ndo é bom ficar pensando no lucro, e sim no objetivo
principal que é mostrar a cultura Guarani. (Cacique Eloir, Aldeia da Estiva, 2013).

Essa percepcdo unificadora entre as diversas dimensbes da sociedade Mbya
integra a paisagem interna e externa, a subjetividade humana e a relagdo com o outro,
incluindo todos os seres e elementos da natureza, e se reflete também nas questdes de

bem estar, salude, ética e valores humanos.

Quando a comunidade esta bem vem borboleta, flor passaro. Quando tem flor o
espirito fica bom, isto ajuda a curar as pessoas. (Cacique Cirilo, Aldeia da Lomba
do Pinheiro, 2011).

Com este entendimento, o pensamento Guarani mostra como a saude, a doenca

sua prevencgao estdo fortemente relacionadas com a natureza.

Todas as plantas sdo medicinais, mas o branco acha que apenas algumas
plantas sdo medicinais. A cura vem da terra, das plantas. Tem que ter terra pra
poder buscar o remédio que vem da terra. (Cacique Cirilo, Aldeia da Lomba do
Pinheiro, 2011).

Se a pessoa néo trata as plantas com respeito, ela fica doente. (Ariel, Aldeia da
Lomba do Pinheiro, 2011).

Antigamente ndo se cortava as arvores, sO o cheiro ja protegia contra a doenca.
Depois 0 branco veio e cortou tudo. Ai a doenga vem. A gente respira melhor
quando tem arvores e flores. O vento traz o cheiro da pureza das flores e assim
traz remédio. Hoje tem nariz entupido, por que desde crianca entra a poluicao,
por que esta acabando a mata. (Cacique Cirilo, Aldeia da Lomba do Pinheiro,
2013).

As vezes a gente mistura aerva mate com algum cha, pra ndo pegar gripe, febre,
dor de cabeca. A gente seca outras plantas e pilajunto. Ndo precisamos esperar
chegara doenca no corpo, tomamos cha mesmo quando estamos bem. Agente
guarda a folha e o grdo do porongo pra fazer remédio. Quem tem sarna usa.
Nhanderu ensinou. Nhanderd deixou os chas pro indio. O Jurua tem que
perguntar pro indio, por que tem o corpo cansado, o sangue doente. (Cacique
José, Aldeia Campo Molhado, 2011).
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No entanto, a saude também € vista na sua relagdo com a estrutura basica que

permite as necessidades fisicas humanas, o que chamamos de qualidade de vida.

Saude também é dormirbem, ter casa, colchdo. (Cacique Cirilo, Aldeiada Lomba
do Pinheiro, 2011).

A conexdo entre a saude e um bom alimento é outro fator frequente nas falas de
alguns Mbya, como do cacique Cirilo, o qual, inclusive me solicitou para falar com sua
comunidade sobre os maleficios da "comida dos brancos". A alimentagdo tem grande
importancia nessa cultura, estando fortemente relacionada com saudde, espiritualidade e
valores humanos. Tempass (2005) aponta, por exemplo, a importancia do milho no modo
de ser Guarani, pelo fato de ser um alimento espiritual, além de fisico. Em uma fala do Sr.
Adolfo, este se referiu a agricultura Mbya como um modo de produzir “alimento ndo so6
para o corpo, mas para o espirito".

A relagcéo entre alimentagdo e espiritualidade também foi evidenciada durante as
conversas para a escolha dos alimentos para evento a ser realizado na aldeia da Lomba
do Pinheiro, em que o0 cacique se manifestou contra a presenca de refrigerantes e
alimentos industrializados e se referiu a importancia do milho, das frutas e do peixe;

expressando a relacdo entre as dimensdes fisica e espiritual:

Tendo a for¢a do alimento é que a gente vai receber a luz. (Cacique Cirilo, Aldeia
da Lomba do Pinheiro, 2011).

Apareceu ainda, durante o trabalho, um reconhecimento da salde como
relacionada com o manejo adequado de residuos sélidos na aldeia, em conversas com o
cacique Cirilo, Agente de Salde da aldeia da Lomba do Pinheiro, o qual se referia &
importancia de falar para as pessoas que o lixo jogado no chdo pode atrair agentes
causadores de doencas. A relacdo entre residuos sélidos e doencas também foi trazida
pelos alunos da escola, em atividade relacionada com a temética dos residuos, quando
apresentei ilustracbes sobre este tema e pedi que falassem o que vinha na mente ao ver
aquelas imagens.

O habito de jogar residuos no chdo é comum entre os Guarani, desde quando eles
ndo consumiam produtos industrializados e geravam somente residuos organicos. Esta
guestdo sobre como era o lixo antigamente e atualmente foi abordada na escola da aldeia
da Lomba do Pinheiro, através do professor Jerénimo, gerando reflexes interessantes
sobre 0 consumo de produtos industrializados e as consequéncias desse modo de
destinagdo das embalagens.

53



Algumas falas ao longo do trabalho, principalmente por parte de liderangcas, foram
revelando percepcdes sobre essaforma de descarte dos residuos como um problema que
consideram importante resolver. Esta nocdo pode ter influéncias de um processo
intercultural, envolvendo individuos, grupos, instituicGes governamentais e nao
governamentais que ja passaram pelas aldeias e jA abordaram essa questdo, mas
também mostra relagdo com valores Guarani, transmitidos entre geragcdes, como o
respeito pela natureza, fruto da sua percepg¢do ambiental, sua cosmologia e seu modo de
ser, referidos anteriormente.

Sr. Miguel, cacique da Aldeia de Riozinho, relata que seus avés ja falavam sobre
esse tema, sobre a importancia de ndo deixar sujeira dentro de casa, de manter sempre
bem limpo. De fato, observei diversas vezes as mulheres varrendo o patio das casas.
Zanin (2009) relata este habito da limpeza dos patios que circundam as casas, com uma
vassoura tradicional (typyxau), confeccionada com galhos de um arbusto, dizendo terem
referido como como motivo que “é para o sol nos abencgoar, por que Nhamandu ndo gosta
de patio sujo”.

Fica nitida, em diversas falas, a percepcao dos diferentes tipos de lixo: “os que
sdo da natureza” e “os que sao criados pelos Jurua”. O cacique Cirilo se refere a uma
angustia proveniente dessa existéncia nas aldeias dos residuos originados através de
criagdes do Jurua. Preocupacdo que também apareceu junto a outras questdes, como o

turismo, o consumo de produtos industrializados e a relacdo com a saude.

A gente sabe que o lixo no chdo é ruim, que ndo é da gente. A gente se
preocupa, conversa sobre isso todo o dia, pensa no patio que antigamente era
limpo, pra ndo ter moscas, mosquitos, pra ter salde. Todo mundo sabe disso,
mas fica acostumado a jogar no chao. E dificil pra n6s, mas vamos tocar nis so,
vamos falardo lixo, vamos lutar pra mudarisso. (Cacique Cirilo, Aldeia da Lomba
do Pinheiro, 2011).

Pra receberturistatem que cuidardo lixo. Vao vir autoridades, pessoas de outros
paises, tem que se preparar pra receber. (Cacique Cirilo, Aldeia da Lomba do
Pinheiro, 2013).

Foi constatada ainda uma inquietacdo com relagdo ao lixo que os Jurua trazem
pra aldeia. Isto ficou claro quando o cacique indicou os dizeres para as placas que eles

queriam para a aldeia: "N&o jogue lixo no chao", "Peity rive eme yty".

Tem que escrever em portugués e em guarani, porque a placa é pros brancos
também, eles também jogam lixo aqui no chéo da aldeia. (Cacique Cirilo, Aldeia
da Lomba do Pinheiro, 2011).

Outro elemento importante que surgiu ha pesquisa foi uma percep¢ao de mudanca
do ambiente com relacédo a presenca ou auséncia de residuos no chéo. A fala do cacique
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Cirilo, surgida espontaneamente em uma caminhada na aldeia apds a realizacdo de
mutirdo de limpeza, mostra a satisfacdo na percepcédo de que um ambiente sem lixo faz
uma diferenca, inclusive com relacdo a uma mudanga no ambiente interno das pessoas,
afetando a dimens&o mental e emocional:

O lixo muda o que a gente vé. Quando tem lixo a gente sé enxerga o lixo, mas
quando a gente tira o lixo, enxerga o verde. Al muda o que a pessoa pensa, 0 que
elasente. O verde inspira outros pensamentos. (Cacique Cirilo, Aldeia da Lomba
do Pinheiro, 2011).

Essa relagdo com os residuos € bastante complexa e também pode estar ligada a
um modo de se relacionar com as coisas em geral, qgue contempla o desapego e a viséo
ciclica de tudo, com seus ciclos de vida e morte. No entanto, observei que apesar deste
habito de jogar no chdo, eles se preocupam em juntar depois e dar outro destino,
organizando mutires para esta tarefa, colocando nas lixeiras, nas aldeias em que h&a
coleta; solicitando sacos de lixo, latas e ajuda para conseguir a coleta de residuos onde
ainda ndo ocorre.

A percepgdo da relagdo entre residuos, saude, turismo, economia, bem como
todas as percepcbes ambientais Guarani apresentadas neste capitulo, remetem a uma
concepcdo de mundo sistémica, que integra o humano a todos 0s outros seres e
elementos da natureza, unindo cultura e ambiente em um modo de vida comunitario, onde
estdo conectadas todas as dimensdes da constituicdo de uma sociedade, tendo como
centro integrador a espiritualidade, e possibilitando a manifestagédo do “ser por inteiro”,
ligando razéo, emocéo, intuicdo e acdo. Neste sentido, a relacdo ecoldgica se da em cada
Mbya, com o grupo e com a natureza como um todo. Considero que esta visdo ambiental
pode ser dialogada com a Ecosofia proposta por Guattari (1990), a qual é composta por
trés dimensdes: da subjetividade humana, das relagdes sociais e do meio ambiente. O
autor sugere estes trés elementos como base para uma verdadeira revolugcéo
paradigmética em nossa sociedade, em termos culturais, sociais e politicos, que tenha
como inspiracao a ética, a estética e a sensibilidade.
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4. EDUCACAO AMBIENTAL MBYA GUARANI

4.1. Percepcdes Guarani sobre a aprendizagem de valores ambientais

A educacdo também apareceu fortemente nas percepcfes ambientais Guarani,
integrada a todos os outros elementos e saberes da sua cultura, sendo aqui abordada em
um capitulo diferente, no sentido de formar uma ponte para o proOximo tema da
dissertacdo: a Educacdo Ambiental Mbya Guarani. Como eu estava participando de um
trabalho de EA em aldeias Guarani, considerei importante buscar compreender como
ocorre 0 que nés chamamos de Educacdo Ambiental, como é para este povo a
aprendizagem e a internalizagéo de valores e praticas ambientais.

A percepcdo ecologica Mbya, sobre a importancia da aldeia ambientalmente
conservada, com mata, 4gua e animais, bem como a relevancia de processos de
recuperacdo ambiental foi abordada por alguns membros das aldeias em uma relac&o
com a educacdo das criangas, junto a compreensao de que a degradacdo ambiental de
algumas areas apresenta consequéncias na educacdo. Conforme referido no capitulo
anterior, muitas falas refletem uma preocupacéo pelo fato das crian¢cas ndo terem mais
oportunidades de conhecer plantas e animais que sdo importantes para a sua cultura.

Se a crianga nasce em uma aldeia que ndo tem arvores ndo tem como saber o
nome das plantas. Se s6 falar que existe ela ndo vai saber. Porisso o viveiro e o
plantio das mudas ajuda também na educacédo. (Cacique Eloir, Aldeia da Estiva,
2013).

A escuta, a observacdo e o dialogo com os Guarani mostrou uma educacéo
intimamente relacionada com o ambiente em que vivem, com sua cosmologia e seu modo
de ser (Nhande Reko), trazendo, de modo intrinseco, a visdo ambiental. A importancia da
natureza na vida e no cotidiano indigena é destacada por Menezes e Bergamaschi (2009)
como grande inspiradora na educacao Mbya, em um processo onde individuo, cultura e
ambiente formam uma totalidade inseparavel.

O cacique Miguel, por exemplo, falou da importancia da crianga aprender desde
cedo com a natureza, mexendo na terra, conhecendo as plantas, plantando junto com os
adultos, além de aprender em primeiro lugar a lingua guarani, e o portugués somente
depois de maior, quando vai para escola. Ele ressaltou esta relevancia, lembrando que
atualmente as criangas tem contato com a televisdo e brincam com coisas dos Jurud, e
também relatou que nem todas as aldeias querem ter escola, que pensam muito em como
deve ser a escola e na sua aldeia demoraram para tomar esta decisdo. Em uma das
conversas sobre como seria uma escola diferenciada dos Mbya, em que participei através

56



do grupo de pesquisa da Professora Maria Aparecida Bergamaschi, o cacique Cirilo fez
um desenho no quadro, representando a escola e a Opy e falou: “Somos espiritualidade,
nao podemos trocar pela escola”.

A escola tem apresentado um papel importante na EA Guarani, principalmente
com relagcdo a como lidar com alguns produtos e residuos criados pelos Jurua. Mas a
internalizacdo de valores ecoldgicos acontece na vivéncia cotidiana, na Opy, na masica,
nas brincadeiras, nas conversas com o0s mais velhos e no acompanhamento das
atividades dos adultos, pois a ecologia faz parte da cosmologia que constitui 0
fundamento da vida Guarani. A compreensdo da terra como viva € apresentada por
Madeira (2006) como principio da pedagogia Mbya e como elemento de integracdo entre
a educacdo e as questdes ambientais.

Durante as observacfes ao longo do trabalho, ficou bastante evidente a vivéncia
das criangas nas brincadeiras com elementos naturais e no acompanhamento dos mais
velhos nas atividades ligadas a natureza. As criangcas estavam espontaneamente muito
presentes nas atividades do IECAM, no plantio das mudas, no manejo da composteira,
nos mutirdes, etc., sempre demonstrando alegria, entusiasmo e curiosidade.

A aprendizagem é muito valorizada pelos Guarani, ocorrendo a todo momento e
ndo estando separada da vida, sendo um dos aspectos ressaltados por eles durante o
desenvolvimento do trabalho:

Aprender é a coisamais importante. (Tiago, Aldeia Pindoty, 2012).

Os encontros s&o fundamentais, ndo da para expressar e estimar todo o valor. E
muito importante a participacao dos mais velhos, aprendi muito. (Cacique Eloir,
Aldeia da Estiva, 2012).

A memoria foi ressaltada como elemento de grande relevancia na aprendizagem e
na sabedoria Mbya, de forma conectada com o sentimento, conforme explicou Sr. Adolfo.
A memoria faz parte da pessoa, ndo vindo através do papel e da escrita, por isso a
importancia da oralidade, da palavra emitida com o coragéo e da escuta com 0 coragao,
gue possibilitam o aprender com o coracdo. Em muitos momentos eles se referiam a ter
aprendido algo com os pais, avos e antepassados em geral.

Carrara (2002) destaca a importancia na educacao dos Xavante, da participacéo
em rituais e da escuta dos mitos, histérias que sdo contadas as criangas pelos velhos,
plenas de significados e de elementos naturais, em ambiente acolhedor, com alegria e
com temas que despertam a atencdo e a curiosidade, em uma cosmologia ecolégica que
considera, por exemplo, os animais como seus parentes. O autor se refere a uma

“Educacdo Ambiental” dos Xavante, como um fendmeno sociocultural que ocorre a todo
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momento e em todos os locais, realcando o ambiente doméstico no qual sdo aprendidas
as primeiras licbes ambientais, através do observar, sentir, questionar e nomear, muitas
vezes através de brincadeiras, em uma relacdo intensa com a natureza, ajudando os
adultos e percorrendo trilhas, tomando banho de rio e trocando saberes entre as proprias
criancas. Deste modo, a aprendizagem passa nado so6 através da mente, mas pelo corpo e
por todos os sentidos, consistindo em um processo que € construido ao longo da vida, de
acordo com interesses e questionamentos individuais, seguindo a manifestacdo do dom
de cada pessoa.

A manifestacdo do dom de cada individuo também é muito forte entre os Guarani,
aparecendo em diversos momentos, com relagcdo a diferentes vocacdes. No caso
especifico do trabalho com o IECAM, notei que havia uma busca de perceber quem entre
eles apresentava o dom do plantio e do cuidado com as plantas, se identificando e sendo
identificados como os “cuidadores”.

Armstrong (2005), referindo-se aos Okanagan, povo indigena do Canada, ressalta
gue a realizacdo plena do potencial humano de cada individuo € resultado do seu bem-
estar fisico, emocional, intelectual e espiritual, estando a aprendizagem e a
sustentabilidade relacionadas com a comunidade. No sistema ancestral Okanagan, toda a
aprendizagem era tdo natural como aprender a falar e andar, pois a educac¢&o ocorria
como parte natural da vida cotidiana na familia e na comunidade, com grande valorizag&o
da colaboracdo e da partiiha. Cada pessoa € um elemento de um organismo
transgeracional conhecido como familia, que é a base da manutencéo a longo prazo de
uma rede de vida chamada comunidade. A comunidade é vista como um organismo vivo,
gue interage com o planeta Terra, um grande corpo de padrdes interligados de maneira
complexa, onde cada 6rgdo tem uma funcdo. A terra precisa ter salde, para que as
pessoas tenham saude. H4& um senso de pertencimento, em que plantas e animais sao
como parentes que compartilham suas vidas com os seres humanos.

Mufioz (2003), convivendo com 0 povo maya-tzeltal, nos Altos de Chiapas,
também ressalta essa aprendizagem indigena integradora, cotidiana, tendo o ambiente
comunitario como elemento ideal para a educagdo ambiental, envolvendo emocgdes,
sensibilidade e dons, sonhos e siléncios, no compartilhar de uma diversidade de
experiéncias, na transmisséo oral dos ancidos, nos mitos, em uma convivéncia de
intercambio de saberes, e nos espacos como potenciais de vivéncias pedagoégicas. Os
processos naturais sdo observados detalhadamente, para diferenciar, nomear,
reconhecer as plantas e usar, na ética do respeito e do saber cuidar.
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Outro elemento que aparece de forma muito forte na observacdo e convivéncia
com o povo Guarani se refere a alegria, tanto dos adultos como dos jovens e criangas. A
alegria e a afetividade das criancas me tocaram profundamente. O trabalho de Menezes
(2006) revela a alegria como fazendo parte da aprendizagem Guarani, a qual reune
aspectos sensoriais, reflexivos e emocionais, através da vivéncia, criatividade, afetividade
e arte.

Enfim, se trata de uma aprendizagem integral, como a buscada em algumas
perspectivas do que chamamos de Educacdo Ambiental. Conforme declara Mufioz
(2003), "toda comunidade indigena € uma unidade social oral, em cuja cosmoviséo é

reconhecida a memdria sagrada”.

4.2. Relacao entre a cultura Mbya Guarani e a Educacdo Ambiental

4.2.1. Contextualizando a Educagcao Ambiental

O termo “Educacao Ambiental” foi criado em 1972, em Estocolmo, Suécia, na
Conferéncia das NacGes Unidas sobre o Meio Ambiente. Desde essa data, o tema tem
passado por uma série de discussodes e reflexdes, através de conferéncias internacionais
e nacionais, eventos, publicacfes e atuacfes praticas diversas.

No Brasil, em 1999 foi promulgada a Lei 9.795, a qual institui a Politica Nacional
de Educacdo Ambiental, determinando a EA como componente essencial e permanente
da educacdo nacional, que deve estar presente, articuladamente, em carater formal e ndo
formal, em todos os niveis e modalidades do processo educativo; sendo compreendida
como 0s processos por onde sdo construidos, individual e coletivamente, competéncias,
conhecimentos, valores, habilidades e atitudes direcionadas para a conservagcao
ambiental (BRASIL 1999).

Apesar da denominagdo “Educacdo Ambiental” ser convencionada historicamente
para identificar os processos educacionais relacionados com a questdo ecoldgica, ao
longo das continuas reflexdes e construcbes, tem aparecido outros termos e
complementos para designar estas praticas, constituindo diferentes abordagens. Sauvé
(2005) desenvolve uma cartografia da EA, indicando 15 correntes, embora a autora
indique que em uma mesma corrente pode ser incorporada uma diversidade de
proposicoes.

Nao pretendo simplificar a discussdo, mas penso que um dos motivos para esta
pluralidade de concepgdes esta relacionado com as separagdes inerentes ao modo de
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pensar ocidental. A falta de ligacdo entre ambiente e cultura, por exemplo, proporcionou a
existéncia de abordagens mais naturalistas e preservacionaistas, e outras mais sociais,
com o surgimento de perspectivas criticas. A divisdo entre teoria e pratica levou ao
aparecimento de enfoques mais reflexivos e outros mais voltados para a resolucdo de
problemas. A desconexao entre ciéncia e espiritualidade trouxe visdes que buscam mais
ainsercéo a dimensao espiritual e outras que a deixam de fora.

Conforme Carvalho (2004), o melhor modo de lidar com a multiplicidade de
perspectivas do campo da Educacdo Ambiental esta relacionado com a abertura para
experiéncias que contemplem o dialogo entre as diferentes abordagens.

Considero importante elucidar resumidamente onde me encontro em meio a essa
trama de significados e abordagens no que se refere a EA. Conforme relatado
anteriormente, minha atuacdo neste campo tem ocorrido desde 1996, sempre integrando
reflexbes tedricas com atuacOes praticas em que foram se consolidando construcdes
coletivas. Identifico alguns enfoques que me tocaram mais profundamente, os quais
passei abordar na minha atuacdo. Estas perspectivas sdo citadas aqui de um modo
introdutério e passam por maior detalhamento ao longo da dissertagao.

Tive meu primeiro contato com a visao sistémica, a partir da Hip6tese Gaia, a qual
comecei a usar de um modo integrado a questdo social. Paralelamente fui me
aproximando da abordagem holistica, contemplando a dimens&o espiritual no meu
trabalho. Lutz falava muito na importancia de aprender com a natureza, 0 que me
impulsionou na busca da alfabetizac&o ecoldgica. Na préatica, uma estratégia de efetivar a
alfabetizacdo ecologica apareceu através da Permacultura. Busquei o uso de métodos
participativos, no sentido de proporcionar 0 maior envolvimento das pessoas, bem como a
arte-educacao, dindmicas de grupo e vivéncias, buscando proporcionar a sensibilizacao e
0 contato mais profundo de cada individuo consigo mesmo, com as outras pessoas e com

a natureza, conforme as trés dimensdes ecolbdgicas de Guattari (1990).

4.2.2. Relacionando percepc¢des Mbya Guarani e Educacdo Ambiental

Durante o convivio com os Mbya, observei algumas similaridades importantes
entre essa cultura e aspectos que sdo considerados objetivos da Educacdo Ambiental,
buscados com dedicacéo e esforgos em processos educativos ambientais com diferentes
publicos, incluindo a relacdo de respeito para com a natureza, a visdo sistémica e
holistica, os valores humanos, a dimenséo artistica, a relacdo entre natureza e cura, e as
conexdes entre diversos saberes e dimensfes de uma sociedade (0 que almejamos
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através da transdisciplinaridade). As percep¢des ambientais e os modos de vida Guarani
revelam profunda consciéncia, conhecimento e sensibilizagdo sobre a importancia da
recuperacdo da natureza, a qual esta sofrendo processos degradativos originados do
modelo de desenvolvimento ocidental. Estas manifestacdes incluem aspectos como
cuidado com a agua, plantio de arvores nativas, agricultura ecoldgica, alimentacdo e
medicina saudaveis, economia integrada ao ambiente e com base na reciprocidade, e
educacao fundamentada na vivéncia desses valores e na aprendizagem vivencial com a
natureza.

A relacdo entre a cultura indigena e a ecologia tem sido ressaltada por alguns
autores. Com relagdo ao seu modo de viver, Guimarédes (1995) chama a atencédo para a
relacdo de equilibrio e integracdo com a natureza, a qual leva em consideracdo a
capacidade de suporte dos recursos naturais. O histérico dos povos Guarani mostra
modos de vida tradicionalmente integrados aos ecossistemas florestais, através de um
manejo sustentavel que permite a extracao de alimentos, medicamentos e matéria-prima
para a construcao das casas e para a confec¢do de instrumentos e adornos. Este sistema
de vida, com sua cultura peculiar, apresenta uma conjuncdo de saberes e de técnicas
ecologicas e saudaveis de producao de alimentos, culinaria, arquitetura, medicina, arte e
confeccéo de artefatos.

Tempass (2005) salienta que os Mbya se consideram guardifes da natureza, com
seu modo de ser (Nhande Reko) fundamentado em um respeito a diversidade, sendo sua
sustentabilidade, em grande parte, proveniente das matas, através de coletas em que é
retirado somente 0 necessario, com o corte na época em que as plantas brotam mais
facilmente e o cuidado para que ndo haja esgotamento das espécies.

A agricultura Guarani apresenta semelhangcas com alguns principios que tém sido
apresentados para a agricultura ecoldgica, como a diversidade, a consorciacao e rotacao
de cultivos, os sistemas agroflorestais e a ocupagdo dos espacos respeitando as
caracteristicas da area, conservando arvores e regides de mata. A conservacao de
sementes ecoldgicas, que ndo passaram por processos quimicos ou de transgenia, €
tema de grande importancia entre os ecologistas da atualidade. Balée (2008) utiliza o
termo “indigeneidade das paisagens” para se referir a alteragdes primarias desenvolvidas
em florestas através de povos tradicionais, que resultaram em melhorias ambientais, em
termos de diversidade, fortalecimento de espécies e aparecimento de espécies
endémicas.
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Reichel-Dolmatoff (1976) se refere a compreensdo cosmolégica dos indios
Tucano, da Amazobnia, como uma profunda consciéncia ecoldgica, a qual pode ser
comparada as visdes ambientais sistémicas da atualidade. Nessa cultura, cada individuo
se considera como parte de uma rede complexa de interagcdes que abrange o Universo
como um todo, seguindo uma série de principios que regem as relacdes das pessoas
entre si e com 0s outros componentes da natureza.

Também considero importante esse dialogo da percepcdo Mbya de
interdependéncia ecolégica com a visao sistémica, a qual tem sido apresentada por
diversos autores como uma dimensao importante da Educacdo Ambiental. Ao apresentar
um histérico das abordagens tedricas dos sistemas, Vasconcellos (2002) relata que o
autor da Teoria Geral dos Sistemas, o bidlogo austriaco Ludwig Von Bertalanffy,
desenvolveu esta teoria em 1966, a partir de um questionamento do enfoque mecanicista
da ciéncia, propondo um conjunto de principios basicos universais, interdisciplinares, que
pudessem ser aplicados aos sistemas em geral, sejam de natureza biolégica, fisica ou
sociolégica. Capra (1982, 2001, 2002) destaca o surgimento, a partir da década de
sessenta, de movimentos de mudancas em diversas areas de conhecimento,
fundamentados na concepcgdo sistémica. O autor realgca a necessidade de nossa
sociedade passar por uma mudanca de paradigma, uma transformacéo essencial nas
nossas percepcoes, valores e pensamentos, com base nessa consciéncia da integracéo,
inter-relacéo e interdependéncia de todos os fendbmenos, em uma visdo unificada entre
vida, mente, matéria e espirito.

Capra (2006) aborda a visdo sistémica de um modo integrado a educacao
ambiental, se referindo & importancia da aprendizagem dos principios basicos que regem
a vida (Alfabetizacdo Ecologica), para que possa ocorrer a formacdo de sociedades
sustentaveis. Entre os principios citados pelo autor estdo a interdependéncia, a
diversidade e os ciclos e fluxos, formando um equilibrio dindmico. Conforme visto
anteriormente, estes principios estdo vivos nas percepcfes ambientais Guarani, se
manifestando em um modo de viver que valoriza a diversidade de seres e elementos
naturais, as relagdes entre estes componentes diversos que compdem uma unidade, e 0s
ciclos que movem as conexdes.

A visao sistémica e a interdependéncia entre todos os elementos e seres também
é foco da hipotese Gaia, de Lovelock (1987, 1990, 1991), que junto com Linn Margulis
propde a compreensdo do planeta Terra como uma entidade fisiol6gica, um ser vivo
sustentado e regulado ativamente e continuamente pela vida, de modo que a evolugao
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das espécies e do seu ambiente estdo estreitamente associadas, em um processo Unico e
indivisivel. A regulagdo das caracteristicas essenciais a vida, como limiares de
temperatura, salinidade, acidez, presséo, estado de oxidacdo, etc., s6 existe atraves de
processos ativos de trocas e de realimentacdes dos organismos que fazem parte deste
sistema, mantendo o equilibrio dindmico. O planeta como um todo apresenta
propriedades que ndo sdo perceptiveis a partir do conhecimento de espécies ou de
popula¢Bes isoladas, sendo a vida um fendmeno social, auto-organizado e ativamente
sustentado, que somente ocorre de forma coletiva, comunitaria.

Escutando as falas Guarani e lendo estes autores, vejo a possibilidade de um
didlogo muito rico entre o conhecimento adquirido através desses estudos, experimentos
e teorias, e a sabedoria proveniente da cosmologia, intuicdo e modo de ser Mbya, em que
0 planeta é representado como ser vivo, espiritual, uno, que se manifesta de diversas
formas.

A relac&o entre ecologia e espiritualidade, fortemente presente na cultura Guarani
também tem sido trazida para a EA, através de autores como Capra (2002), que se refere
a experiéncia espiritual como uma vivéncia da unidade, em uma profunda percepcéo de
pertencimento ao universo como um todo, transcendendo divisbes entre a mente e o
corpo e entre o eu e o mundo. Boff (1995) relne ciéncia, espiritualidade e poesia para
apresentar essa visdo de integracao planetaria. O autor se refere a ecologia mental, que
parte da constatacdo de que a natureza ndo € exterior ao ser humano, mas interior, sob a
forma de energias psiquicas, simbolos, arquétipos, sonhos e intuicdes que se manifestam
nos tipos de préaticas em relagcdo ao ambiente. Para Boff (1998), o ser humano é a propria
Terra que alcanca um estagio de consciéncia, amor e veneracdo do mistério sagrado da
vida.

Nesse sentido, Naess (1989) propbe uma ecologia profunda, com
guestionamentos e transformagdes essenciais em nossas visbes de mundo e valores.
Uma série de principios foi criada para este movimento, através de Naess e Sessions,
também em uma concepcéo sistémica e de aprendizagem com a natureza, contemplando
a visdo relacional (organismos como lagos ou campos de relagcdes na rede da biosfera), o
equalitarismo biosférico (direito de viver das outras espécies, por seu valor intrinseco), a
diversidade e a simbiose (a habilidade de coexistir e cooperar com formas diversas
intensifica as potencialidades da vida), além de uma postura social anti-classista, que
prioriza a autonomia local e a descentralizacdo (NAESS 1995).
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Arhem (1993), estudando os indios Makuna na Amazonia, relaciona a percepgéo
deste povo de integracdo entre natureza e sociedade com o0s principios da Ecologia
Profunda desenvolvidos por Naess. O autor observa, no pensamento Makuna, um
sistema integral de valores e praticas, cuidadosamente regulado, que rege suas relacdes
com a natureza, incluindo o manejo dos recursos. Cada ser possui uma forma material e
outra imaterial, sendo que as distintas formas de vida apresentam uma esséncia comum
gue flui entre si, reunindo todos os seres em uma unidade inter-relacionada. Homens e
animais participam de uma sociedade Unica, mas diversificada, cujas relacbes séo
guiadas por um sistema interdependente de trocas, do mesmo modo que nas relagdes
entre grupos sociais humanos.

Naess (1995) elaborou uma forma de ecologia transpessoal ou filosofia ecoldgica,
a qual chamou de Ecosofia, um processo de transformacédo pessoal e de auto-realizacéo
a ser alcancado por meio de uma busca da expansdo do self para atingir uma
identificacdo mais ampla com a natureza ou com o planeta como um todo. Estes tipos de
trajetdrias de transformacdo humana, fundamentados em visdes sistémicas, ecologicas e
espirituais, passaram a ser criados, buscados e vivenciados através da abordagem
holistica, também utilizada em algumas perspectivas da Educagdo Ambiental. Para Weil
(1990), o holismo € a forga vital responsavel pela formacdo de conjuntos: atomos e
moléculas no plano fisico, células no bioldgico, ideias no psicoldgico, e da personalidade
no espiritual. O autor considera que esta coesédo e a continuidade de todos os seres e do
proprio universo é originada em uma sabedoria primordial que € inseparavel do amor.

Hutchison (2000) e Yus (2002) compreendem que a visdo educacional holistica
emerge atraves de uma concepcdo de mundo ecoldgica, na qual todos os fenbmenos
naturais sdo vistos como interligados em uma relacdo de interdependéncia e
reciprocidade entre os mundos natural, fisico cultural. Ocorre a internalizacdo das
dimensdes espiritual, intuitiva e metaférica a educacgéo, abrangendo a busca de proposito
e de significado do individuo no mundo. Naranjo (1991) realca a integralidade da
educacado holistica, que conecta inter-culturalmente as diversas formas e tipos de
conhecimento, unindo teoria e pratica em uma consciéncia ecoldgica e espiritual na qual a
pessoa € vista como um todo, integrando sensacgao, sentimento, pensamento e intuigao.

A cultura Guarani, conforme visto anteriormente, apresenta esta base ecoldgica e
espiritual que retne as diversas areas de conhecimento e dimensdes, internalizando em
sua vivéncia cotidiana alguns valores que tém sido indicados em reflexées da EA como
essenciais para a necessaria mudanca planetaria. Por exemplo, o cuidado consigo e com
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0 outro, incluindo o respeito e a reveréncia por todas as formas de vida; o fortalecimento
de valores como coletividade, reciprocidade, cooperacdo, simplicidade e alegria; a
relevancia e o significado da comunidade e da familia, incluindo a valorizagdo dos mais
velhos, o cuidado muatuo das criangas e a divisdo de papéis segundo o dom de cada
individuo; e habitos como mutirdes, partilha de alimentos e expressdes artisticas. A
percepcdo Mbya de conexdo entre natureza, saude, bem estar e cura também pode ser
comparada com uma busca que tem sido pensada na Educacdo Ambiental, como
verificado nos trabalhos de Carvalho e Steil (2008) e Steil et al (2010), que identificam
conexdes entre ecologia, religiosidade e saude.

Na busca de sistemas de vida que incorporam estas qualidades, valores, atitudes
e praticas na construcdo de comunidades sustentaveis, foi criada a Permacultura (Cultura
Permanente), a qual também apresenta similaridades com a cultura Guarani, tendo sido
elaborada a partir da integracdo entre saberes populares e tradicionais de diversos povos
e conhecimentos técnicos e cientificos de véarias areas. Esta estratégia, criada pelos
australianos Mollison (1988) e Holmgren (2002), envolve o planejamento, a implantacéo e
a manutencdo de sistemas produtivos ecoldgicos através de um trabalho em conjunto
com a natureza, de forma adaptada a cada realidade, de modo a suprir as necessidades
das populagdes humanas sem causar impactos negativos, ambientais, sociais ou
culturais. Este planejamento consciente parte de profunda compreenséo dos processos
naturais, seguindo os principios basicos que guiam o funcionamento dos ecossistemas,
como interdependéncia, reciclagem, diversidade, flexibilidade e equilibrio dindmico.
Também encontrei semelhancas entre a vida Guarani e de permacultores, como a visao
sistémica e holistica, a integragdo com os principios ecologicos gque regem os sistemas
vivos, a reciprocidade, a vida comunitaria, a interferéncia minima na paisagem e a

valorizagdo das conexdes.

4.2.3. O porqué de uma Educacédo Ambiental Mbya Guarani
Considerando-se todas as percepcdes e reflexdes relatadas até o momento, o (a)
leitor (a) provavelmente estard questionando o porqué de uma educagdo ambiental Mbya,
se eles ja possuem uma visdo, uma pratica e uma educacao que pode ser referida como
ambiental.
No entanto, apesar dessa visdo Guarani de integracdo entre ambiente e cultura e
de grande respeito e comunhdo com o ambiente em que vivem, suas percepcdes sobre a
realidade atual de algumas aldeias mostram a existéncia de problemas ambientais. Muitas
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areas que eram originalmente destes indigenas passaram por processos intensivos de
degradacdo antes de serem retomadas. As terras disponiveis atualmente nem sempre
apresentam matas, sendo algumas bastante degradadas devido a monoculturas de
eucalipto e outros sistemas de producdo de grande impacto. Conforme percepcdes
Guarani relatadas anteriormente, existe uma preocupacdo com a situacdo destas areas e
com suas consequéncias em relacéo a perdas culturais.

Além disso, estdo ocorrendo algumas transformagdes no modo de vida deste
povo, principalmente nas aldeias mais proximas as cidades, devido a pressao da cultura
ocidental, com o forte estimulo ao consumo de produtos industrializados, com seus
excessos de embalagens, que conforme a percepcdo de alguns representantes, lhes
causa uma angustia pelo fato de serem materiais produzidos pelos Jurud. Em muitos
casos sao espacos pequenos em relacdo ao rapido aumento das familias, sendo
necesséria a abertura de mais areas para rogados e producédo de alimentos, dificultando a
conservagao das matas. Semeghini (2003) aponta para o fato de que a falta de terras
impede a manutencdo das praticas agricolas de pousio, nas quais ocorria a alternancia
das areas de rocado, permitindo tempo para a regeneracdo da vegetacdo e o
enriguecimento da biodiversidade.

O destino de residuos sdlidos e liquidos tem contribuido para a poluicao de agua e
dos solos, podendo ter consequéncias na contaminacédo de alimentos produzidos e da
pesca. Giatti et al (2007), Toledo et al (2008) e Gongalves (2004), através de pesquisas
em aldeias indigenas, apontam a existéncia de problemas sanitarios, ambientais e de
saude, concluindo sobre a importancia do desenvolvimento de acdes conjuntas nas areas
da infra-estrutura e da educacéo, incentivando a participacdo da comunidade local para
discutir solugdes sobre estas questdes.

Os Guarani da atualidade buscam viver sem perder suas crengas e tradicdes, mas
também se relacionando com as sociedades modernas, utilizando suas tecnologias e
conhecimentos, integrando estes diferentes saberes, sendo necesséarios processos de
aprendizagens e de negociacdes. Do mesmo modo como a escola é algo que nao existia
na educacgao tradicional e hoje algumas aldeias a aceitam e dela se apropriam,
transformando e adaptando a sua cultura, também podem fazer isso em relacdo a
praticas relacionadas a recuperagdo ambiental de suas areas, destacando-se, neste
sentido, a importancia de processos educativos ambientais interculturais.

A Educacdo Ambiental é indicada por Verdum (2002), em uma concepcao de
etnodesenvolvimento dos povos indigenas, tendo como base a gestao participativa e a
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valorizagdo dos conhecimentos locais sobre o manejo sustentavel de ecossistemas, junto
ao repasse de novos conhecimentos, incluindo técnicas para a manutencdo da fertilidade
do solo baseadas em principios ecologicos, como o uso de biofertilizantes e a adubacgao
verde. Bertho (2005), em um enfoque da etnoconservacgao, apresenta visdo semelhante,
embora sem usar o termo Educagdo Ambiental, ao considerar a potencialidade dos
saberes indigenas na construcdo de sistemas sustentaveis de manejo de areas,
apontando para projetos de colaboracdo que integram conhecimentos etnoecologicos
destas culturas com principios agroecolégicos. O autor indica processos de
sustentabilidade etnoambiental que possibilitem a recuperacdo da agrofloresta, podendo
ser acrescentados outros métodos adaptados ao contexto da atualidade, com a
problematica ambiental contemporédnea e a necessidade de se fixarem mais em um
territério, incluindo a inclusdo de técnicas de cobertura vegetal e adubacdo verde,
atividades de viveirismo e de reflorestamento, possibilitando a recuperagcdo de solos
degradados e o enriquecimento florestal com plantas nativas.

Portanto, estd se considerando aqui, com base nas percep¢des Guarani sobre
ambiente e sobre o trabalho que foi desenvolvido, a importancia de processos educativos
ambientais em aldeias Mbya para a contribuicdo na resolugdo de problemas ambientais,
em um enfoque intercultural, de constru¢c&o conjunta, escuta de suas demandas e trocas
de ideias, com planejamento e execucdo de acdes coletivas. Essas atuacdes séao
educativas, levando a aprendizagens e transformac6es mutuas, entre os membros de
diferentes culturas, podendo ser considerado como processos de Educacdo Ambiental.

Neste sentido, percebo a importancia de reflexdes sobre o que seria e como seria
uma EA na concepgao Guarani. Conversas sobre estes temas foram realizadas durante o
trabalho, em diversos momentos, levantando aspectos importantes que sao aqui
relatados, no intuito de contribuir para reflexdes sobre a demanda de programas
socioambientais nas aldeias e 0s seus processos de construcao junto aos indigenas, de
um modo que seja integrado ao seu modo de ser, respeitando e valorizando as
caracteristicas destes povos. Comeco apresentando algumas percepcdes Mbya sobre a
interculturalidade nesses processos.

4.3. PercepgOes Mbya Guarani sobre ainterculturalidade na educac&o ambiental

A participacdo em um projeto que trabalha a partir da identificacdo das
necessidades Guarani consiste em uma continua aprendizagem das suas formas
tradicionais de resolverem questbes, bem como da identificagdo de momentos em que
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pode haver a contribuicdo de outras técnicas, de acordo com as condi¢cdes atuais das
areas indigenas. Durante o trabalho do IECAM sempre esteve presente o cuidado com
relacdo a em que momentos e de que forma eram propostas técnicas ndo indigenas.
Portanto, as falas Guarani que expressavam suas percepgdes sobre 0 modo como eram
recebidas essas técnicas, saberes e ideias provenientes da cultura ocidental foram de
grande importancia na construgcdo dessa trajetoria e foram me proporcionando reflexées
sobre a visdo Mbya a cerca da interculturalidade no ambito deste tipo de atuacéo
educativa socioambiental, no sentido de um reconhecimento de um processo de
integracdo entre diferentes conhecimentos (Guarani e Jurud), com seus potenciais e
dificuldades, em um objetivo comum. Essas opinides Guarani sobre interculturalidade se
manifestaram naturalmente, tanto durante a relacdo cotidiana com os técnicos, como nos
encontros sobre temas diversos, em que havia trocas entre conhecimentos das diferentes
culturas, e nas atividades de avaliag&o do projeto.

Houve, por exemplo, manifestacbes sobre a importancia de pessoas de outras

culturas estarem se aproximando da causa indigena e se propondo a contribuir:

O desenwvolvimento vai avancando, sem respeito, pisando nos pobres. Nos
sozinhos ndo conseguimos muito, tem que vir gente de fora ajudar, tem que ter
parceria. Hoje tem mais companheiros da causa, que respeitam a cultura
Guarani. Nao podemos perder o vinculo com as pessoas aliadas e tem que
ampliar esses aliados. Ndo é facil trabalhar na questédo indigena. Sdo dois
mundos diferentes. Os indios tém que ser vistos como parceiros. N&do adianta vir
aquina aldeia so6 pra perguntar sobre nossa cultura, nossa cosmologia, tem que
trabalhar nossas necessidades, ver o que falta. Tem que caminhar junto, abracar
a causa indigena. (Cacique Cirilo, Aldeia da Lomba do Pinheiro, 2013).

Os dizeres acima me proporcionam reflexdes sobre a visdo Mbya quanto a
importancia de duas culturas diversas (“‘dois mundos diferentes”) caminharem juntas,
como parceiros, “companheiros”, se complementando, trocando ideias e experiéncias,
construindo agdes para atender as demandas das aldeias e da questéo indigena como
um todo, em uma visdo de transformacdo de aspectos da sociedade, enfrentando as
dificuldades que fazem parte deste processo, o qual também abrange conflitos e
incompreensodes.

A perspectiva de interculturalidade aqui referida pode ser comparada ao sentido
atribuido por Walsh (2010), da Interculturalidade Critica, como instrumento, estratégia ou
processo continuo de relagdo e negociagao, construido como projeto politico, ético, social
e epistémico, que afirma a necessidade de transformacédo nas estruturas e relacdes de
poder que alimentam a desigualdade, discriminagdo e dominac&o. Esta abordagem esta
relacionada com a Pedagogia Critica que iniciou com Paulo Freire nos anos 60, no
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sentido de projetos, processos e movimentos que se entrelacam em uma dindmica de
guestionamento critico, transformacéo e reconstrucéo.

A forma dialégica como foram trazidos conhecimentos e técnicas ndo indigenas,
durante o trabalho do IECAM, foi valorizada por alguns Guarani, como o cacique Eloir, da

Aldeia da Estiva:

O trabalho da equipe € muito importante. O conhecimento técnico contribui muito
para dar certo, mas se une ao nosso conhecimento, com respeito, sem
imposigdo. Tudo é discutido, bem conversado. (Cacique Eloir, Aldeia da Estiva,
2012).

A opinido dos Mbya sobre algumas técnicas e estratégias, sugeridas pelos Jurud,
ilustrou essa viséo de se constituirem como conhecimentos que se somam a sua cultura,

complementando, quando necessario:

Se nas aldeias Guarani tivesse espaco e arvores, ndo precisaria dos viveiros,
mas tem aldeias que ndo tem mata e que ndo tem nem uma arvore. H4 uma
interferéncia, mas de modo positivo, para o cultivo de plantas que sdo da nossa
religido e medicina. (Cacique Eloir, Aldeia da Estiva, 2013).

O turismo nas aldeias ajuda a fortalecer a luta do povo Guarani, divulgar a
cultura, para as pessoas vivenciarem um pouco davida da aldeia e conhecerem a
nossa realidade, ver a situagdo precaria em que vivemos. Se ndo ver nao fica
sabendo, ndo respeita. (Cacique Eloir, Aldeia da Estiva, 2013).

A gente ndo sabe tudo. A Virginia nos ensinou muita coisa. (Cacique Miguel,
Aldeia de Riozinho, 2013).

Alguém de fora tem que vir ajudar na questdo do lixo. Pra nés é importante.
(Cacique Cirilo, Aldeia da Lomba do Pinheiro, 2013).

Pra nés é bom quando o ndo indio vem trazer sacolas e falar do lixo. Mas a gente
néo gosta quando as pessoas falam que as criangas estédo de pés descalgos. Isso
ndo é sujeira, é que a crianga ja se acostumou com a natureza. (Cacique Miguel,
Aldeia de Riozinho, 2013).

Através das escutas, observacdes e vivéncias, também ficou claro que apesar do
uso de técnicas nao tradicionais, como o viveirismo, a compostagem, a adubacéo verde e
0 uso de biofertilizantes, trazidas pelos técnicos do IECAM, o saber Guarani continua

sempre sendo ressaltado e valorizado por eles:

Precisamos falar muito com a sabedoria do indio Guarani (Karai Adolfo, Aldeia da
Varzinha, 2012).

O branco acredita no papel, nds no coragdo. N&do nos criamos pelo papel, mas
pelo espirito sagrado. (Felipe Brizoela, Aldeia Pindoty, 2012).

O conhecimento tradicional € milenar, € um valor que a gente tem, é sabedoria. E
0 nosso futuro, por que nossas criangas continuam aprendendo a medicina, a
conviver com 0s parentes, a conviver com esse sistema cultural. (Cacique Cirilo,
Aldeia da Lomba do Pinheiro, 2011).
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E dolorido quando as pessoas dizem que a gente esta perdendo a cultura e tem
que resgatar. A gente tem que fortalecer, ndo resgatar, por que a gente ndo
perdeu. Esta dentro de nos. (Cacique Eloir, Aldeia da Estiva, 2011).

Algumas observacdes indigenas se referem ao projeto inclusive como um estimulo
para retomar e dar continuidade a atividades tradicionais da cultura Mbya que estavam
sendo pouco utilizadas:

Este novo comego é na verdade uma retomada de questdes que estavam um
pouco esquecidas, como a troca de sementes, de alimentos e de remédios, o
plantio de arvores e o cultivo de rogas nas aldeias. Amata nativa tem tudo o que
precisamos e o0 projeto € parands esse novo comeco. O projeto esta trazendo as
coisas antigas de volta. (Cacique José, Aldeia Campo Molhado, 2011).

Notei que 0 modo como alguns caciques coordenavam 0s encontros valorizava a
interculturalidade, pois eles mantinham o modo Guarani de condugdo de suas atividades,
mas faziam questéo de incluir a participacéo dos técnicos Jurud, estimulando-os a falar. O
cacique também estimulava as mulheres e 0os mais jovens a se expressar. Todos ficavam
sentados em um grande circulo, enguanto quem estava com a palavra se levantava e
ficava no centro, geralmente caminhando e falando, mantendo a atencdo dos ouvintes.
Eles falavam algumas vezes em guarani e algumas em portugués, possibilitando um
resguardo, através da sua lingua propria, daquilo que deveria ser conversado somente
entre eles, sem que os Jurua tivessem acesso. Quando falavam em portugués, muitas
vezes demonstravam valorizacdo e gratiddo pelo trabalho dos técnicos, mas também
questionavam 0 que ndo concordavam e expressavam suas demandas. Os encontros,
principalmente das aldeias do norte, se desenrolavam de uma forma que envolvia a todos
em um clima em que estavam presentes a espiritualidade, a emocéo, a arte e a
afetividade. Geralmente o encontro terminava com musica, através do coral da aldeia. E
no final ocorria a despedida no modo Guarani, em que todos ficam em uma fila, inclusive
0s técnicos, e um de cada vez vai passando e se despedindo.

Tanto o modo de conduzir estas atividades, como alguns dizeres trazidos ao longo
de todo o projeto refletem a importancia que eles dao para um processo educativo que
estimula as trocas de conhecimentos entre membros de diferentes aldeias e de diversas
idades, e também a troca entre saberes de diferentes culturas. Estas manifestacdes
remetem a outro elemento importante que observei ao longo do projeto, no que se refere
a uma grande valorizacdo da aprendizagem, tanto com relacdo a técnicas nao indigenas,

como entre os proprios indigenas, principalmente com a participacdo dos mais velhos:

Através do projeto estamos aprendendo com o conhecimento dos técnicos, mas
também com a gente mesmo, com os mais velhos e com o pessoal das outras
aldeias. (Cacique Eloir, Aldeia da Estiva, 2012).
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O projeto € um compromisso que temos em trabalhar e aprender juntos. (Cacique
Miguel, Aldeia de Riozinho, 2012).

O reconhecimento, por parte dos indigenas, da importancia das técnicas trazidas
pelo projeto e, ao mesmo tempo, de manter os saberes tradicionais, também se reflete
nas falas relacionadas com a continuidade, que retratam uma vontade de que o projeto
continue, mas de um modo em que eles consigam manter sua autonomia. Ao mesmo
tempo em que valorizam o projeto como grande oportunidade, também percebem que
precisam ter cuidado para ndo desenvolver uma dependéncia dos ndo indigenas para a
realizagcéo das atividades.

O projeto vai continuar por muito tempo (Cacique Sérgio, Aldeia da Varzinha,
2012).

Queremos o projeto por mais dois, trés, muitos anos. O plantio € muito importante
para nos, Guarani. Em alguns anos as arvores estardo dando frutos. A
continuidade do projeto € muito importante. (Cacique Eloir, Aldeia da Estiva,
2012).

O projeto precisa continuar mais um tempo, mas néo é pra vida toda. Nos
precisamos nos fortalecer para continuar por nossa conta, sem precisar de
projetos. (Felipe Brizoela, Aldeia Pindoty, Riozinho, 2012).

Estas constatacdes sdo relevantes, pois a simples absorcdo de técnicas nao
indigenas, sem a devida valorizagc&o da sua propria cultura, poderia ser considerada como
uma interferéncia negativa na tradicdo indigena, uma imposicdo com caracteristicas
dominadoras, ainda com tragos colonialistas. Mas em uma concepg¢ao de dinamismo
cultural, esta conjuncédo entre diferentes culturas pode deixar de ser considerada como
uma interferéncia, como algo negativo que esta “aculturando” os indigenas e prejudicando
a continuidade de sua tradicdo, mas como um processo que vem trazendo ideias
importantes para a situacdo atual das aldeias, ao mesmo tempo em que procura respeitar
o0 tempo e a cosmologia indigena, oferecendo incentivo para a valorizacdo e a
continuidade dos saberes tradicionais.

Autores como Menezes e Bergamaschi (2009), refletem sobre o fato da
cosmologia Guarani ndo ser estatica, e dos indios também se modificarem, como todas
as sociedades, estando sempre se movimentando e se recriando. Este movimento
continuo de recriagdo € relatado por Claudino (2010), referindo-se aos povos indigenas
Kaingang como uma sociedade que vem se transformando ao longo do tempo,
influenciada pela cultura ndo indigena, e que da mesma maneira como, de um modo
geral, as sociedades mudam, isto ndo € diferente para os povos indigenas. No entanto,
estes povos conseguem manter uma lealdade a sua identidade cultural e étnica, o que
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constitui uma caracteristica de sua dignidade pessoal. Este autor, representante indigena
Kaingang, ressalta que para preservar a lealdade a este modo de ser, com sua cultura e
ritualistica, onde se manifestam herancas tradicionais muito antigas, a terra € um fator
essencial e prioritario, através do qual os indios podem manter seu modo de vida, se
adaptando as transformacgdes socioeconémicas, plantando seus alimentos, coletando e
produzindo artesanato. Neste sentido, uma interferéncia com relagdo a técnicas
agroecolodgicas, quando necessario, poderia terminar se transformando em um fator de
contribuicdo para a melhoria ambiental da terra, a qual se constitui em elemento
fundamental para a continuidade do modo de vida tradicional indigena.

E importante ter a clareza desta integridade, esta lealdade a identidade cultural e
étnica, que € mantida na tradicdo indigena, e o reconhecimento de que os Guarani
possuem a liberdade de escolha e somente vao optar por determinada tecnologia se
quiserem, no momento e na forma que desejarem. Houve situa¢des, durante o projeto,
em que alguns Guarani aceitavam determinadas propostas, mas ndo davam continuidade,
as vezes por ndao quererem realmente e terem dificuldade de dizer ndo, conforme a
explicacdo do Cacique Miguel, da aldeia de Riozinho, ou outras vezes por que algo ndo
funcionou da forma como gostariam e, neste caso, a importancia de estarmos sempre
alimentando o didlogo e a confianga para que nos digam os motivos.

Echeverry (2008) relata a existéncia de dificuldades relacionadas com a
diversidade de interesses e expectativas envolvidas em projetos que reanem diferencas
institucionais e culturais. O autor desenvolve uma reflexdo sobre o didlogo de saberes,
ndo somente como uma troca de conhecimentos, ideias, discursos, significados, mas
como uma relacdo entre sujeitos socialmente situados, que possuem diferentes visdes de
mundo, interesses, saberes, habilidades e formas de viver, pensar e sentir. Deste modo,
este didlogo de sujeitos constitui uma arte politica, portadora de um carater intersubjetivo.
Mais do que discursivo e intelectual, € uma relacdo social e politica, um didlogo entre
sujeitos em uma relagdo de confianga e respeito.

Esta relacdo ndo € um caminho pronto, simples e harmonioso, sem dificuldades.
Se trata de uma aproximacdo que precisa ser construida e cuidada, com muita
sinceridade, flexibilidade e abertura para se transformar, incluindo dialogos, negociagdes,
reflexbes, podendo resultar em vinculos de amizade e companheirismo, com
transformacdes e aprendizagens mutuas.

Neste sentido, Echeverry (2008) expfe a importancia de que a andlise de
processos interculturais e de dialogos de saberes tenha como base a identificacdo dos
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sujeitos participantes e a sua inter-relagdo, tornando-se um tema social, ndo sé
intelectual. O autor se refere a uma ciéncia das rela¢cfes, mais do que uma relacéo entre
ciéncias. Este saber dos dialogos € considerado como um saber manter aliancas e
relacdes fecundas, ndo significando somente o saber do outro, mas saber sobre o outro,
reconhecer e respeitar 0 outro como sujeito, contemplando ainda o processo de saber de
si, de se conhecer. Este autoconhecimento pode contribuir para outro elemento da
interculturalidade, o qual é abordado por Canclini (2007): o como aprendemos a ser
interculturais ao nos relacionarmos uns com 0s outros, em um processo dinAmico que
inclui relagc6es de entrelagamento, negociacédo, trocas, empréstimos e conflitos, nas quais
os diferentes s&o o que séo.

Nessa aprendizagem da interculturalidade, Silva e Nornberg (2009) destacam a
importancia de um dialogo intercultural que permita que cada individuo seja aceito como
legitimo na sua forma de ser, pressupondo a abertura para rever e transformar habitos e
convicgdes, construindo outros modos de ser, estar, viver, pensar, aprender e ensinar, em
uma visdo de diversidade e reciprocidade cultural, com contribuicbes muatuas e
crescimento conjunto.

Com essa abordagem, torna-se importante um movimento de se colocar no lugar
do outro e de buscar mais profundamente compreender o seu modo de pensar. Kush
(2000) busca uma compreensédo profunda do pensamento indigena, a partir de dentro, e
pde em evidéncia uma grande diferenca entre o pensamento indigena e o ocidental,
considerando-os respectivamente como pensamento seminal e causal. O seminal
(indigena) é interno, vem do amago, da origem, ndo precisa de muita explicacdo, pois se
sente, se vive, no aqui e agora. O causal (ocidental) busca as causas externas e a
delimitacdo dos problemas para um enfrentamento com mais eficiéncia. O autor coloca
como exemplo da dificuldade de integrar estes diferentes modos de pensar, uma situagéao
de seca em que é oferecida uma solucdo externa, tecnolédgica, a bomba hidraulica, mas a
gual o ancido indigena rejeita por preferir a solucao tradicional ritualistica.

Um exemplo semelhante ocorreu durante o desenvolvimento da atuagcdo do
IECAM. Na primeira vez que foi sugerida a construgdo de um viveiro para a producéo de
mudas e o posterior plantio nas aldeias, a resposta Guarani foi de que eles nao iriam
plantar, pois Nhanderu é que planta as arvores. No entanto, com a continuidade da
convivéncia e dos didlogos entre a coordenadora do instituto e os indigenas, chegou um
momento, apds um periodo de dois anos, em que eles decidiram que poderiam “ajudar

Nhanderu, plantando arvores”. Atualmente o viveiro € considerado como um elemento
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importante da aldeia, e que estd sendo solicitado por outras aldeias. E durante o
desenvolvimento do atual projeto houve uma fala importante do cacique José neste
sentido:

Este projeto ndo é dos humanos, é de Nhanderu. Nhanderu sempre trazia
sementes, e agora esta trazendo através do projeto. (Cacique José, Aldeia
Campo Molhado, 2012).

O cacique José se refere ainda ao fato de sempre rezar pelos Jurua que trabalham
com eles, para que possam ter salude e conseguir vencer as dificuldades para a
continuidade dos trabalhos. Ha aqui um entrelacamento entre uma visdo cosmoldgica
guarani e uma solucéo ocidental proposta por uma instituicdo. Albert (1995), referindo-se
ao discurso politico indigena Yanomami, também o descreve como uma mistura entre
categorias do pensamento ocidental e uma reelaboracdo cosmologica de fatos
relacionados com este encontro intercultural, constituindo “duas faces equivalentes e

interdependentes de um mesmo processo de construgao simbodlica da histéria imediata”.
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5. CONSTRUCOES INTERCULTURAIS SOBRE EDUCACAO AMBIENTAL GUARANI

Como fazer educacdo ambiental se ndo tem terra, ndo tem floresta? Como o
branco que destruiu vem plantar e querer que a gente plante? (Cacique Cirilo,
Aldeia da Lomba do Pinheiro, 2011).

O Indio ndo gosta que o branco venha dizer o que tem que fazer. (Cacique Cirilo,
Aldeia da Lomba do Pinheiro, 2011).

Este capitulo propde uma construgéo intercultural sobre algumas especificidades
de processos educacionais ambientais desenvolvidos com povo Guarani, tendo como
base suas percepgdes sobre ambiente, interculturalidade e Educagdo Ambiental, bem
como as demandas que se apresentaram durante o desenvolvimento do trabalho. Trago
esta reflexdo considerando a importancia de que processos educativos ambientais em
aldeias Guarani possam respeitar suas especificidades, com suas formas de organizacéo,
ritmos e jeitos de aprender e de ensinar.

Procuro desenvolver um dialogo entre as percep¢des Mbya, minhas proprias
percepcdes e as de técnicos do IECAM, bem como ideias e visbes de alguns autores da
educacdo ambiental. Esta construcdo conjunta visa levantar elementos que possam
contribuir para reflexdes referentes nédo sé a questdes metodoldgicas, mas também sobre
gual seria a concepgdo de uma Educagdo Ambiental Guarani, quais 0s seus objetivos,
como seria 0 papel do educador ambiental e a sua forma de se relacionar com estes
povos. A ideia ndo é de propor principios ou construir métodos, mas de suscitar novas
reflexdes.

Percepcbes ambientais Guarani indicam como essencial para este tipo de
iniciativa, a visdo integrada entre cultura e ambiente, em um processo de conexao entre
diversas dimensfes, como ecoldgica, social, econbmica, politica, cultural, educacional e
da saude, em uma perspectiva de Educacdo Ambiental que integra sustentabilidade
ambiental e social. Mas para essa integracdo entre cultura e ambiente, torna-se
importante perceber que tipo de visdo ndés temos sobre ambiente e sobre cultura. A
conexdo pressupbe uma visdo ambiental que ndo poderia ser preservacionista, em
termos de uma natureza intocada, e sim uma concepcao que valoriza as interacfes e o
papel humano na constituicdo das paisagens. E a cultura precisa de uma visao dinamica,
gue considera a possibilidade do povo Guarani passar por transformagdes culturais,
adquirir outras tecnologias e técnicas de manejo ambiental, sem que percam sua
esséncia cultural. Neste sentido, torna-se importante considerar as mudancas ao longo do

tempo, bem como as diferencas individuais, familiares e entre aldeias.
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A Ecopedagogia, conforme Ruscheinsky (2002, 2004), é uma abordagem
educacional ambiental que integra a dimensdo ambiental e a social, trazendo aspectos
como a educacdo comunitaria, questdes politicas e de cidadania, e o papel das
organizacbes e movimentos populares. Gadotti (2000, 2003) identifica nesta pedagogia a
abordagem de Paulo Freire, partindo do cotidiano e das necessidades dos individuos e
coletividades, em relacbes dialogicas direcionadas para a autonomia. Além disso,
segundo Avanzi (2004), a abordagem ecopedagdgica trabalha com um conjunto de
referenciais que inclui a visdo dos povos indigenas latino-americanos, junto a
conhecimentos e reflexdes de autores como James Lovelock, Fritjof Capra e Leonardo
Boff, em uma concepcéo de cidadania planetaria.

O carater cultural da relagcdo com o ambiente também é enfatizado na corrente
etnogréfica, identificada por Sauvé (2005) como uma perspectiva da educacédo ambiental
gue considera a cultura de referéncia das comunidades trabalhadas, de modo a ndo impor
saberes e visdes de mundo. Além de buscar adaptar a pedagogia a diferentes realidades
culturais, esta abordagem também se inspira nas visbes educacionais de diferentes
culturas que apresentam relac@es diferenciadas com o ambiente.

Para que se possa alcancar esta relagdo, observei a importancia de que a EA
ndo seja considerada como algo pronto, um planejamento fixo, mas que tenha
caracteristicas de abertura, flexibilidade, constru¢cédo e transformacdo continuas, com a
participacdo ativa das liderangcas e comunidades nos projetos, incluindo as fases de
elaboracdo, execucdo e avaliacdo. Para exemplificar este processo, apresento aqui um
relato da presidente do IECAM, Denise Wolf, com relagdo a proposta de constru¢céo do
viveiro, que foi feita com base na demanda manifestada pelos Guarani com relacdo a falta
de espécies vegetais necessarias para o artesanato:

Quando apresentamos na aldeia da Lomba do Pinheiro a proposta de construir
um viveiro/estufa para multiplicar, semear, cultivar e depois plantar nas aldeias
espécies vegetais nativas para eles importantes, a proposta foi inicialmente
rejeitada por alguns, mas solicitaram um tempo para pensar, refletir, conversar,
rezar, sonhar, e conversar com os Karai. As questes do espaco, do uso da terra
e especialmente as “questdes” espirituais envolvidas eram muitas e significativas.
Apds cerca de dois anos concluiram que havia chegado a hora de “ajudar’
Nhanderu (Deus, Pai, Criador). Entdo se partiu para a elaboragdo conjunta do
projeto arquiteténico, para a localizagdo do viveiro, construgdo e “bencédo” do
Poarenda. (WOLF, 2011).

Além da importancia da atuacdo partir das necessidades apresentadas pelos
Mbya, o processo mostrou a necessidade de se ter abertura para ir acrescentando
demandas que possam ir surgindo ao longo do trabalho. No caso deste projeto

desenvolvido pelo IECAM, embora o foco inicial tenha sido a producédo de mudas para
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suprir a necessidade de matéria-prima para o artesanato, uma demanda importante que
surgiu posteriormente foi trabalhar em conjunto para garantir que todas as aldeias tenham
novamente suas casas de reza (Opy).

Tem a preocupacédo de material para constru¢cdo da Opy, porque algumas aldeias
néo tém condicdes e faltamatéria prima. E preciso adquirir material, transportar e
ter alimento pra fazer o mutirdo de construgcdo da Opy. (Professor Hugo Franga,
Aldeia da Lomba do Pinheiro, 2012).

A construcdo da Opy é um exemplo que através de uma viséo disciplinar poderia
parecer ndo consistir em uma demanda ambiental, mas esta diretamente relacionada com
essa questdo, pois constitui o local onde os Mbya trabalham sua espiritualidade,
fortalecendo sua cultura, saude, educacdo, agricultura, alimentando a cosmologia e o
modo de ser ecoldgico.

Com esta visdo unificada entre as diversas dimensfes relevantes para uma
comunidade humana, os objetivos e metas de uma EA Guarani vao incluindo uma
diversidade de aspectos, compondo o conjunto de condices necessarias para que
possam ter uma vida de qualidade, como territorialidade, recursos naturais, seguranca
alimentar, habitacdo, saude, educacdo, geracdo de renda, saneamento, coleta de
residuos, etc., abrangendo o apoio (meios, condicbes, materiais, estruturas fisicas
adequadas) para que estes povos consigam manter suas tradicdes, ritos e costumes,
incluindo seus habitos ecoldgicos originais, que respeitam a capacidade natural de
suporte e renovagdo dos ecossistemas, como a pesca, a coleta e o uso de plantas, fibras
e sementes; o armazenamento, o cuidado e a troca de sementes. As sementes
constituem um elemento de grande importancia que, de acordo com Heckler (2006)
possibilita aos indigenas o aumento de auto-estima, de autonomia e de fortalecimento
cultural.

N&o adianta vir aqui na aldeia sé pra perguntar sobre nossa cultura, nossa
cosmologia, tem que trabalhar nossas necessidades, ver o que falta. Tem que
caminharjunto, abracara causaindigena. Abracar ndo € s6 0 amigo, € abracar a
causa.Nao podem sersd palavras vazias, tem que falar com o coragao, tem que
caminhar junto. (Cacique Cirilo, Aldeia da Lomba do Pinheiro, 2011).

Portanto, este tipo de atuagédo precisa se direcionar para uma conjugagcao de
saberes, esfor¢cos e ideias, incluindo a articulacdo entre conhecimentos de diferentes
areas, culturas, instituicbes e funcdes em processos organizativos que tenham como
objetivo a causa indigena, em uma visdo colaborativa e ndo competitiva, com uma boa
comunicacgao e divisdo de tarefas, formando parcerias e redes de agdes. Esta visdo inclui
a dedicacdo para obtencdo de avancos na construgdo e aprimoramento, execugao e
monitoramento de politicas puablicas indigenas de acordo com as demandas especificas
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desta cultura e, quando necessario, incluir o pressionamento de 6rgaos publicos para a
exigéncia do cumprimento dos direitos indigenas.

Berkes (2009) destaca o papel importante das organiza¢fes, construindo pontes,
facilitando uma traducdo de conhecimentos, gerando aprendizagens coletivas e criando
mecanismos nos quais saberes individuais podem ser compartilhados e refor¢ados,
através de abordagens participativas, por exemplo. Este autor ressalta a importancia da
aprendizagem social, através da integracéo entre reflexdo e acdo e da solugdo conjunta
de problemas, com a partilha de experiéncias e de ideias.

Como uma das dificuldades apresentada pelos Guarani para resolver algumas
guestdes foi a do envolvimento de todos os membros da aldeia; o educador ambiental
teria ainda uma fungc&o motivadora, de articulacdo e incentivo, proporcionando espacos e
meios para a reunido da comunidade na identificacdo das suas demandas, integracéo dos
seus saberes e ideias na resolucdo de problemas e, quando necessario, articulagdo com
conhecimentos, técnicas e estruturas de outras culturas, com o devido respeito para com

as decisfes indigenas.

Este novo comeco é na verdade uma retomada de questfes que estavam um
pouco esquecidas, como a troca de sementes, de alimentos e de remédios, o
plantio de arvores e o cultivo de rogas nas aldeias. (Cacique José, Aldeia Campo
Molhado, 2012).

7 Y

Também é importante o estimulo a consolidagdo de multiplicadores indigenas,
trabalhando com agentes de salde e de saneamento, professores, liderancas e outros
interessados, em processos formativos que proporcionem 0 suporte necessario e espagos
de reflexdo, construcdo e troca de experiéncias, de modo a contribuir para a fortificacao
da pedagogia Guarani. Assim, elementos novos podem ser inseridos espontaneamente,
através das praticas e ritmos proprios deste povo, com a sua forma de ensinar e de
aprender. Além disso, este processo contribui para a valorizagdo e o cultivo da sua
propria cultura, através da promocado de atividades, como oficinas e encontros, em que
ocorram trocas de ideias entre as aldeias e onde os mais velhos possam transmitir seus
saberes para 0s mais jovens.

Neste sentido, € de grande relevancia a promocdo de encontros que sejam
dirigidos pelos proprios Guarani, para discutirem livremente suas questdes, em que haja
momentos com a participagdo da equipe ndo indigena, para que eles possam apresentar
suas demandas e os resultados de suas reflexbes. A troca de saberes proporcionada
pelos encontros, entre pessoas mais velhas e mais jovens, provenientes de aldeias mais

afastadas e mais proximas das cidades, foi considerada um elemento de contribuicéo
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para a valorizacéo e o fortalecimento da cultura Guarani. A fala de Talcira Gomes, Cunha
Karai da aldeia da Estiva, se referindo ao encontro entre as aldeias para colheita de

pinhdo e confecc¢do de erva mate, mostrou esta importancia:

Vivemos nestes dias a verdadeira vida guarani. (Talcira Gomes, Aldeia da Estiva,
2012).

Nesta ocasido, alguns jovens relataram a importancia do encontro como uma
forma das aldeias valorizarem seus conhecimentos ancestrais e de se sentirem mais
fortes e orgulhosos da cultura guarani. Esta importancia de “viver a vida Guarani” também
se manifestou durante o encontro sobre as arvores, realizado na aldeia Itapoty, onde o
Cacique José falou que estes encontros vao além de uma troca de saberes, sementes e
alimentos, abrangendo a vivéncia da cultura Guarani. Este cacique expressou sua Visao

sobre a relac&o entre a vivéncia dos encontros e o fortalecimento cultural:

Gosto muito destes encontros onde além de discutir trabalho e cultura, nos
encontramos com nossos parentes, tomamos chimarrédo, fumamos petyngud, o
gue nos deixa fortes e com coragem de plantar, colher e manter a cultura.
(Cacique José, Aldeia Campo Molhado, 2012).

As ideias levantadas pelos Guarani para o trabalho de EA refletem a sua
cosmologia, com seus valores e suas conexdes, como a relacdo entre educacao,
espiritualidade, ecologia e valores humanos. As suas sugestbes de como abordar a
guestdo dos residuos, por exemplo, partiam de relagdes com salde, alimentacgao,
agricultura, terra, animais, turismo e economia.

A relevancia da troca, da reciprocidade foi trazida com bastante énfase, como
sugestdo para abordar e envolver as pessoas. Por exemplo, o indigena Ariel, que ajuda
no trabalho do viveiro e do plantio de mudas, deu a sugestéo de falar sobre os residuos

durante as visitas as familias para oferecer mudas de arvores frutiferas.

Tem que ter troca pra falar, se ndo indio ndo aceita. Antigamente levava fumo.
Porque levou presente tem liberdade pra falar. S6 chegar falando o indio nao
aceita. (Cacique Cirilo, Aldeia da Lomba do Pinheiro, 2011).

Tem que ganhar a confianc¢a, envolver, “amarrar” a aldeia, trazer recurso, como
por exemplo, o alimento pra reunir as pessoas e fazer mutirdo. (Cacique Cirilo,
Aldeia da Lomba do Pinheiro, 2013).

Se eu chegar falando pra juntar o lixo, a pessoa fica ofendida, tem que chegar e
cumprimentar, conversar, perguntar como esti a saide,como estéo as criangas.

Se ndo quiserem conversar, por que faltou comida, a gente nédo fala. (Cacique
Cirilo, Aldeia da Lomba do Pinheiro, 2011).

Observei a importancia de respeitar o tempo necessario para cada mudanca, de
acordo com o ritmo préprio dos Guarani, sem exigéncias de resultados. No inicio tive
dificuldade de lidar com este tempo diferente e de conciliar com as metas do projeto no

79



qual trabalhava e com minha dindmica interior, que é fruto de outra cultura. Esta relagdo
foi para mim um elemento de grande aprendizagem. Trago aqui um trecho de meu diario

de campo, buscando exemplificar sentimentos contraditorios.

Me sinto entre dois mundos muito diferentes. De um lado h& um projeto, com
grandes metas, um contrato de trabalho, um financiamento, os relatérios para a
verificacdo de resultados. De outro lado, um povo, com suas tradi¢des, habitos,
modo de ser e ritmo. Mas estes dois mundos possuem coisas em comum: O
interesse de liderangas indigenas em melhorar as questées de plantio e dos
residuos na aldeia, e a abordagem utilizada pela ONG, de escuta, respeito e
atuacdo com base nas demandas apresentadas pelos indios. Mesmo assim, ha
fortes diferencas, principalmente em relagdo a expectativas quanto ao tempo para
atingir resultados. Sinto que ha muito a aprender. (Didrio de Campo, 2011).
A importancia do respeito com relacdo ao tempo de cada pessoa e de cada povo
foi visivel durante uma conversa que tive com o jovem que ficou responsavel pelo grupo
de trabalho que tratava do tema dos residuos, na aldeia da Varzinha. Quando perguntei

como estava esta questéao, ele respondeu da seguinte forma:

E dificil, mas vai aos poucos. (Méario Benites, Aldeia da Varzinha, 2012).

Também foi nitida, na EA Mbya, a relevancia do aspecto artistico e historico, dos
desenhos, da cultura oral e da valorizagcdo do conhecimento dos mais velhos. Apos as
primeiras conversas com o0s educadores e o primeiro encontro em que foi lancada
coletivamente a questdo do lixo, um dos professores espontaneamente comegou a
desenvolver este tema com o0s alunos e depois veio me contar sobre os métodos

utilizados:

Nés conversamos sobre como o lixo era antigamente e atualmente. Os alunos
fizeram pesquisa, conversando com os mais velhos. Era s6 organico, sé tinha
cascas de alimentos. Nao tinha papel, lata. Quem trouxe pra aldeia foi a gente,
por isso temos que saber como tratar. Na visdo Guarani queimar lixo ndo é
problema. Entdo fizemos o desenho do planeta. O ar tem uma camada. E
importante ver que quando queima o lixo, a fumaca vai pro ar, mas ndo some.
(Professor Jerdbnimo, Aldeia da Lomba do Pinheiro, 2011).

O uso de mapas se mostrou como elemento de grande auxilio, principalmente no
planejamento coletivo das a¢cdes e do manejo de areas, aproveitando o interesse indigena
nesta atividade e sua admiracdo por imagens, com grande nocdo espacial e potencial
para expressao através desenhos e leitura e interpretagdo de imagens. A arte tem grande
relevancia na vida Guarani, sendo uma fonte de expressdo de sua relagdo com a
natureza, através da danca, musica, desenhos e artesanato. De acordo com Ingold
(2000), a arte pode ser vista como um modo de explorar mais profundamente o mundo,
descobrindo seus significados e dando forma aos sentimentos, vistos como forma de

engajamento perceptivo e ativo no mundo, através da ecologia da vida.
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5.1. CONTRIBUICOES MBYA GUARANI PARA A EDUCACAO AMBIENTAL

Leff (2003, 2009) propde uma nova racionalidade, integradora dos potenciais da
natureza e da humanidade, das identidades culturais e dos valores humanos em sistemas
produtivos sustentaveis, elaborados e implantados por meio de processos dial6gicos, de
troca e de conjugacdo de saberes. As bagagens culturais de diversos povos podem
contribuir para estes questionamentos e transformagdes, oferecendo elementos para o
enriguecimento cultural da sociedade. A cultura Guarani apresenta poderosos
ensinamentos neste sentido, conforme pode ser observado a partir de suas percepgdes
ambientais e da relagdo com saberes e praticas que estdo sendo buscados através da
Educacao Ambiental. O valor da sabedoria Mbya também aparece fortemente em relatos
de transformacdes das pessoas que passam a interagir com essa cultura e a vivenciar um
pouco da vida das aldeias.

Nesse sentido, relato um pouco de minhas vivéncias, embora me pareca
impossivel representar através das palavras o processo de transformacéo, aprendizagem
e cura pelo qual passei durante a convivéncia com os Guarani, bem como descrever
sentimentos, sensacfes, contemplacfes e estados de consciéncia que me envolveram
em muitos momentos. O que posso apresentar, de modo muitissimo simplificado séo
sentimentos de paz, tranquilidade e conexdo com a natureza e a plenitude da vida.
Lembro, por exemplo, do dia em que eu estava indo com um colega para a Aldeia de
Granja Vargas, quando o carro atolou e precisei caminhar até a aldeia para pedir ajuda.
Quando entrei na &area dessa aldeia tive a nitida sensacdo de penetrar em outra
dimenséo, outro tempo, outra energia, em que um imenso e profundo sentimento de paz e
de amor tomou conta do meu ser.

Trago também no coracdo um sonho que tive, muito intenso e vivo, com uma

imagem nitida que brilhava em cores vivas:

Eu deslizava por um caminho lindo, margeado por uma mata de grande
diversidade de formas e tons de verde. Parecia que uma forca me empurrava por
aquele caminho, que terminava em uma agua, na qual penetro e que me envolve
inteira, se transformando em um vazio. Me sentiimersa nesse vazio que é pleno,
onde nédo sinto falta de nada. Acordo nesse momento, ja € de manha e estou em
Riozinho, no diaem que estava marcado de eu ir a aldeia Campo Molhado. Para
ir a essa aldeia, caminho por uma estrada de terra que se torna cada vez mais
estreita, rodeada por mata, até chegar naquele ambiente de imensa paz, ser
recebida por sr. José, com seu sorriso e tranquilidade, ser conduzida até uma
casa de xaxim, com fogo, milhos coloridos, cestos e pecas artesanais, receber
um chimarrdo e conversar com ele tranquilamente, recebendo seus
ensinamentos. Momentos depois, quando estava sentada em uma pedra, em
siléncio, com sr. José sentado a minha frente, em um ambiente acolhedor, com
arvores e algumas mesas e bancos de bambu e madeira feitos porele,aimagem
do sonho me veio novamente,com a sensacao de serdeslizada por um caminho
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até um vazio pleno. Permaneci neste vazio por alguns segundos que me
pareceram uma eternidade. (Diario de Campo, 2013).

Silveira (2013) descreve com muita profundidade sua experiéncia na Aldeia
Guarani da Lomba do Pinheiro, ressaltando alguma altera¢do no nivel de consciéncia e a
densidade da vivéncia de elementos de outra dimens&o, com outras possibilidades de
funcbes mentais e estados diferenciados de atencdo. Em seu trabalho, relaciona esse
estado psiquico com um modo de ser sensivel e atento a Simesmo e ao outro, em que a
natureza ocupa espacgo privilegiado na vivéncia do estar, em modos diferenciados de
atenc¢do, escuta e valorizagdo dos integrantes do universo. A presenca forte do fogo e dos
outros elementos naturais, o siléncio e a vivéncia em uma ldgica do tempo relacionada
com a dimensao espiritual, provoca uma forma peculiar de conexdo com a natureza, em
um modo mais elevado de estar e de trocar que passa a integrar a dimensao psiquica,
constituindo outras légicas que passam a poder ser acessadas mesmo quando ndo se
esta nas aldeias. A autora ressalta que quando se esta com o coracdo aberto e o
interesse genuino, torna-se muito dificil ndo ser tomado por este encantamento e ndo ser
sensibilizado.

Essa sensibilizacdo é uma qualidade que tem sido fortemente buscada na
Educacdao Ambiental. Encontro profunda ligagéo entre esse tipo de relato, o que eu senti,
e textos de autores que tratam de algumas abordagens da EA. Unger (1991) desenvolve
com grande profundidade e beleza a necessidade atual de um reencantamento da nossa
relacdo com a natureza, através de um reencantamento do nosso olhar. Para a autora, a
crise da civilizacdo atual € a expressdo de uma crise de visdo de mundo, de uma
sociedade fragmentada, que dissociou unidade e diversidade, corpo e espirito, ser
humano e universo. A transformacdo da sociedade precisa estar vinculada a
transformacéo pessoal, interior, no sentido da religacdo, da experiéncia que nos liga
novamente a natureza, ao Cosmos, a n6s mesmos. O reencantamento do mundo significa
redescobrirmos nossa esséncia, aquilo que nos constitui.

Atualmente, muitas pessoas estdo em um movimento de busca de suas esséncias
e ancestralidades, em processos de reconexdo espiritual e ecolégica. Faz alguns anos
gue tenho observado e participado de uma rede de movimentos em que individuos do
mundo inteiro sé@o atraidos por vivéncias ecoldgicas e espirituais, participando de grupos,
organizaces, eventos, retiros, peregrinacoes, etc. Muitas vezes deixam suas profissoes,
sua vida urbana, de correria e de consumo, passando a viver no meio rural, de um modo

mais simples, comunitario ou em redes de reciprocidade. Noto o interesse de grande
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numero de pessoas em conhecer aldeias indigenas e o quanto sdo profundamente
tocadas quando conseguem visitar alguma aldeia e ter momentos de vivéncia.

Carvalho e Steil (2008) usam o termo “praticas de cultivo de si”, se referindo a
convergéncia das dimensdes ecoldgica e espiritual, nesse caminho que faz da conexao
com a natureza uma forma de integracéo pessoal com a totalidade, buscando a salde e o
bem-estar espiritual, mental e fisico. Essa espiritualidade, segundo Cardoso (1995), difere
da concepcdo dualista que separa espirito e matéria. Em uma visdo holistica, é
considerada como uma forma de integracao tedrica e vivencial com a totalidade cosmica,
através da dimenséo pessoal, social e planetéria, no sentido da origem do termo religido
(religare), como caminho que reconecta nosso ser ao Ser total.

Por outro lado, nas conversas com alguns Guarani, percebo uma vontade de
receber pessoas em algumas aldeias, de mostrar seu modo de ser, de provocar outros
tipos de vivéncia. Ha aldeias que ja estdo recebendo grupos, como a da Lomba do
Pinheiro, da Estiva e do Campo Molhado, mas algumas falas demonstram a necessidade
de mais estruturas e apoio. Um Mbya da aldeia da Estiva, me falou da sua vontade de
fazer um quiosque, uma construgao de barro e taquara, “tipo uma mini Opy”, com fogo,
comida tipica, artesanato, para mostrar sua cultura e para as pessoas poderem
“experimentar um pouquinho da vida Guarani”. O cacique Cirilo reside na casa onde
recebe 0s grupos e mostra a necessidade de construir sua propria casa, para que a atual
possa ser dedicada a este trabalho. O cacique Miguel disse que quer fazer uma “Casa de
Artesanato” e que também gosta de dar palestras nas escolas da regido.

O Ecoetnoturismo pode ser um elemento de grande potencial para a Educagéo
Ambiental, em uma abordagem que integra a valorizagcdo da diversidade cultural e
ambiental, se for realizada em aldeias que tenham interesse e de acordo com as
caracteristicas de cada area, de um modo construido com as comunidades, com respeito
ao ritmo e tempo caracteristico do seu modo de ser.

Os Guaranitem que sabero que querem mostrar e as visitagdes nao podem ser
todos os dias, pois a aldeia precisa ter o tempo pra si. Tem que ser de forma
planejada, uma ou duas vezes por semana, pois se ocorrer todos os dias vai
mudar o tempo da aldeia. (Cacique Eloir, Aldeia da Estiva, 2013).

Os Mbya nos trazem licOes de vida essenciais, que podem contribuir para uma
visdo de mundo ecoldgica, com mais cooperacdo, harmonia e coeréncia entre palavra e
acdo. A partir de uma desconstrucdo da separagcao entre natureza e cultura que poderia
ser alcangcada com a aprendizagem a partir da viséo indigena, Descola (2002) vislumbra
uma nova paisagem antropolégica multidimensional, em que todos os elementos naturais
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e as criagbes humanas possam ser considerados dentro de um mesmo conjunto de
relacdes.

Ao longo deste projeto pude observar o potencial educativo Guarani, com a sua
forma oral, vivencial e criativa de transmissdo de saberes, em grande riqueza de
representacdes visuais, manifestacdes artisticas e culturais, as quais podem ser
cultivadas em atuacdes educacionais ambientais. Os conhecimentos, as préaticas e as
manifestacOes artisticas e culturais indigenas podem ser mais difundidos e valorizados,
com a organizacdo de eventos, palestras, filmes, exposi¢cdes fotograficas e de artesanato,
apresentacfes culturais e artisticas, producdo de filmes, materiais didaticos e
informativos, livros, etc., de modo que estas atividades possam se constituir em formas de
geracao de renda para os indigenas.

Herculano (2007) salienta a relevancia do estimulo a participacdo indigena na
sociedade, de modo a proporcionar mudangas na nossa representacao de indio no Brasil,
na qual ainda predomina o preconceito e a opressao cultural. Através do trabalho do
IECAM, eu participava de eventos e exposi¢cdes, onde conversava com 0 publico e
respondia suas questfes e curiosidades em relacdo aos Guarani. Nestes momentos, eu
percebi o distanciamento que algumas pessoas possuem destes povos, com visdes
distorcidas e permeadas por davidas, preconceitos e criticas. Houve ocasides em que 0
os Guarani se referiram a este distanciamento, como por exemplo, o Cacique Miguel
comentou o fato de que muitas vezes as pessoas falam dos indios sem saber sobre qual
etnia estéo se referindo, sendo que cada etnia tem sua forma de ser e de fazer as coisas.
E o Cacique Eloir abordou a questdo de que a visdo que as pessoas possuem se baseia
muito nos livros, em que a referéncia é sobre os indios do passado, sendo que o Guarani
ja mudou muito, sem deixar de ser Guarani.

O Ecoetnoturismo e as visitas de grupos indigenas em escolas podem ajudar na
implementacdo da lei 11.645/2008", além de contribuir para a Educacdo Ambiental e
enriquecer o ensino de vérios contetdos. Na estrutura de divisdo disciplinar, os temas
transversais sao vistos separadamente, mas penso que tematicas como ambiente,
pluralidade cultural e étnica poderiam ser abordadas de forma mais integrada. De acordo
com os Parametros Curriculares Nacionais, ambiente e pluralidade cultural sdo dois
temas cuja abordagem é indicada através de temas transversais. A transversalidade é

vista como uma forma de que as teméticas possam permear todas as éareas de

10 | ei federal que inclui no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica “Histéria e Cultura Afro-Brasilera
e Indigena”.
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conhecimento, em uma visdo abrangente e de forma articulada com a realidade do
entorno (BRASIL, 1997).

Na pratica, existem potencialidades na articulacdo e integracdo destes temas que
poderiam ser mais aproveitadas, tanto na educacao formal como ndo formal. A prépria
educacéo poderia se tornar mais intercultural, no sentido de valorizar a integracéo de
saberes e ideias provenientes de diferentes culturas, em uma perspectiva de

reciprocidade, contribuicdo mutua e crescimento conjunto.

As tradi¢Bes precisam se comunicar, porque a tradi¢cdo que guarda a lembranca
da criagdo do mundo, que tem essa memoaria e esse aprendizado no sonho,
pode, junto com essatradicdo que avangou tanto nas tecnologias, buscar reverter
o caminho que tem sido feito pelos homens tecnol6gicos, no sentido de curar a
Terra. (BOFF & KRENAK, 1992).

Finalizo o capitulo com essas palavras de Ailton Krenak, indigena da nagdo dos
Botocudos, como uma mensagem de interculturalidade, de integracdo de diferentes

culturas em um objetivo comum.
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CONSIDERACOES FINAIS

A complexidade das questdes ambientais e sociais da atualidade exige visdes,
valores e praticas que integrem conhecimentos das diferentes areas da ciéncia com
saberes tradicionais e populares; e que considerem as ligacdes entre as diversas
dimensdes de uma sociedade, como ambiental, social, cultural, econébmica, educacional e
da satde. E necessario um questionamento do padréo de pensamento predominante da
nossa sociedade, na sua tendéncia unidimensional, linear, fragmentada e estratificada,
que alimenta dicotomias entre natureza e cultura, individualidade e coletividade, razéo e
emocao, espiritualidade e materialidade. Este padrdo tem se estabelecido como viséo de
mundo, regendo ideologias, discursos, acBes e escolhas civilizatérias. Ha uma
necessidade atual de desconstrucdes de padrées e de reconstrucdes, a partir de novas
racionalidades, que reunam diversas culturas, dimensdes da sociedade e do ser humano,
incluindo o sentimento, a afetividade, a profundidade.

Percepcdes ambientais Guarani remetem a uma concepgao de mundo sistémica,
gue integra ambiente e cultura, onde estdo conectadas todas as dimensdes da
constituicdo de uma sociedade, como economia, saude, arte e educacado, tendo como
centro integrador a espiritualidade, em um modo de vida comunitario, que reldne razéo,
emocao, intuicdo e acdo. Com essa visdo integradora, une temas e conecta aspectos que
costumam ser considerados dicotdmicos. O conhecimento destas visdes, além de auxiliar
em atuacGes que melhorem efetivamente as condi¢cbes de vida destes povos, pode
oferecer contribuicbes para a sociedade como um todo, no processo de superacdo da
crise multidimensional que enfrenta na atualidade.

A cultura Mbya, com sua cosmovisdo, seu jeito de ser, seus valores, saberes e
praticas, sua arte e sua pedagogia, apresenta pontos de encontro com o0s objetivos e
métodos que estdo sendo construidos para a Educagdo Ambiental, podendo trazer
contribuicbes para processos renovadores necessarios a civilizagdo, em termos de
exemplos, inspiracdo, sensibilizagdo, conhecimento e incentivo. Foi observado um
interesse Guarani em mostrar elementos de sua cultura, de receber pessoas nas aldeias
e de estabelecer relacbes de parceria que possam contribuir com algumas de suas
demandas. Simultaneamente, observa-se atualmente um aumento do nimero de pessoas
gue procura conhecer estes povos e que busca um estilo de vida mais ecoldgico e
comunitério.

No entanto, considerando-se a situacéo atual de algumas aldeias e as demandas
gue estdo sendo apresentadas, destaca-se a importancia de projetos educacionais

86



participativos interculturais nestas areas, com objetivos de trocas de saberes e de
melhoria ambiental, social e econdmica. E importante que estas atua¢des tenham como
base as percepcdes dos proprios Guarani, manifestadas atraves de um processo continuo
de dialogo, construcdo coletiva e troca de experiéncias, ideias e saberes; integrando
também conhecimentos, técnicas e estruturas provenientes de outras culturas, de acordo
com a necessidade.

A EA Guarani pode ser representada por um caminho que envolve dois
direcionamentos complementares, em uma abordagem intercultural, de modo a trazer
beneficios ndo sO para estes povos, mas para a sociedade com um todo, contribuindo
para uma integracdo entre os povos indigenas e a sociedade brasileira na identificacéo de
novas formas de relagcdo com o ambiente. As grandes diferencas culturais ndo constituem
em impedimentos para estes processos, podendo, inclusive ser fonte de enriquecimento,
desde que haja uma construcdo coletiva que respeite a cultura indigena e o seu ritmo
proprio, com a potencialidade de novas configuragdes que integrem a dimensao
simbdlica, ritual e afetiva com o pensamento técnico e cientifico, em um processo
dindmico de transformacdo mutua, sem que se perca a integridade e a esséncia das
tradicbes Mbya.

Processos educativos ambientais com abertura para a interculturalidade
proporcionam a integracdo, a articulagdo e a troca de pensamentos e praticas entre
diferentes culturas, na construcéo coletiva em dire¢cdo a um objetivo comum, que favoreca
a ambos os grupos sociais e ao cuidado natural, em uma perspectiva que integra a
dimensao ambiental, social, cultural, econbmica e politica, envolvendo fortalecimento de
etnias, participagcdo em decisdes politicas, conservacéo de recursos naturais, geracao de
renda, acesso ao mercado, justica social e garantia de direitos. Esta concepcdo pode
contribuir para a valorizag&o das aldeias e para a provisdo e a manutengao das condi¢des
necesséarias a qualidade de vida destas comunidades, de um modo participativo e
integrado a questdo ecoldgica, favorecendo a conservagdo da biodiversidade e de
mananciais de agua, a recuperacdo de solos e a recomposi¢cdo de paisagens, em uma
perspectiva de desenvolvimento que integra aspectos como preservagao ambiental,
valorizagéo étnica, autonomia cultural, justica social e educacéo intercultural.

Elementos que s&o relevantes na cultura Guarani apresentam grande
potencialidade na atuac&o educativa ambiental, como a troca, a partilha do alimento, a
arte; e a visdo de mundo unificada, de integracdo entre humanidade e natureza, entre
raz&o e emocao, e entre questdes de diversas areas. E necesséria uma valorizag&o dos
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saberes préprios da cultura Mbya, os conhecimentos sobre as plantas, os animais, a
natureza como um todo, com todas as suas conexdes, aproveitando os acontecimentos e
as vivéncias cotidianas. E importante um trabalho continuado, que envolva toda a
comunidade e que respeite o ritmo destes povos, mas que possa, ao longo do tempo
estar internalizado no cotidiano da aldeia, fortalecendo a autonomia. Deste modo, este
mesmo processo pode auxiliar na EA em geral e na educagédo formal e ndo formal,
através da organizacéo de areas de visitacdo nas aldeias, promoc¢ao de eventos culturais
e debates e apoio a participacdo indigena em instituicdes, sempre respeitando suas
escolhas e tendo os cuidados necessarios com relacdo a apropriacdo indevida de
saberes.

Para esta abordagem é necessaria a integracao entre multiplos saberes, métodos
e técnicas, provenientes de diversas culturas, articulando conhecimento cientifico e
tradicional, tedrico e pratico, mental e emocional, artistico e filoséfico. Experiéncias desse
tipo, integradas a propostas de pesquisa, podem contribuir para o aprofundamento de
muitos aspectos interculturais, suscitando reflexdes e constru¢cées em diferentes areas de
conhecimento, em uma visao transdisciplinar.
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ANEXO I: Mapa Geral de Localizagdo e Uso da Terra
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ANEXO II: Imagens Fotogréficas
B\ -. ‘, 3

Oficina de Compostagem. Fotografia: Raniera Pinto
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Viveiro de Mudas. Fotografia: Beatriz Stumpf
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ANEXO III:

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE
Para Lideranga da Terra Indigena

Titulo do Projeto: Educagdo Amerindia e Interculturalidade
Responsavel pela pesquisa: Maria Aparecida Bergamaschi

Projeto de Mestrado: A interculturalidade na Educagdo Ambiental Indigena: reflexdes a partr de percepgdes Guarani.
Desenvolvido pela mestranda Beatriz Osorio Stumpf e orientando pela professora Maria Aparecida Bergamaschi

Contatos: Diretamente com a professora Maria Aparecida Bergamaschi na Faculdade de Educacdo; com a mestranda
Beatriz Osorio Stumpf, Comité de ética em Pesquisa da UFRGS.

Objetivo geral da pesquisa: Identficar, compreender e subsidiar processos de interculturalidade que conttm em seu
amago os saberes e conhecimentos dos e sobre 0s povos amerindios, tendo como palco principal a escola.

Objetivo especifico: Investigar percepgdes Guarani sobre ambiente e processos de degradagdo ambiental ocorridos em
suas terras, bem como sobre as relagdes interculturais no caminho educatvo de construir em conjunto possibilidades de
recuperagdo ambiental.

Procedimentos de pesquisa: Apresentar percepgdes Guarani sobre ambiente, educagdo ambiental e interculturalidade
compreendidas e registradas durante o fabalho junto ao IECAM (2001 e 2012), dialogando com oufros autores e
desenvolvendo reflexdes sobre estes temas. Realizar novas visitas a quato aldeias partcipantes do projeto, para
conversas informais com os caciques, seus familiares, professores e outras pessoas que queiram parficipar, nas quais a
pesquisadora se propde a apresentar as reflexdes desenvolvidas, bem como escutar as suas opiniées e confribuigdes
sobre as ideias apresentadas.

Se houver consentmento esses registos e depoimentos comporéo dados analisados e possivelmente publicados,
preservando o sigilo das pessoas que concederam depoimentos e informagdes. A parficipagdo ndo acarreta em riscos a
dignidade e a liberdade das pessoas e nem fampouco prejuizos as pessoas da comunidade, que terdo acesso a
producdo de pesquisa, recebendo copia de tudo o que for produzido e ou publicado, podendo fazer uso das mesmas
para compreender e potencializar os processos de escolarizagdo nas aldeias. Ap6s o uso destes materiais e assegurado
um periodo de guarda formal, que sera efetuada na sala 814 da Faculdade de Educacdo da UFRGS, os dados serdo
descartados.

Consentimento da Lideranga (cacique)

Autorizo o estudo acima descrito na Terra Indigena que dirijo como cacique. Declaro ter sido devidamente
informado e esclarecido sobre os objefvos da pesquisa, os procedimentos nela envolvidos, assim como 0s possiveis
riscos e beneficios envolvidos na participagdo das pessoas desta comunidade, sendo que estas também ja foram
esclarecidas. Foi-me dada a oportunidade de fazer perguntas e recebi telefones e endereco para entrar em contato, caso
tenha dlvidas ou queria desistr, a qualquer momento, sem qualquer penalidade ou prejuizo. Recebi uma copia deste
documento.

Nome:

Assinatura:

Assinatura da pesquisadora:

Responsavel pela pesquisa:
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE
Para Presidente do IECAM

Titulo do Projeto: Educacdo Amerindia e Interculturalidade
Responsavel pela pesquisa: Maria Aparecida Bergamaschi

Projeto de Mestrado: A inferculturalidade na Educagdo Ambiental Indigena: reflexdes a parfr de percepgdes Guarani.
Desenvolvido pela mestranda Beatriz Osorio Stumpf e orientando pela professora Maria Aparecida Bergamaschi

Contatos: Diretamente com a professora Maria Aparecida Bergamaschi na Faculdade de Educagdo da UFRGS; com a
mestranda Beatriz Osorio Stumpf. Comité de ética em Pesquisa da UFRGS.

Objetivo geral da pesquisa: Identficar, compreender e subsidiar processos de interculturalidade que conttm em seu
amago os saberes e conhecimentos dos e sobre os povos amerindios.

Objetivo especifico: Investigar percepcdes Guarani sobre ambiente e processos de degradagdo ambiental ocorridos em
suas ferras, bem como sobre as relagdes interculturais no caminho educativo de construir em conjunto possibilidades de
recuperagdo ambiental.

Procedimentos de pesquisa: Apresentar percepgdes Guarani sobre ambiente, educagdo ambiental e interculturalidade
compreendidas e registradas durante o frabalho junto ao IECAM (2001 e 2012), dialogando com outros autores e
desenvolvendo reflexdes sobre estes temas. Realizar novas visitas a quatro aldeias parficipantes do projeto, para
conversas informais com os caciques, seus familiares, professores e oufras pessoas que queiram parficipar, nas quais a
pesquisadora se propde a apresentar as reflexdes desenvolvidas, bem como escutar as suas opinides e contribuigdes
sobre as ideias apresentadas. Pesquisar materiais do IECAM: relatérios, relatos de atvidades, fimes, materiais de
divulgacao e textos produzidos pela equipe técnica durante o desenvolvimento do tfrabalho.

Se houver consentmento esses registos e depoimentos comporéo dados analisados e possivelmente publicados,
preservando o sigilo das pessoas que concederam depoimentos e informagdes. A participagdo ndo acarreta em riscos a
dignidade e a liberdade das pessoas e nem tampouco prejuizos as pessoas da comunidade, que terdo acesso a
producdo de pesquisa, recebendo copia de tudo o que for produzido e ou publicado, podendo fazer uso das mesmas
para compreender e potencializar os processos educacionais nas aldeias. Apds o uso destes materiais e assegurado um
periodo de guarda formal, que sera efetuada na sala 814 da Faculdade de Educagdo da UFRGS, os dados seréo
descartados.

Consentimento da Presidente do Instituto de Estudos Culturais e Ambientais — IECAM

Autorizo o estudo acima, desenvolvido a partr do frabalho realizado no IECAM. Declaro ter sido devidamente informada
e esclarecida sobre os objefivos da pesquisa e os procedimentos nela envolvidos. Foi-me dada a oportunidade de fazer
perguntas e recebi telefones e enderego para enfrar em contato, caso tenha dlvidas ou queria desistr, a qualquer

momento, sem qualquer penalidade ou prejuizo. Recebi uma copia deste documento.
Nome:

Assinatura:

Assinatura da pesquisadora:

Responsavel pela pesquisa:
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